ઓ અવ નવે. સરરરભ્બન્નુ સાન સંરા[ર 
ચયરુઃ 
ણમોત્યુ ણં સમણસ્સ ભગવઓ મહાવીરસ્સ 


શ્રી વિશ્વનાથ પંચાનન ભટ્ટાચાર્યવિરચિતા 






હ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી ફે 
્ઝ્ઝ્ફૂ 


સ્ક ક... 
5555555888 


ભાગ-૧ 
(સંક્ષિપ્ત ન્યાયભૂમિકા -ગુજરાતી વિવેચન સહિત) 


વિવેચન 
ન્યાયવિશારદ સ્વ. પૂ.આ. શ્રી વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા. 
સહજ્ાનંદી સ્વ.પૂ.આ.શ્રી વિજય ધર્મજિત્સૂરીશ્વરજી મ.સા. 
શ્રી સૂરિમંત્રઆરાઘક પૂ.આ.શ્રી વિજય જયશેખરસૂરીશ્વરજી મ.સા.નો 


શિષ્યાણુ 


મુનિ અભયશેખરવિજયગણી 


મ્કાશક 
શ્રી અંધેરી ગુજરાતી જૈન સંઘ 


૧૦૮, એસ.વી. રોડ, ઈર્લા બ્રીજ, 
મુંબઈ-૪૦૦ ૦૫૮ 


ણમોત્થુ ણં સમણસ્સ ભગવઓ મહાવીરસ્સ 


શ્રી વિશ્વનાથ પંચાનન ભટ્ટાચાર્યવિરચિતા 





(ભાગ- ૧ - પ્રત્યક્ષખંડ સુધી) 
સરળ ગુજરાતી #વેવેચન સહિત 
(સંક્ષિપ્ત ન્યાયભૂમિકા સહિંત) 


વિવેચન 
ન્યાયવિશારદ રવ. પૂ.આખા. શ્રી વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા. 
સહજ્નંદી સ્વ.પૂ.આ.શ્રી વિજય ધર્મજિત્સૂરીશ્વરજી મ.સા. 
શ્રી સૂરિમંત્રઆરાઘક પૂ.આ.શ્રી વિજય જયરોખરસૂરીશ્વરજી મ.સા.નો 


શિષ્યાણુ 
મુનિ અભયશેખરવિજયગણી 


પ્રકાશક 
શ્રી અંધેરી ગુજરાતી જૈન સંઘ 
૧૦૪, એસ.વી. રોડ, ઈર્લા બ્રીજ, 
મુંબઈ-૪૦૦ ૦૫% 
પ્રકાશન : વિ.સં. ૨૦૫૧ ચૈત્ર વદ ૧૩ 
(સ્વ. પૂ ભુવનભાનુસૂ. મ. હિતીય સ્વર્ગારોહણતિથિ) 
મુદ્રક : એન. કે. પ્રિન્ટર્સ, અમદાવાદ. ફોન : ૩૫૦૧૦૪ 
ટૂર , મૂલ્યઃ ૮૦ રૂપિયા 


નોંધ : આ પુસ્તક જ્ઞાનનિધિમાંથી પ્રકાશિત થયેલ છે. તેથી ગૃહસ્થોએ રાખવું હોય તો એનું મૂલ્ય જ્ઞાનખાતે ચૂકવવું. 


કાય 


. મકાશકી યફડે 


ડવ મમા 


કેવી સુંદર વાત છે - 

એક જૈન સાધુ એક અ્જૈન ગ્રન્થ પર વિવેચન લખે ને.... 

એક જૈન સંઘ એનું પ્રકાશન કરે... 

પરમાત્માએ ભાખેલા અનેકાન્તવાદનો કેવો સુંદર સમન્વય... 


બાલાદપિ હિતં ગ્રાહ્મમ્‌... ને સક્રિય ન બનાવતા હોય એમ આજે પૂજનીય સાધુ-સાધ્વીજી ભગવંતો આદિ 
ચતુર્વિધ સંઘ તર્કશક્તિ કેળવવા અને શાસ્ત્રવચનોના યથાર્થ રહસ્યોને પામવાની હથોટી કેળવવા ન્યાય- 
વૈશષિકદર્શનના ખૂબ પ્રચલિત થયેલા શ્રી ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી ગ્રન્થનું અધ્યયન કરે છે. એટલે, 
ઘારણા-બુદ્ધિ વગેરેમાં નોંધાપાત્ર હાસ અનુભવી રહેલા આ કાળમાં એના ગુજરાતી-સરળ વિવેચનની ઘણી 
આવશ્યકતા હતી, જેને ન્યાયવિશારદ-સકલસંઘહિતૈષી - વર્ધમાન તપોનિધિ સ્વ. પૂજ્યપાદ આચાર્યદેવેશ 
શ્રીમદ્‌ વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા.ના વરદ હસ્તે દીક્ષા-શિક્ષા પામેલા વિદ્દાન્‌ મુનિરાજ પૂજ્યપાદ 
અભયશેખરવિજય ગણિવરે ધ્યાનમાં લઈ, એ ગ્રન્થના પ્રત્યક્ષખંડ સુધીનું આ વિવેચન તૈયાર કરી આપ્યું છે. 
જેનું અમારા જ્ઞાનનિધિમાંથી પ્રકાશન કરતાં સંઘ ગૌરવ અતુભવે છે. 

એન. કે. પ્રિન્ટર્સના શ્રી પરાગભાઈ તથા તેમના કંપોઝીટર, ટાઈપસેટર... વગેરેને ઠીક ઠીક ઝડપે 
ગ્રંથનું સુંદર મુદ્રણ કરી આપવા બદલ ધન્યવાદ પાઠવીએ છીએ. સિ 

સહુ કોઈ મુમુક્ષુ સ્વકીય બુદ્ધિની પરિકર્મણા દ્વારા આત્મહિત સાધી લેવા માટે આ પ્રકાશનનો ઉપયોગ કરી 
અમારા પરિશ્રમને સફળતા બક્ષે એવી વિનંતી સાથે, 

અંથેડી ગુજરાતી જૈન સંઘ વતી 
હર્ષદ સંઘવી 


પ્રાપ્તિસ્થાન 
૧. પ્રકાશક. 


ર. દિવ્યદર્શન ટ્રસ્ટ, ૩૭ કલિકુંડ સોસાયટી, ઘોળકા-૩૮૭ ૮૧૦. 
૩. દિવ્યદર્શન ટ્રસ્‍ટ, કાળુશીની પોળ, કાળુપુર, અમદાવાદ-૩૮૦ ૦૦૧, 


ચ પા શજી સા સજ પા આજ સાહ 
લકા 
કક અમ કઇ કજ કજ તાઇ (આ _ર ભજ : હસ હાત ૧૧૦ ર૦ કજ યવ ક ક 0 સક તાન *જક સળ ૧૦, તજ અક કાઇ 
શ આક 00 (છ (સઇ ક લાજ તામ તન, 


કક તળ ઇમ ન શષ આત અમ કપ આહ 4૦ઇ #ઇ 
અ કતા પળ હાત ૧૪ ભર 9૦% ગ -જ તળ માત કમા 





કષ, છેદ અને તાપ... શાસ્ત્રોની આ ત્રણ પરીક્ષામાંથી સાંગોપાંગ પાર ઉતરી જનારા સર્વજ્ઞપ્રણીત શાસ્ત્રોનો 
અદૂભુત ખજાનો પ્રાપ્ત થઈ ગયા પછી બીજું જોઈએ પણ શું ? તેમ છતાં, એ શાસ્ત્રોનાં અર્થગંભીર વચનોનો 
યથાર્થ રહસ્યાર્થ પામવા માટે બુદ્ધિની યોગ્ય ખીલવટ જોઈએ છે. એ ખીલવણી માટે અન્યદર્શનોના ગ્રન્થોનું 
અધ્યયન પણ સારું સહાયક બનતું હોય છે. વળી, છેવટે તો એ બધા ગ્રંથોનું મૂળ પણ પ્રભુના મુખકમળમાંથી 
વહેલી વાણી જ છે. તેથી, આજે પણ શ્રી જૈન સંઘમાં જેનું અધ્યયન-અધ્યાપન સારા પ્રમાણમાં પ્રચલિત છે 
એ ન્યાયવૈશેષિકદર્શનના એક પાયાના ગ્રન્થ શ્રી ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલીના બહુ સંક્ષિપ્ત નહીં - બહુ વિસ્તૃત 
નહીં એવા વિવેચનની ઘણી આવશ્યકતાને નજરમાં લઈ એ ગ્રન્થના પ્રત્યક્ષખંડ સુધીના આ વિવેચનનું પ્રકાશન 
થઈ રહ્યું છે. બેશક, એની પાછળનો ઉદ્દેશ, સાધકો સ્વબુદ્ધિને પરિકર્મિત કરે, ને શાસ્કાવચનોનાં યર્થાથ રહસ્ય 
પામી, એ મુજબનું જીવન બનાવી, આત્મહિત સાધે એ જ છે. 


મુક્તાવલી ગ્રન્થમાં સરળતાથી પ્રવેશ થઈ શકે એ માટે સંક્ષેપમાં ન્યાયભૂમિકાનો પણ આ પુસ્તકમાં સમાવેશ 
કરી દીધો છે. જો કે ભૂમિકામાં આ સિવાય પણ શક્તિવાદ વગેરે કેટલાક વિષયો આવરી લેવાતા હોય છે, પણ એ 
વિષયો મુક્તાવલીમાં પ્રારંભે જ આવી જતા હોવાથી ભૂમિકામાં ઉમેર્યા નથી. 


ગ્રન્થગત પંક્તિઓનો અર્થ કઈ રીતે થાય છે ? એનો કંઈક પ્યાલ આવે એ માટે કારિકાવલી અને મુક્તાવલીનો 
પહેલાં પંક્તિને અનુસરીને સીધો અર્થ આપ્યો છે. ને પછી આવશ્યક વિવેચન કર્યું છે. જ્યાં વિશેષવિવેચન 
આવશ્યક નથી લાગ્યું ત્યાં એ કર્યું નથી. મુક્તાવલીનો અર્થ જ ત્યાં જોઈ લેવો. વિવેચનમાં પણ કેટલાક વિષયો 
અંગે જેઓએ વધારે ઉડાણથી કરવું હોય તેઓ તે કરી શકે એ માટે દિનકરી વગેરે ટીકાના આધારે વિશેષવાતોનું 
વિવેચન જુદા પ્રકારના ટાઈપમાં આપ્યું છે. તેજસ્વી ક્ષયોપશમવાળાએ એ વિવેચન પણ અવગાઢવાથી વિશેષ 
લાભ થઈ શકે. અથવા, એ વિશેષભાગોને પહેલાં છોડી દઈ આખો ગ્રન્થ કરી લેવો. એટલે બુદ્ધિની વિશેષ 
પરિકર્મણા થઈ જવાથી પછી એ વિશેષભાગો પણ લાભકર્તા પુરવાર થાય. જ્યાં આવશ્યકતા લાગી છે ત્યાં 
મુક્તાવલીગ્રન્થની પંક્તિઓને તથા એના સીધા ગુજરાતી અર્થમાં રહેલી પંક્તિઓને સમાન અંક આપી, એ જ 
અંક સાથે વિવેચન કર્યું છે. જેથી અધ્યેતાને એતું સંક્લન કરવું સરળ બની જાય. 


આ પુસ્તકમાં આપેલ ન્યાયભૂમિકાનું નિરૂપણ તેમજ મુક્તાવલીનું વિવેચન, આ બધું જ, સ્વર્ગસ્થ 
ભવોદધિતારક ન્યાયવિશારદ પૂજ્યપાદ ગુરુદેવ આચાર્યભગવંત શ્રીમદ્‌ વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા. 
પાસેથી જે કાંઈ સાંભળ્યું, વાંચ્યું, જાણ્યું છે એ જ છે. ફક્ત મારી રીતે (મારા શબ્દોમાં) મેં એની રજુઆત કરી છે... 
બાકી બધું તેઓ શ્રીમદૂનું જ છે. એટલે આ આખું વિવેચન તેઓ શ્રીમદૂનું જ છે એમ કહેવામાં જરાય અતિશયોક્તિ 
વ તેથી આ પુસ્તકમાં જે કાંઈ સારુ છે ને એનાથી જેઓને જે કાંઈ બોધ-લાભ થાય એ બધાનો યશ તેઓશ્રીને જ 

વો ઘટે. 


સિદ્ધાન્તમહોદધિ સુવિશુદ્ધબ્રહ્મમૂર્તિ સુવિશાળગચ્છનિર્માતા સ્વ. પૂ. આ. ભગવંત શ્રીમદ્‌ વિજય 
ગ્રેમસૂરીશ્વરજી મ.સા., વર્ધમાનતપોનિધિ-ન્યાયનિયુણમતિ - સર્વજ્ઞવચનંમર્મજ્ઞ સ્વ. પૂ. આ. ભગવંત શ્રીમદ્‌ 
વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા., સહજાનંદી-અધ્યાત્મ રસિક સ્વ. પૂ.આ. ભગવંત શ્રીમદૂ વિજય 
ઘમજિતસૂરીશ્વરજી મ.સા.ની દિવ્યકૃપા એ આ સર્જન પાછળનું ધબકતું પીઠબળ છે. 


વર્તમાન ગચ્છાધિપતિ સિદ્ધાન્તદિવાકર પૂ, આ. ભગવંત શ્રીમદ્‌ વિજય જ્યઘોષસૂટીશ્વરજી મ.સા. તથા શ્રી 
સૂરિમન્ત્રપંચપ્રસ્થાનની પાંચ વાર આરાધના કરી ચૂકેલા પૂજ્યપાદ ગુરુદેવ આ. ભગવત શ્રીમદ્‌ વિજય 
જયશેખરસુ, મ.સા.ની સતત અમીદ્રષ્ટિ એ મારું પરમ સૌભાગ્ય છે. 


મને ન્યાયગ્રન્થોનું અધ્યયન કરાવનાર સ્વ. પુજ્યપાદ ગુરુદેવ આ. ભગવંત શ્રીમદૂ વિજય ભુવનભાનુસૂ. 
મ.સા., તર્કસપ્રાટ્ પૂજ્યપાદ પં. પ્રવરશ્રી જયસુંદરવિજય ગણિવર, સ્વ. પંડિત શ્રી દુગનાથજી ઝા વગેરેનું 
કૂતજ્ઞભાવે સ્મરણ ડરું છુ. 

સહવર્તી અનેક મહાત્માઓનો તેમજ મારી પાસે અધ્યયન કરનાર અને આવા વિવેચનની પુનઃ પુનઃ માગણી 
કરનાર અધ્યેતાવર્ગનો ફાળો પણ આ પ્રકાશનર્માં નાનો-સૂનો નથી. 

શીદ્રપ્રકાશિત થઈ રહેલા સ્રા પ્રકાશનના પ્રફુરીડિંગમાં અનેક મહાત્માઓએ સહાય કરી છે. એ બધાનું પણ 
કૃતજ્ઞતાપૂર્વક સ્મરણ કરું છું. ૫ * 


સંસ્કૃત ટાઈપમાં - “«' આ - નીચે સીધી પાંપડીવાળો આપો 'દ' છે ને “«' - આ નીચે વાંકી પાંપડીવાળો 
અડધો 'દૂ' જાણવો. 


આ વિવેચનમાં તેમજ પ્રકાશનમાં તારક તીર્થકરદેવોની પરમપાવન આજ્ઞા વિરુદ્ધ જે કાંઈ થયું હોય તેનું હાર્દિક 
મિચ્છામિદુક્કડમ્‌ દેવાપૂર્વક સહુ કોઈ જિજ્ઞાસુ વર્ગ મારા પરિશ્રમને સફળતા બક્ષે એવી વિનંતી સાથે વિરમુ છું. 


મુનિ અભયશેખરવિજય ગણી. 


શાના લાજ તરાઇ તામ લાઇ તાય હતાઇ ૦૩ સાઇ શસ લાઇ સમક સાઇ તાપ વાત સાઇ તાણ સજા તરક ઇજ કાના સાઇ શનક સતતઇ લાનત સાજ સા સમક તાત શના, તાનક લમઇ તૂણકા દતા હાસ શજી લા વાક #મઇ તાતા (49 કસક તાળ #માઇ તન 6૦૦ હાઇજ આઇ 4મઝ, 


ન્યાય-વૈશેષિકદર્શનના પ્રકાંડ -વિદ્દાન પંડિતોએ પણ જેની મુક્તકંઠે 
; પ્રશંસા કરી છે એવી સ્વ. પૂજ્યપાદ ગુરુદેવ આ. ભગવંત શ્રીમદ્‌ વિજય 
| ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા.ની એક અણમોલ કૃત્તિ એટલે 
| વ્યાચભૂમિકા... ન્યાયદર્શનની પાયાની જટિલ વાતોનું સરળ-પ્રવાહી 
! નિરૂપણ ન્યાયગ્રન્થોમાં પ્રવેશ કરવો સુગમ બનાવી દે છે. ન્યાયભૂમિકા 
| કરીને સીઘો મુક્તાવલીગ્રન્થ કરવામાં કોઈ જ કઠિનાઈ અનુભવાતી નથી 
એવો મારો અને અનકોનો અનુભવ છે. ન્યાયદર્શનના અનેક કઠિન 
ગ્રન્યોનો નિચોડ તારવીને આવા સુંદર ગ્રન્થરત્નનું સર્જન કરનારા 
[ પૂશ્યપાદ ગુરુદેવશ્રીના ચરણોમાં કોટિશઃ વંદના... 


૦ રાજ સાનક તાળ કમ શસા સાતા સાઇ રાઇ શા વાઇ 
ક 
કન કક અજ સ રા તક તાઇ રક શાસ કાઇ સત શાક રાસ, તાઇ તા કા તાક ૧૧ લાક તન હાઇ કા. 
શ વાપ# સાતા તારા હાર તામાઇ ઝાત૦ ટાઇ તાળ તાન લના ઉનાઇ તમા સા, 
શ સાથ તખ શત શતક, 


૧ ક. ઝર (રઇ તાત સાતા તાળ ડમ કજ લા હાત થન લાળ તાત રમાઇ તાણા તા વાજ તમ તતા સતઇ તાત તળા તરસ કમ સા વાણ સતા, ૪ 





સિદ્ધાન્તમહોદધિ સચ્ચારિત્રચૂડામણી સુંવેશાળગચ્છનિર્માતા સ્વ. આ. દેવ શ્રીમદ્‌ વિજય 
પ્રેમસૂરીશ્વરજી મ.સા.ના પટ્ટઘર તથા આ વિવેચન - પ્રકાશનના યશના અધિકારી... સર્વાંગીણ 
સાધનાનો તેજપુંજ.. . 


સ્વ. પૂજ્યપાદ આ. દેવ શ્રીમદ્‌ વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા. 


જીવનભર પ્રચંડ સાધનાનો મહાયજ્ઞ માંડીને લખલૂટ ગુણસમૃદ્ધિના સ્વામી બનેલા એક મહાન્‌ 
ગુણશ્રીમંત એટલે પુજ્યપાદ આચાર્ય ભગવંત શ્રીમદ્‌ વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મહારાજા. તેઓશ્રી પાસે 
ગુણનું પાકીટ નહોતું, પાઉચ નહોતું, પેટી નહોતી, પટારો નહોતો... પણ મોટો ભંડાર હતો. જીવનના ૮૨ 
વર્ષ તેઓશ્રીએ મુક્તિ ભણી દોટ જ લગાવી છે. અથાગપણે દોડ્યે જ ગયા છે અને કલ્પનાતીત વિરાટ અંતર આ 
નાનકડી જિંદગીમાં કાપી નાપ્યું હશે. 


પ્રમાર્જનાના નાનકડા લાગતા યોગથી લઈને સંઘકૌશલ્યના વિરાટ ફલક સુઘી વિસ્તરેલું વિરાટ 
વ્યક્તિત્વ એટલે પુજ્યપાદશ્રી... ી 


પુજ્યપાદશ્રીના જીવનની એક એક પળ પ્રેરણાનો અમૃતકુંભ હતી, તેઓશ્રીના જીવનનો એક એક પ્રસંગ 
પ્રેરણાનો મહાધોધ હતો, તેઓશ્રીનું જીવન સાધક આત્માઓ માટે એક ઉત્કૃષ્ટ આલંબન હતું. તેથી તેઓશ્રી માત્ર 
સ્મૂતિનો વિષય નહિ પણ આલંબન અને પ્રેરણાનો વિષય હતા. તેઓશ્રીની સ્મૃતિઓ માત્ર સ્મારક નથી 
પણ પ્રેરક છે. 


પંચમ કાળનો અને છટ્ઠા સંધયણનો એક માનવી સાધનાના પંથ ઉપર કેવી હરણફાળ ભરી શકે છે, કેવું પ્રચંડ 
સત્ત્વ ફોરવી શકે છે, કેવી મહાન ગુણસિદ્ધિઓન આંબી શકે છે અને કેવા મહાન વિસ્મયો સર્જી શકે છે... એનું 
વાસ્તવિક દર્શન એટલે પૂજ્યપાદશ્રીનું જીવન... 


એ જીવનદર્શનનાં કેટલાંક મનોહર વૃશ્યો 
આજીવન ગુરુસાંનિધ્ય અને અપરંપાર ગુરુકૃપાસંપાદન. 
દાર્શીનેક ગ્રન્થોના સાંગોપાંગ અધ્યયનથી ખીલેલું અદ્ભુત તર્કકૌશલ્ય. 
સંપ્રાપ્ત ન્યાયવિશારદતા અને વિશદ ષડ્દર્શન બોધ. 


વ્યાકરણ, કાવ્યો, પ્રકરણગ્રન્થો, આગમગ્રન્થો, વૈરાગ્યગ્રન્થો, ચરિત્રગ્રંથો, અધ્યાત્મગ્રન્થો, યોગગ્રન્થો, 
છેદસૂત્રો, પ્રાચીન ગુર્જર પદ્યરચનાઓ ઇત્યાદિ સ્વ - પર સમયના થોકબંધ સાહિત્યના સાંગોપાગ 
અધ્યયનથી સંપ્રાપ્ત વિપુલ શાસ્ત્રબોધ અને કુશળ જિનવચનમર્યજ્ઞતા. 


અલ્પનિદ્રા અને અપ્રમત્ત સાધના. 

અત્યંત બહુમાનપૂર્વક અને ઉપયોગપૂર્વકની આવશ્યક ક્રિયાઓ. 
પરમોત્તમ પરમાત્મભક્તિ. 

શ્રોતાઓના મોહવિષ ઉતારનાર જાંગુલિમંત્ર તુલ્ય પ્રવચનશક્તિ. 
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સન્માર્ગદર્શન અને વૈરાગ્યપોષક સરલશૈલીમાં આલેખાયેલા શતાધિક પુસ્તકો. 
૪૨-૪૨ વર્ષ 'દિવ્ય-દર્શન' દ્વારા પ્રતિસપ્તાહ અવિરત ચિંતનપ્રવાટ. 
ગ્રીષ્મકાલીન શિક્ષાયતનોના માધ્યમથી યુવાપેઢીનો જીર્ણોદ્ધાર. 
સુવિહિત સુસમર્થ સુસયમી સેંકડો શ્રમણોનુ સુયોગ્ય ઘડતર. 

સૂરિમત્ર પંચ પ્રસ્‍્થાનની આરાધના. 

અંજનશલાકા આદિ શાસન પ્રભાવક પ્રસંગોની અવિરત હારમાળા. 
સંઘએકતા નિર્માણનો-સમ્યક્પુરુષાર્થ. 

સંઘ સમાધિ સંપાદન. 

મુમુક્ષુઓનું સુયોગ્ય ઘડતર 

વાચના આદિ દ્વારા શ્રમણ ઘડતર 

શાસ્ત્રપંક્તિઓ અને સ્તવનો પર અદ્ભુત અનુપ્રેક્ષા 

ચિત્રકલા, સગીતકલા, શિલ્પકલાનુ સુંદર જ્ઞાન. 


અદભુત શાસનરાગ. 

અત્યંત વિષયવિરાગ. 

નિર્યામણાની કુશળતા અને ગ્લાનસેવાની તત્પરતા. 
સુવિશુદ્ધ અખંડ બ્રહ્મચર્ય. 


ઉપબુંહણા અને ગુણાનુરાગ. 

આત્મગવેષણા અને આત્મનિદા. 
ગ્રમાર્જનાનો આત્મસાત્‌ અભ્યાસ 

પ્રાચીન કથાઓમાંથી જીવન રહસ્યોની ખોજ. 
ક્રિયાઓમાં ધ્ધાનયોગની સાધના. 


* આ મહાપ્રતાપી ભાત્ુના આવા હજારો કિરણોએ સાધનાના કયા પ્રદેશને નહીં અજવાળ્યો હોય ? 


સાધનાનો એક એક પ્રદેશ ભાત્ુકિરણોથી દીપ્તિમંત બન્યો છે. અંગ્રેજીમાં કહેવાય છે 019 ૦વ॥1 99૦0110 )લ01: 
01 દ્11116, 0100 ૦1 0૦૦૦119 ॥1યાં€!' ૦1 0106 1111વતુ, 91 1101060 ૦૯11 90૦0106 [પદ્યડા€ બં દ્વ 
111065 સૂરિદેવે તે અંગ્રેજી કહેવતને ગલત ઠેરવી છે. એક-એક યોગમાં ટોચે પહોંચ્યા હતા, પ્રકર્ષપ્રાપ્ત પ્રજ્ઞા, 
ગ્રકર્ષપ્રાપ્ત સિદ્ધિઓ અને પ્રકર્ષપ્રાપ્ત પરિણતિ એ પૂજ્ય ગુરુદેવશ્રીની આગવી વિશેષતા હતી. 


- ભુવનભાનુના અજવાળામાંથી સાભાર. 





વિષય 

દિવિધ પદાર્થો 

સંબંધ 

ઘર્મ એ સંબંધ બને 
અવચ્છેદક ધર્મ 
તૃણારણિમણિન્યાય 
અવચ્છેદક સંબંધ 
'અવચ્છેદક'ના અન્ય અર્થ 
કાર્ય-કારણભાવ 
વ્યાપ્ય-વ્યાપકભાવ 
અનુભવના ૪ પ્રકાર 
પંચાવયવ પ્રયોગ 
આત્મસિદ્ધિ 


વિષય 

સમાપ્તપુનરાત્તત્વ 
મુક્તાવલીની ઉપમા 
'વિઘાત'પદની વિશેષતા 
મંગલવાદ - પૂર્વપક્ષ 
મંગલવાદ - ઉત્તરપક્ષ 
મંગલમાં વ્યભિચારપરિહાર 
મંગલ - નવ્યમત 

દ્વારથી દ્વારી અન્યથાસિદ્ધ ? 
વિઘ્નાભાવ એ સમાપ્તિસાધન 
ઈશ્વરકર્તૃત્વવાદ 
સત્પ્રતિપક્ષ - તત્પરિહાર 
વિભજન એટલે શું ? 
શક્તિવાદ - પૂર્વપક્ષ 
સાદશ્યવાદ-પૂર્વપક્ષ 
શક્તિવાદ - ઉત્તરપક્ષ 


વિષયાનુકમ 


ન્ચાયભૂમિકા ૧ થીપર 


પૂ. વિષય 

૧ ઈશ્વરસિદ્ધિ 

૩ હેત્વાભાસ 

૭ વિશિષ્ટનો અભાવ 

૯ અનુકુળતર્ક 

૧૨ શાબ્દબોધની પ્રક્રિયા 

૧૪ શાબ્દબોધનાં ૪ સાધનો 

૧૫ લક્ષણા 

૧૮ પ્રત્યક્ષનું લક્ષણ 

૧૯ હિવિધ પ્રત્યક્ષ 

૨૧ ડ૭૩પદાર્થો 

રર અભાવનું લક્ષણ 

ર૩ નિરૂપક -નિરૂપિત 
ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી ૫૩ થી ૨૩૧ 

પૂ. વિષય 

પ૩ સાદ્રશ્યવાદ - ઉત્તરપક્ષ 

પદ વદ્રવ્યત્વજાતિસિદ્ધિ 

પદ તમોવાદ-પૂર્વપક્ષ 

૫૮ તમોવાદ-ઉત્તરપક્ષ 

*૧ ગુણનિરૂપણ 

ન્ર્૩ સામાન્યનિરૂપણ 

*પ જાતિબાધકસંગ્રહ 

2 સાંકર્યદોષ 

૬૮ વિશેષનું નિરૂપણ 

૬૯ સમવાયનિરૂપણ 

૭૦ અભાવના વૈશિષ્ટ્યસંબંધની વિચારણા 

૭૧ અભાવનિરૂપણ 

૭૩ અધિકરણ -અવચ્છેદક 

૭૪ ધંસ-પ્રાગભાવને અત્યન્તાભાવનો વિરોધ ? 

૭પ 


અભાવ અધિકારણાત્મક નથી 


ચ્૪ 
રપ 
૩૨૧ 
૩૩ 
૩૪ 
૩૮ 

૩૮ 
૩૯ 
૪૧ 

૪૩ 
૪પ 
૪૮ 


૭૮ 
૭૭ 
૮૦ 
૮૧ 
૮૨ 
૮૩ 
૮૪ 
તપ 
૮૮ 
૯૦ 
૯૧ 
૯૩ 
લ્ય 


૯૭ 


“ક --------------------------- 


વિષય પૃ. વિષય પૃ. 
સાધર્મ્ય-વૈધર્મ્ય ૯૯ શુકૂલરૂપવત્ત્વવિચાર ગ 
દ્રવ્યાદિ પાંચનું સાધર્મ્ય ૯૯ જળમાં મધુરરસસિદ્ધિ ક 
અનેકત્વની વિચારણા ૧૦૦ હિમ-કરામાં જલત્વસિદ્ધિ ક 
ગુણાદે તનું સાધર્મ્ય ૧૦૩ વેજોનિરૂપણ ક 
પારિમાંડલ્ય ૧૦૬ સહુમા તેજસ્ત્વસિદ્ધિ ત 
કરા ઠડ, રણમાં તેજસ્ત્વસિદ્ધિ ૧૮ 
આકાશાદેઃ પદવિચારણા ૧૦૯ “પડ ર ક 
કારણતા નિરૂપણ ૧૧૦ વાયુર્ના અત્ુમાનો ક 
આકાશ નિરૂપણ ૧૭૨ 

અસમવાયિકારણનિરૂપણ ૧૧૧ 

ન કાળ નિરૂપણ ૧૭૮ 
અસમવાયિકારણની બે પ્રત્યાસત્તિ ૧૧૪ રૃ કદ્રવ્યનિરૂપણ હ 
અન્યથા સિદ્ધિ નિરૂપણ ૧૧૫ ઝાત્મનિરૂપણ ૧૭૯ 
ત્રીજી અન્યથાસિદ્ધ ૧૧૪ ચાર્વાકમત મંડન-પંડન ૧૮૧ 
ચોથી અન્યથાસિદ્ધિ ૧૧૯ ઇન્દ્રિય-આત્મવાદ ૧૮૩ 
પાંચમી અન્યથાસિદ્ધિ ૧૨૦ મન-આત્મવાદ ૧૮૪ 
ગુણકર્મનું સાધર્મ્ય- અસમવાયિકારણત્વ ૧૨૩ ક્ષણિક વિજ્ઞાનવાદી બૌદ્ધમત ૧૮૪ 
નવદ્રવ્યોનું સાધર્મ્ય ૧૨૫ નૈયાયિકનો ઉત્તરપક્ષ ૧૮૮ 
ભૂતત્વ - સાધર્મ્ય ૧ર૯ વેદાતમત ૧૯૧ 
ક્ષિત્યાદિ ૪ નું સાધર્મ્ય ૧૩૧ સાંપ્યમત ૧૯૮ 
આકાશ - આત્માનું સાઘર્મ્ય ૧૩૨ સાંપ્યમતપંડન હહ 
યોગ્યવિભુવિશેષગુણોનો નાશક ૧૩૪ સામાન્યથી આત્મસિદ્ધિ ૨૦૧ 
પ્રથમ ત્રણ દ્રવ્યોનું સાધર્મ્ય ૧૩૮ શંઢ્ધેનું નિરૂપણ ૨૦૨ 
પૃથ્ત્વી-જળનું સાધર્મ્ય ૧૪૦ કૈત્યક્ષનું લક્ષણ ૨૦૩ 
વૈધર્મ્ય પ્રકરણ ૧૪૧ બએનુમિતિનું લક્ષણ ૨૦૩ 
દ્રવ્યના ગુણોનું કથન ૧૪૨ *મપપ્રત્યક્ષ નિરૂપણ ૨૦૮ 
પૃથ્વી નિરૂપણ ૧૪૨ સ્પર્શનેન્દ્રિયના વિષયો ર૦૯ 
યદ્દ્રવ્યં યદ્દ્રવ્ય... ઇત્યાદિ નિયમ ૧૪૪ વીયુપ્રત્યક્ષ અંગે પ્રાચીન-નવીન ચર્ચા ૨૦૯ 
નાના રૂપવત્ત્વ ૧૪૮ શસાનસામાન્યનું કારણ ૨૧૧ 
પરમાણુપુંજવાદી બૌદ્ધનો પૂર્વપક્ષ ૧૪૯ તૈર્વિકલ્પક પ્રત્યક્ષ ૨૧૩ 
નૈયાયિકનો ઉત્તરપક્ષ ૧૫૦ ઇઈન્દ્રિયનું લક્ષણ ર૧૫ 
પરમાણુ સિદ્ધિ ૧૫૧ સૅંનિકર્ષ નિરૂપણ ૨૧૮ 
અનિત્ય પૃથ્વીના ૩ પ્રકાર ૧૫૩ ઘયોગ્યા અતુપલબ્ધિ ૨૨૩ 
શરીરત્વનો વિચાર ૧૫૪ સોમાન્યલક્ષણા સંનિકર્ષ ૨૨૪ 
શ્રાણેન્દ્રિયમાં પા્ધિવત્વસિદ્ધિ ૧૫૮ કશસાનલક્ષણા સંનિકર્ષ ૨૩૦ 
જલનિરૂપણ ૧૫૭ વયોગજ સંનિકર્ષ 


૨૩૧ 
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# 
બુદ્ધિબળે બૃહરપતિના પુત્રની પરે ઓપતા, 
સ્યાદ્વાદ ગર્ભિત શાસ્ત્રના મર્મો સુપેરે ખોલતા; 


સિદ્ધાન્તરક્ષા કાજ પ્યાલા પી લીધા અપમાનના, 


ગુરુભૂવનભાનુ ચરણકજમાં ભાવથી કરું વંદના. 





પ્રશ્ન : ન્યાય ભણવાની આવશ્યકતા શી છે? 


ઉત્તર : કોઈપણ તત્ત્વના રહસ્યને પામવા માટે - સ્પષ્ટ સમજવા માટે ન્યાયની જરૂર પડે છે. કારણ, ઘણીવાર 
સમજ્યા વગર ખોટું બોલાય છે. જેમ કે 'જ્યાં જ્યાં આર્ય ત્યાં ત્યાં આર્યત્વ.' આવુ બોલવું યોગ્ય નથી. કેમ કે આર્ય 
તો મુંબઈમા છે, સુરતમાં છે... પણ મુબઈ વગેરે શહેરમાં આર્યત્વ નથી. માટે એવું બોલવું યોગ્ય છે કે 'જે જે આર્ય તેમાં 
તેમાં આર્યત્વ.' આ બધું ન્યાય સમજાવે છે. 

પ્રશ્ન : પણ ન્યાય-વૈશેષિક વગેરે અન્ય દર્શનોના ગ્રન્થોને શા માટે ભણવા જોઈએ ? 

ઉત્તર ₹ (૧) અન્ય દર્શનીઓના શ્રુતના ઉત્પત્તિસ્થાન પણ ભગવાન્‌ છે. નંદીસૂત્રમાં કહ્યુ છે કે “યટ સુઞાળ પમવો' 
ભગવાન્‌ જો માત્ર સમ્યગ્‌ શ્રુતના પ્રભવસ્થાન હોત તો અહીં “સુશ્સ્સ' એમ એક વચનનો પ્રયોગ કર્યો હોત. પણ 
બહુવચનનો પ્રયોગ કર્યો છે. તે એ બતાવે છે કે મિથ્યાશ્રુતો પણ ભગવાન્‌માંથી ઉત્પન્ન થયા. તે શી રીતે ? આ રીતે - 
ભગવાને સાતે નયોથી યુક્ત વાણી ઉચ્ચારી... એમાંથી એક એક નયને ગ્રહણ કરી- બીજાને સર્વયા બાદ કરી મિથ્યા શ્રુતનો 
ગ્રભવ થયો. આમ મિથ્યા શ્રુત પણ ભગવાનૂ્‌માંથી નીકળ્યુ હોવાથી ભણવું જોઈએ. વળી, 

(૨) સાતનયયુક્ત એવી પ્રભુની વાણીને વધુ ઊંડાણથી સમજવા માટે ન્યાય જરૂરી છે. એમ શાસોમાં કયારેક ક્યારેક 
શિષ્યતતી બુદ્ધિનો તે તે બાબતમા વિકાસ થાય એ માટે કોઈ એક નયની વાત પણ 'જ'કારપૂર્વક કરી હોય છે. આવા 
શાસ્ત્રવચનો વખતે તે તે વાત કયા નયની અપેક્ષાએ કહેવામાં આવી છે એનો નિર્ણય સૂક્ષ્મબુદ્ધિથી કરવો પડે છે. એ નિર્ણય 
કરવામાં જો ભૂલ થઈ જાય તો અર્થનો અનર્થ પણ થઇ જાય ! આ સૂક્ષ્મબુદ્રિ ન્યાયશાસ્ત્ર ભણવાથી થાય છે. આપણે ત્યા 
કર્મ વગેરે બીજા ઘણા વિષયો બતાવવાના છે. તેથી ન્યાયને એટલો અવકાશ નથી બીજાં કેટલાક દર્શનોએ માત્ર ન્યાય પર 
જ ચર્ચાઓ કરી ઊંડું ખેડાણ કર્યું છે. માટે તે જાણવાથી બુદ્ધિ તીક્ષ્ણ થાય છે, જેથી પછી આગમ વધુ સારી રીતે સમજી શકાય 
છે. 


(૩) પૂર્વપક્ષ ઊઠાવી ઉત્તરપક્ષ કરવાની પણ ઘણી પદ્ધતિઓ આપણા આગમો વગેરેના વૃત્તિગ્રન્થો વગેરેમાં જોવા 
મળે છે. એની પકડ આ ન્યાયગ્રન્થો પરથી સુગમ રીતે આવી શકે છે. 

(૪) વળી બીજાઓનું નિરૂપણ ગલત હોય તો પણ, એમા શુ દોષ રહેલા છે એ જાણીએ તો જ 'એ નિરૂપણ ગલત છે' 
એમ જાણી શકાય છે ને પછી નિર્દોષ નિરૂપણ શું હોઈ શકે ? એનો નિર્ણય થઈ શકે છે. આના માટે પણ ન્યાયદર્શનના 
અભ્યાસ દ્વારા તર્કશક્તિ ખીલવવી આવશ્યક છે. ન્યાયને-તર્કને સમજવા તેની પરિભાષા જાણવી જોઇએ જે આ ન્યાય- 
ભૂમિકાથી પ્રાપ્ત થાય છે. 

ન્યાયદર્શનના હિસાબે જગત્‌મા પદાર્થો બે જાતના છે : 

(૧) સાપેક્ષ (સસંબંધિક) - જેને સમજવા માટે બીજાને જાણવાની જરૂર પડે, એટલે કે તેના સંબંધીનુ જ્ઞાન 
જોઇએ... તેવા... પદાર્થો. અર્થાત્‌, તેના એ સબંધીને જાણીએ નહિ ત્યાં સુધી આનો બોધ પણ અધૂરો લાગ્યા કરે તેવો 
પદાર્થ. 


દા.ત. કોઇ કહે છે કે મને 'ઇચ્છા' થઈ છે.. તો સાંભળનારને તરૃત મનમા થાય છે કે શેની ઇચ્છા થઇ છે ? જ્યાં 


છુ ન્ચાયભૂમિકા 


ઝડ 
સુઘી એ આ જાણે નહિં કે અમુકની 'ઇચ્છા' થઇ છે ત્યાં સુધી એને પૂરું સમાધાન થતું નથી. માટે 'ઇચ્છા' એ સાપેક્ષ પદાર્થ 
છે. આ રીતે જ્ઞાન, દ્ેષ, અભાવ વગેરે પણ સાપેક્ષ પદાર્થો છે. 

(૨) નિરપેક્ષ ઃ (અસંબંધિક) - જેને જાણવા માટે બીજાને જાણવાની જરૂર નહે તેવા પદાર્થો. 

દા.ત. ઘડો, મકાન.. વગેરે... 

આમાથી સાપેક્ષ પદાર્થો જે છે તેના સંબંધીઓના બે ભેદ છે 


(૧) વિષય : જ્ઞાન, ઇચ્છા (રાગ), દ્વેષ, પ્રયત્ન (કૃતિ) અને સંસ્કાર. આ પાંચ સાપેક્ષ પદાર્થો એવા છે કે એના 
સંબંધીને 'વિષય' કહેવાય છે. 


જ્ઞાન થયું... શાનુ ? ઘડાનુ... માટે ઘડો એ જ્ઞાનનો સબંધી થયો, એટલે ઘડાને જ્ઞાનનો વિષય કહેવાય છે અને 
જ્ઞાન 'ઘર્ટાવિષયક' કહેવાય છે. 
કારણ કે સંબધી - વિષય, એ જેનો સંબંધી હોય તે વિષયવાળો હોવાથી વિષયથી કે વિષયક કહેવાય. 
એમ, મોક્ષની ઈચ્છા... મોક્ષ એ ઇચ્છાનો વિષય બને અને મોક્ષવિષયિજા ફ્ય્છી |! 
માટી પર પ્રયત્ન... કૃદ્દિષયજ પ્રયત્ન 
રાગ પરદેષ રમવિષય દેવ 
દયાના સસ્કાર વયાવિવયવ» સસાર 
'ઘટસ્ય જ્ઞાન' વગેરેમાં ષષ્ઠીનો અર્થ સબંધી,., 
તેથી ઘટસબધિજ્ઞાનં વગેરે અર્થ થાય.. અને ઘટ એ જ્ઞાનવિષય બને. 


(૨) પ્રતિયોગી : ઉપરોકત પાંચ સિવાયના જે કોઈ સસંબધી પદાર્થો હોય તે બધાના સંબંધીઓને પ્રતિયોગી 
કહેવાય છે. અને તે તે સસંબધી પદાર્થ 'પ્રતિયોગિક' કહેવાય છે. 


દા ત. મૂતછે સયોમ , જસમ ? ઘટરય 

તેથી મૂતછે ઘટસયોમ , અર્થાત્‌ તેથી, ઘટ એ સયોગનો સબધી, એટલે કે 
મૂત્તછે ઘટસવધિસયોમ. ઘટ એ સંયોગનો પ્રતિયોગી. 

માટે સયોમ ઘયવ્રત્તિયોમિજ કારણ કે ઘટ છે પ્રતિયોગી જેનો તે ઘટ્પ્રતિયોમિજ કહેવાય. 

એમ મૂલછે કમાય , કરચ ? ઘટરચ 

તેથી ઘટ અભાવનો સંબધી થયો. 

માટે ઘટ અભાવનો પ્રતિયોગી અને અભાવ, ઘતપ્રતિયોમિજ 

એમ, રામમાં પુત્રત્વ છે, કોનુ? દશરથતુ.. તેથી, દશરથસમ્બન્ધિ પુત્રત્વં 

માટે, દશરથ એ પુત્રત્વનો પ્રતિયોગી બન્યો અને 
પુત્રત્વ એ દશરથ પ્રતિયોગિક થયું. 


નિયમ :- સો સ ત્તસ્મિન તત્ત્તમ્‌ જે, જે હોય તેમાં તે પણું રહે.. 
દા ત સૈત્ર શાર્ય 


તેથી ચૈત્ર ગાર્યત્તમ્‌ 
કંબુગ્રીવાદિમાન્‌ પદાર્થ ઘટ છે, 
માટે, એમા ઘટત્વ છે. 
સમ, દશરથનો પુત્ર છે, માટે રામમા દશરથનુ પુત્રત્વ છે. 


એમ, દશરથ એ રાર્માપિતા છે, તેથી દશરથમા રામનુ પિતૃત્વ છે. 
સમપિતૃત્વ એટલે રામસરબધિક [પિતૃત્વ 
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એટલે કે રામપ્રતિયોગિક પિતૃત્વ. 
'ઘટ' એવું જ્ઞાન થયું.. ઘટ, એમાં વિષય છે. 
તેથી ઘટે વિષયતા એટલે કે ઘટનિષ્ઠ વિષયતા 
સ્ઞાન જવૃશમ્‌ ? ઘટનિઇવિષયતાનિરૃપવમ. | 
(જે પદાર્થો પરસ્પર સાપેક્ષ હોય છે તેઓ એક બીજાથી નિરૂપક-નિરૂપિત હોય છે. પણ સામાન્યથી ધર્મીનિ નિરૂપક 
ને ધર્મને નિરૂપિત કહેવાય છે. બન્ને ધર્મો હોય તો બન્નને નિરૂપક કે નિરૂપિત કહી શકાય છે.) અહીં, જ્ઞાન અને 
વિષયતા પરસ્પરસાપ ક્ષ છે. જ્ઞાન થયું તો ઘડો વિષય બન્યો અને તેમાં વિષયતા આવી... ઘડો વિષય બન્યો (એટલે કે 
એનામા વિષયતા આવી) તો જ્ઞાન થયું. માટે જ્ઞાન અને વિષયતા પરસ્પર સાપેક્ષ છે. 
નિરૂપક : ઓળખાવનાર, નિરૂપિત :ઃ ઓળખાયેલ... ઘટમાં રહેલી વિષયતા 'ઘટઃ' એવા જ્ઞાનથી નિરૂપિત 
છે, અને જ્ઞાન એનું નિરૂપક છે. 
માટે, ઘટનિઇવિષયતાનિરુપ૦ જ્ઞાનમ્‌ 
(વળી 'નિરૂપક' શબ્દના સ્થાને એ જ અર્થમાં માત્ર 'ક' પણ લખાય છે, જેમ કે, ઘટનિઇવિષયતાજ જ્ઞાન) 
વળી, જ્ઞાન, વિષયિ છે, માટે તેમાં વિષયિતા છે. તેથી, ઘટ જીવૃશ ? જ્ઞાનનિછવિષયિતાનિરુપજ 
એટલે કે જ્ઞાનનિષ્ઠવિષયિતાકઃ ઘટ 
% શ પ 
ન્યાય-વૈશેષિક દર્શનને માન્ય પદાર્થો સાત છે --દ્રવ્ય, ગુણ, કર્મ (ક્રિયા) , સામાન્ય (જાતિ), વિશેષ , સમવાય 
અને અભાવ. 
સંબંધ - દ્રવ્યમા ગુણ-કર્મ વગેરે રહે છે, ગુણ વગેરેમા ગુણત્વાદિ જાતિ વગેરે ધર્મો રહે છે. પણ એક પદાર્થને બીજા 
પદાર્થમાં રહેવુ હોય તો કોઈને કોઇ સંબધ જોઇએ જ સબધ વિના કોઈ ક્યાય રહી શકતું નથી. આવા સંબંધ ૪ પ્રકારના 
દઇ નજ 
(૧) સંયોગસંબંઘ - દ્રવ્યદ્રવ્વયો સયો” 
અવયવ-અવયવી ભાવશ્ઞૂન્ય બે દ્રવ્યોનો સંયોગ સંબધ હોય છે. દા.ત. ઘડામાં જળનો, ભોંય પર ઘડાનો... જેનો 
સંયોગ હોય તે વસ્તુ સંયોગનો નિરૂપક કહેવાય છે. વળી, તે સયોગનો સંબંધી હોવાથી 'પ્રતિયોગી' પણ કહેવાય છે. આ 
પ્રતિયોગીનો જેમા સંયોગ હોય તે સયોગનો આધાર અનુયોગી કહેવાય છે. 
દાત ઘડાનો ભોંય પર સંયોગ છે. 
તેથી ઘડો સયોગનો પ્રતિયોગી છે (નિરૂપક છે) અને ભૂતલ એ સયોગનો આધાર છે, માટે એ અનુયોગી છે. 
તેથી ઘતપ્રતિયોમિજ મૂતછાનુયોમિજ સયોમ | 
માટે, ઘટનિઘપ્રતિયોમિતાનિરૂષિત મૂતળનિછાનુયોમિતાજ સયોમ. । 
“ભૂતછે ઘટ ' માં ભૂતલ આધાર હોવાથી સયોગનો અનુયોગી જ છે. ઘડો આધેય હોવાથી સંયોગનો ગ્રતિયોગી જ છે. 
માટે ભૂતલે ઘટ” બોલાય, પણ ઘટે મૂતછમ્‌ નહીં .. આમા કારણ એ છે કે - 
સંયોગ બે જાતના છે ન (અ) વૃત્તિનિયામક - જેમાં આધાર-આધેય ભાવ હોય - અર્થાત્‌ એક રહેનાર - એક 
રાખનાર હોય તેવી બે ચીજોનો સંયોગ... દા.ત. મૂતછે ઘટ , ઘટે અછનમ્‌ ઇત્યાદિ. 
(બ) વૃત્તિઅનિયામક - જે.બે વસ્તુમાં આઘાર-આધેય ભાવ ન હોય તેવી બે વસ્તુઓનો સંયોગ. દા.ત. બે 
આગળીઓનો સયોગ, બાજુ બાજુમા રહેલા બે ઘડાઓનો સયોગ... 


આ સયોગ વૃત્તિઅનિયામક હોવાથી, સયોગ હોવા છતા સામાન્યથી ઝમુત્યા ગમુછી કે ઘટે ઘટ- એવી બુદ્ધિ થતી 
નથી. 


જ ન્યાયભૃમિકા 


ક ઝડ: 


(ર) સમવાયસંબંધ - ઝયુતસિજ્ઞયોઃ રામવાયઃ 

યુતગ્ન્પૃથક્‌... જે વસ્તુ પૃથક્‌ અસ્તિત્વ ન ધરાવી શકે તેવી વસ્તુનો સમવાય સબધ હોય છે. દા,ત. ઘટત્વ એ 
ઘડાથી જુદુ પડી શકતું નથી , જ્ઞાન વગેરે ગુણો આત્મા વગેરે ગુણ્રીથી જુદા પડી શકતા નથી. ** ઇત્યાદિ. *- વસ્ત્રમાં સહેલી 
સફેદાશ, વસ્ત્રની સાથે જ જોવા મળે, જુદી નહિ; ફળમાં રહેલી પતનક્રેયા કળની સાધે જ હોય, ફળ વિના નહિ 
ઇત્યાદિ. . 


નૈયાયિકોએ પ વસ્તુઓને રહેવાનો સબધ સમવાય માન્યો છે. 
અવયવીને અવયવોમાં રહેવાનો . દા ત પટ તંતુઓમાં .. 
ગુણને ગુણવાન્‌માં રહેવાનો... દા.ત જ્ઞાન આત્મામા .. 
ઠ્વિયાને ઠ્વિયાવાન્‌માં રહેવાનો... દા.ત. પતનક્િયા ફળમાં... 
જાતિને જાતિમાન્‌મા રહેવાનો... દા ત. ઘટત્વ ઘટમાં... 
વિશેષને વિશેષવાન્‌માં રહેવાનો,. દા ત વિશેષ પરમાણમાં... 
સામાન્યથી, તે તે સંબધથી જે રહેનાર હોય અને જે રાપનાર હોય તે બન્ને તે સંબંધના સબંધી કહેવાય છે. એમાથી 
રહેનાર એ સંબધનો પ્રતિયોગી બને છે અને રાખનાર એ સબધનો અનુયોગી બને છે. 
સમવાયથી ઉપરોક્ત પાચ વસ્તુઓ રહે છે, માટે અવયવી (દ્રવ્ય), ગુણ, કિયા (કર્મ), જાતિ (સામાન્ય) અને વિશેષ 
આ પાચ સમવાયના પ્રતિયોગી છે અને અવયવ દ્રવ્ય) , ગુણવાન્‌ (દ્રવ્ય) , કિયાવાન્‌ (દ્રવ્ય) , જાતિમાન્‌ દ્વિવ્ય,ગુણ કે 
કિયા) અને વિશેષવાન્‌ સમવાયના અનુયોગી બને છે. એટલે કે માત્ર દ્રવ્ય, સુણ અને કર્મ આ ત્રણ પદાર્ધો જ સમવાયના 
અનુયોગી બને છે. 
આમ, સમવાય અને અભાવ એ બે પદાર્થો તો સમવાયસબધના ર્ઝાતેયોગી કે અનુયોગી બેમાંધી એકે બનતા નથી 
( કારણ કે આ બે પદાર્થો પોતે સમવાય સબધથી કમાય રહેતા નઘી અને પોતાનામાં સમવાપ સબઘથી કોઈને રાપતા 
નથી ) 
નૈયાયિકની બીજી એક માન્યતા આ છે કે, અવયવી અવયવોમા રહે છે, અવયવા અવયવીમાંંર્નાહે. એટલે કે પટમાં 
તંતુઓ નહિ, પણ તત્તુઓમા પટ રહે છે લોક વ્યવહાર વિરુદ્ધ આવી માન્યતા ધરાવવાનુ કારણ એ એવુ આપે છે કે, 
પટ જ્યારે ઉત્પન્ન થયો હોતો નથી ત્યારે પણ તંતુઓ તો હતા જ, માટે તતૃઓ પટમા રહ્યા છે એવુ શી રીતે 
કહેવાય ? જ્યારે પટ તો સીધો તંતુઓમા જ ઉત્પન્ન થાય છે માટે તતુઓમા પટ રહ્યો છે. એટલે કે અવયવોમાં અવયવી 
રહે છે એવુ માનવુ યોગ્ય છે. જે કોઈ અવયવી દ્રવ્ય હોય તે બધુ ઉત્પન્ન થાય છે, કાર્યરૂપ હોય છે, એ પ્યાલમા રાખવુ. 
સમવાય સબઘથી જે રહે છે તેને સમવેત કહેવાય છે, અને જ્યા રહે છે તેને સમવાયી કહેવાય છે. 


(૩) તાદાત્મ્ય સંબંધ $ સ્વ નો સ્વની સાથે અભેદ-તાદાત્મ્ય એ તાદાત્મ્ય સબધ છે. 
દા ત. ઘટનો ઘટમાં... 
(૪) સ્વરૂપ સંબંધ : જ્યા ઉપરના ત્રણ ન હોય ત્યાં આ સબધ હોય છે. 


દા.ત. વિષયમાં વિષયતાનો.. વગેરે એમ ઘટાભાવ વગેરે અભાવો ભૂતલ વગેરેમા સ્વરૂપ સબધથી 
રહે છે. 


1 
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સંબધના બે સબંધીઓ હોય છે એ આગળ કહી ગયા. સયોગ વગેરે સંબધો આ બન્ને સબધીઓ ડરતાં જુદા હોય છે. 
પણ જ્યારે બે સબધીઓમાથી એક સબધીનુ સ્વરૂપ જ (સબધી પોતે જ) સંબંધનું પણ કામ કરતુ હોય ત્યારે એ આ 
સ્વરૂપ સબંધ કહેવાય છે. આમાં અનેક પ્રકારના સબંધો આવે છે.. જેમ કે કાર્ય-કારણભાવ, વાચ્ય-વાચકભાવ, આધાર- 
આધેયભાવ વગેરે , ઘટ અને દડ વચ્ચે કાર્ય-કારણભાવ રૂપ સ્વરૂપસબધ છે... ર 


જ સબધ પોતે પણ સ્વરૂપ સબધથી રહે છે.. આનો વિચાર કરતા પહેલા એક બીજી વાત વિચારી લઈએ. 
ટ કપ કુ & 7 જ હ ક રઆ જૂ મે નઃ 
સ ડુડુષ હાય તો 'લળ્ડી પુરુષ ' એવી બુદ્ધિ નથી થતી, એકલો દાંડો હોય તો પણ એવી બુદ્ધિ નથી થતી એમ 





સ્વરૂપ સંબંધ પ 





દાંડાને પુરુષે હાથમાં પકડ્યો ન હોય, પણ એ બાજુમાં પડ્યો હોય તો દંડ અને પુરુષ એ બન્ને હોવા છતાં “વળ્ડી 
પુરુષ” એવી બુદ્ધિ થતી નથી. માત્ર દંડ પુરુષના હાથમાં રહ્યો હોય તો જ એવી બુદ્ધિ થાય છે. 

આના પરથી જણાય છે કે, જેમાં 'વાળો' અર્થ ભાસે છે એવી “વળ્ડી પુરુષ.' વગેરે બુદ્ધિ થવા માટે ત્રણ ચીજો 
આવશ્યક છે. દંડ, પુરુષ અને તે બે વચ્ચેનો સંસર્ગ (સંબંધ). 

એટલે કે, 'દંડી પુરુષઃ' વગેરે બુદ્ધિનો વિષય આ ત્રણ ચીજો બને છે. 'વાળો' અર્થવાળી આવી બુદ્ધિઓ વિશ્ચષ્ટ 
બુદ્ધિ કહેવાય છે. 

એમાં જે ૩ વિષયો ભાસે છે તેમાં 

(૧) એક રહેનાર હોય છે. એને પ્રકાર, ધર્મ કે વિશેષણ કહે છે. દા.ત. પ્રસતુતમાં દંડ 

(૨) એક રાખનાર હોય છે. એને વિશેષ્ય કે ધર્મી કહે છે. દા.ત. પુરુષ. 

(૩) એક તે બે વચ્ચેનો સંબંધ હોય છે. તેને સંસર્ગ કહે છે. દા.ત. સંયોગ 

આમ, સંસર્ગ પ્રકારને વિશેષ્યમાં રાખે છે. 

તથા, “ચો ચ*, તરિનિન્‌ લત્વ' એ ન્યાયે પ્રકારમાં રહેલી વિષયતાને પ્રકારતા કહે છે. એમ, વિશેષ્યમાં રહેલી 
વિષયતાને વિશેષ્યતા કહે છે. તથા સસર્ગમાં રહેલી વિષયતાને સંસર્ગતા કહે છે. 

ઘડો ભૂતલમાં રહ્યો છે. એટલે કે ઘટવર્‌ મૂતળમ્‌ . હવે, જ્યા આવી 'વાળો' અર્થવાળી વિશિષ્ટબુદ્ધિ થાય છે ત્યાં 
કોઈને કોઈ સંબંઘ હોવો જોઇએ. તેથી ઘડા અને ભૂતલ વચ્ચે કોઈ સંબધ છે. દ્રવ્યદ્રવ્વયો સયોન એ ન્યાયે એ સંયોગ સંબંધ 
છે. એટલે કે ઘડો સંયોગ સંબંધથી ભૂતલમાં રહ્યો છે. એટલે કે ઘડાનો સંયોગ ભૂતલમા રહ્યો છે. 

આ સયોગ એ એક ગુણ છે અને ઘડા અને ભૂતલ કરતાં એ સ્વતત્ર પદાર્થ છે. તેથી એ જો ભૂતલમાં રહ્યો છે તો એને 
રહેવાનો પણ કોઈ સબંધ હોવો જોઈએ. કારણ કે કોઈપણ ચીજ અન્ય ચીજમાં સંબધ વગર રહેતી નથી. 

સંયોગને ભૂતલમાં રહેવાનો સંબંધ સમવાય છે. કારણ કે સંયોગ એ ગુણ છે અને ભૂતલ એનો ગુણવાન્‌ છે. ગુણ, 
ગુણવાન્‌મા સમવાય સબંધથી રહે છે. એટલે કે હવે, સયોગ અને ભૂતલ એ બે જે સબંધીઓ છે તેઓ વચ્ચે સમવાય 
નામનો સંબંધ છે એમ સિદ્ધ થયું. એટલે કે સયોગનો સમવાય ભૂતલમાં છે એમ સિદ્ધ થયુ. 

હવે, સમવાય પણ એક સ્વતત્ર (છઠ્ઠો) પદાર્થ છે. (એની સિદ્ધિ આગળ આવશે.) તેથી એને પણ ભૂતલમાં રહેવા 
માટે એક સબંધ જોઇશે. કારણ કે સબંધ વિના તો કોઇ ચીજ ક્યાંય રહેતી જ નથી. ર 

આ સમવાયને જે રહેવાનો સબંધ છે તે સ્વરૂપ સબધ છે. એટલે કે (અ) ઘટનો સંયોગ ભૂતલમાં છે. (બ) સંયોગનો 
સમવાય ભૂતલમાં છે. (ક) સમવાયનો સ્વરૂપ સંબધ ભૂતલમાં છે. 

એમા,(અ) ઘટ અને ભૂતલ એ બે સંબધી છે, સયોગ એ સબધ છે. (બ) સંયોગ અને ભૂતલ એ બે સંબંધી છે, 
સમવાય એ સબધ છે. (ક) સમવાય અને ભૂતલ એ બે સબંધી છે, સ્વરૂપ એ સબધ છે. 

પ્રશ્ન : જો સમવાયનો સ્વરૂપ સંબંધ ભૂતલમા છે તો, સ્વરૂપ સંબંધને ભૂતલમાં રહેવાનો પણ કોઈ સંબંધ જોઈશે 
ને ! તો એ કયો સંબધ છે? 

ઉત્તર : આ રીતે એક એક સંબધને રહેવા માટે નવો નવો સબંધ કલ્પ્યા કરીએ તો ક્યારેય પાર જ ન આવે, અને 
સંબધોની પરંપરા જ ચાલ્યા કરે. ક્યારેય પાર ન આવે એવી પરંપરા ચાલવી એ અનવસ્થા નામનો દોષ કહેવાય છે. 

પ્રસ્‍તુતમાં આવો દોષ ન લાગે એ માટે અમે એવુ માનીએ છીએ કે સમવાયને ભૂતલમા રહેવાનો જે સ્વરૂપ સબંધ છે 
તેને ભૂતલમાં રહેવાનો સંબધ એ કોઈ ભિન્ન ચીજ નથી કે જેથી એને ભૂતલમા રહેવાનો વળી પાછો કોઈ નવો સંબંધ 
શોધવો પડે. 

આ સ્વરૂપ સબધાત્મક સંબધી પોતે જ ભૂતલમાં રહેવાના સંબંધનું પણ કામ કરે છે. (માટે તો એનું નામ 'સ્વરૂપ 


સંબંઘ' એવુ આપ્યુ છે.) માટે સ્વરૂપ સંબંધને ભૂતલમા રહેવા માટે કોઇ નવા સબઘની જરૂર ન હોવાથી નવા નવા સંબધો 
માનવાની અનવસ્થા ચાલતી નથી 


ન ન્ચાચભૂમિકા 


ક ટ ડડડકડઝઝઝરઝકકડડફઝ્---5 


આની સામે જૈનમત કહે છે કે - ક ર 

જો છેક છેડે જઈને આ રીતે 'સ્વરૂપ સબધ એ સબંધી હોવા છતા સંબંધનું પણ્ન કામ કરે છે' એવું માનો છો, તો 
પ્રારંભમાં જ “મૂતછે ઘટ ' એવી બુદ્ધિ વખતે ''ઘટ'રૂપ સબંધી જ સબંધનુ કામ કરે છે' એવું જ માની લ્યો ને જેથી પછી 
સ્વતંત્ર પદાર્થરૂપ સંયોગ-સમવાય માનવાની જરૂર તો ન પડે. 

નૈયા. - ઘડો પોતે જ જો સબધનું કામ કરે છે, તો શીકે રહેલા ઘડાને નજરમાં રાખીને પણ 'ભુતલે ઘટ”' બુદ્ધિ 
ઝમ થતી નથી ? કેમ કે ત્યારે પણ આધેય ઘડો , આધાર ભૂતલ અને સબંધ તરીકે ઘડો એ ત્રણેય હાજર જ છે ! 

જૈન - સબંધી સંબંધનું કામ ત્યારે જ કરે છે જો તેનામા 'તત્સવરત' નામનો પર્યાય પેદા થયો હોય. ભૂતલ 'ઘટ 
સયુકત' ન હોવાથી તેમા ઘટ સયુક્તત્વ નામનો પર્યાય પેદા થયો નથી, જ્યારે શીકું ઘટ સયુક્ત છે, તેથી તેમા ઘટ સમષુક્તત્વ 
નામનો પર્યાય પેદા થયો છે. એ પર્યાયને લીધે સબંધી સબધનું કાર્ય કરી શકે છે. 

પ્રશ્ર : જૈનમત સયુક્તત્વ પર્યાયને માને છે, જ્યારે નૈયા૦ સયોગગુણ માને છે, તો એ બેમાં કેર રું છે? 

ઉત્તર : પર્યાયો ઘટ, શીકુ વગેરે દ્રવ્યોમાં સલગ્ન જ હોય છે. પર્યાય (અવસ્થા) વિનાનું દ્રવ્ય હોતુ નથી. વળી એ 
પર્માયે પર્યાયે જો જુદા જુદા ગુણ માનવાના હોય તો એ દરેકને રહેવાના જુદા જુદા સબધો માનવા પડે જૈ ઘણું મોટું 
ગૌરવ છે, ભ્રાન્તકલ્પનાઓ ઊભી ઘાય છે 

પ્રશ્ન : તો શું પર્ષાપ માનવામા, એનો સંબધ , પાછો એનો સંબધ... વગેરે કલ્પનાઓનુ ગૌરવ નહિ ધાય ? 

ઉત્તર $ નહિ થાય, કારણ કે પર્યાય દ્રવ્યથી સર્વથા ભિન્ન નથી કે જેથી એને રહેવા માટે નવો સબધ માનવો પડે, 
કિન્તુ દ્રભથી ભિન્નાભિન્ન છે, તેથી નવા સ્વતત્ર સબધની જરૃર નથી. 

પ્રશ્ન : પર્યાયને ભિન્નાભિન્ન શા માટે માનો છો ? 

ઉત્તર : એકાન્તે ભિન્ન માનવામા કે એકાન્તે અભિન્ન માનવામાં ઘજ્ધા દોષો રહ્યા છે, માટે કથચિત્‌ (કોઈક 


અપેક્ષાએ) ભિન્ન અને કથચિત્‌ અભિન્ન માનીએ છીએ. જેમ કે આંગળી સીધી હોય તો સરળતા એ પર્યાય છે. એ 
(સરળતા) ,અગુલી દ્રવ્લથી ભિન્ના- ભિન્ન છે. 


પર્યાયને દ્રવ્ય કરતાં કર્થચિદ્‌ ભિન્ન માનવાના કારણો - (એકાન્ત અભિન્ન માનવાના દોષો -) 
(૧) દ્ર અને પર્યાય બન્નેના નામ જુદા જુદા છે. (તે ઘટી શકે નહિ.) 
(૨) દ્રવ્ય અને પર્યાય બન્નેના કામ જુદા જુદા છે. (તે ઘટી શકે નહિ.) 
(૩) અંગુલી 'સરળ કહેવાય' છે, પણ 'અંગુલી સરળતા” નહે, માટે વવહારભેદ છે. 
(૪) એક દ્રવમા પણ અનેક પર્યાયો રહ્યા હોય છે. માટે સપ્યાભેદ છે. 

કથચિદૂ અભિન્ન માનવાના કારણો (એકાન્તભિન્ન માનવાના દોષો) --- 


(૧) પર્યાય દ્રવ્યથી ક્યાંય પૃથક્‌ મળતુ નથી. મધુરતા સાકરને છોડીને ક્યાય જોવા મળતી નથી. 
(ર) દ્રવવનાશ થયે છતે પર્યાય તે જ ક્ષણે નષ્ટ થાય છે 


(૩) દ્રવ્ય અને પર્યાયના ભિન્ન સબંધની કલ્પના અંતે જઇને બાધિત બને છે. 


પ્રશ્ન આ રીતે પર્યાયોને દ્રવ્લથી ભિન્ન માનવામા અને અભિન્ન માનવામાં બન્ને રીતે દોષ છે તો ભિન્નાભિન્ન 
માનવામા તો એ બન્નેના દોષોનો સરવાળો થશે. 


ઉત્તર : અમે પર્યાયોને જે ભિન્નાભિન્ન કહીએ છીએ તે ભેદ વિશિષ્ટ અભેદ (ભેદન-અભેદ) એવા અર્થમાં નહે, 
પણ ભેદાનુવિદ્ધ અભેદ એવા અર્થમાં... 


। પ્રશ્ન : આ બેમાફરક શુછે? 


કા મ અને ગોળ જુદા જુદા ખાવા અને એની ગોળી ખાવી એ બેમાં જેવો ફરક છે તેવો ફરક પડે છે... એક્લો 
છ કફ કરે છ, એક્લી સૂંઠ પિત્ત કરે છે. પણ એ બેની ગોળી બનાવવામાં આવે તો સૂંઠ ગોળના દોષને ખાઇ જાય છે અને 


ધર્મ એ સંનંવ બને જ 





ગોળ સૂંઠના દોષને ખાઇ જાય છે. આમ, બન્નેના દોષો દૂર થઇ જાય છે અને નવો ગુણ પેદા થાય છે. એમ ભેદાનુવિદ્ધ 
અભેદ (એટલે કે ભેદની સાથે ક્ષીર-નીરની જેમ સંકળાઈ ગયેલો અભેદ) માનવામાં બન્ને પક્ષના દોષો દૂર થઈ નવો ગુણ 
પ્રગટે છે. 

(માટે નૈયાયિકની સંયોગ વગેરેને સર્વથા ભિન્ન પદાર્થ માનવાની કલ્પના અયોગ્ય છે એ જાણવું.) 

શ દો શર 

ધર્મ એ સંબંધ બને - મૂતછે ઘટસયોમ- (ઘડાનું ભૂતલમાં શું છે ? સંયોગ) 

અહીં સંયોગ એ ભૂતલનો ધર્મ છે. (અને ઘડો તેનો નિરૂપક છે.) ધર્મ જ્યાં રહ્યો હોય તે ધર્મવાન્‌ બનવાથી 'વત્‌' 
પ્રત્યય વપરાય છે. 

તેથી પ્રસ્‍તુતમાં ઘટસયોનવવ્‌ મૂતછમ્‌ 

આ 'સંયોગ' નામનો ધર્મ 'ઘડા'ની અપેક્ષાએ (ઘડાને લીધે) ભૂતલમાં પેદા થયો છે. વળી ઘડો એ રહેનાર છે અને 
ભૂતલ એ રાખનાર છે. અને સંયોગ એ ઘડાને ભૂતલમાં રહેવાત્તા સબંધનું કામ કરે છે. 

આના પરથી જણાય છે કે, રહેનારની અપેક્ષાએ રાખનારમાં જે ધર્મ ઊભો થાય એ ધર્મ રહેનારને રાખનારમાં 
રહેવાનો સંબંધ બને છે. આના પરથી એ નિશ્ચિત થાય છે કે 

જ્યારે જ્યારે 'વત્‌' વગેરેના પ્રયોગયુક્ત વિશિષ્ટબુદ્ધિ થાય છે ત્યારે ત્યારે સંબંધ શોધવો હોય તો નીચેની રીત પ્રમાણે 
શોધી શકાય - 

[ વત્‌ પ્રત્યય પૂર્વે જે શબ્દ હોય (એટલે કે વત્‌ પ્રત્યય જેને લાગ્યો હોય) તે વિશેષણ હોય - રહેનાર હોય. અને પછી 
જે શબ્દ વપરાયો હોય તે વિશેષ્ય હોય - રાખનાર હોય... ] 

પહેલાં પ્રશ્ન એ પૂછવો કે, 

(૧) રહેનારની અપેક્ષાએ રાષનાર શું છે ? 

આનો જે જવાબ આવે તેને 'તા' કે 'ત્વ' પ્રત્યય લગાડીએ એટલે, 

રહેનારની અપેક્ષાએ રાખનારમાં ક્યો ધર્મ ઊભો થયો ? એ જાણવા મળી જાય. આ ઘર્મ જ રહેનારને રાખનારમાં 

રહેવાનો સબધ બનવાનો છે. 


હવે કેટલાક દાખલાઓ વિચારીએ - 
% ન્યાયવાળું પુસ્તક... આમા રહેનાર -ન્યાય રાખનાર - પુસ્તક. 
માટે પ્રશ્ન પૂછવાનો કે, 
ન્યાય માટે પુસ્તક શું છે? (ન્યાયની અપેક્ષાએ પુસ્તક શું છે ?) ન 
જવાબ મળશે કે પ્રતિપાદક છે. 


માટે, પ્રત્તિપાવજ્તા સવઘેન ન્યાયવત્પુસ્તજમ્‌ 
' પુસ્તકવાળો ન્યાય. આમાં રહેનાર - પુસ્તક, રાખનાર - ન્યાય. 
પ્રશ્ન પૂછવાનો કે - પુસ્તક માટે ન્યાય શું છે ? પ્રતિપાદ્ય છે. 
માટે, પ્રતિપાઘતાસંબંઘેન પુસ્તકવાન્ન્યાય* 
શ ધનર્વાથૈત્રઃ રહેનાર - ધન 

રાખનાર - એનો માલિક ચૈત્ર. 

ધનમાટેચૈત્ર શુંછે? સ્વામી છે. 

તેથી સ્વામિત્વસંબંધેન ધનવાંક્ચેત્રઃ 
% ચૈત્રવાળું ધન.. રહેનાર - ચૈત્ર, રાખનાર - ઘન 


ક ન્યાચભૂમિકા 


« ઝડડડ્ચડ્ઝક્ડ્ડ્ડકક-કડકક-- 

ચૈત્ર માટે ધન શું છે ? 'સ્વ” 
તેથી સ્વત્વર્સબંધેન ચૈત્રવદ્‌ ધનમ્‌ 

ક ધનવાળો મુનિમ ધન એ રહેનાર, મુનિમ એ રાખનાર. 
ધન માટે મુનિમ શું છે ? વ્યવસ્થાપક છે. 
તેથી વ્વવસ્થાપકત્વ સબધેન ધનવાળો મુનિમ 

% જ્ઞાનવાળો ઘડો. જ્ઞાન - રહૅનાર, ઘડો - રાખનાર 
જ્ઞાન માટે ઘડો શુ છે ? વિષય છે... 
તેથી વિષયતા સંબંધેન જ્ઞાનવાન્‌ ઘટઃ 

% 'સજવાન્‌ ઘટ ' આ જ્ઞાન થયુ. 
હવે જળને જ્ઞાનમાં લઇ જવું છે. 
એટલે કે એનો સંબધ શોધવો છે. 

તો રહેનાર જળ અને રાખનાર જ્ઞાન. 


હવે જ્યા રહેનાર અને રાખનાર વચ્ચેનો સબધ લાંબો થવાની સંભાવના હોય છે ત્યા રહેનાર માટે 'સ્વ' શબ્દ 
(સુગમતા માટે) વપરાય છે. 


તેથી અહીં સ્વ -- જળ - રહેનાર. 
એની અપેક્ષાએ જ્ઞાન શુ છે ? તો કે, સ્વસિધપ્રવમરતાનિરૂષિતઘટસિઇવિશેષ્તાનુ નિરૂપક છે. 
તેથી સ્વતિણપ્રજારતાસિરૂપિતઘટસિઇવિશેષ્યતાનિર્ષજત્વસવપેન ગઇવખ્સાનમ્‌ | 
% ઘટાભાવ* , આમા 'ઘટવાળો અભાવ' 
આનો સબધ શોઘવો છે. 
રહેનાર -ઘટ 
રાખનાર - અભાવ. 
પ્રશ્ન ₹ ઘડાની અપેક્ષાએ અભાવ શુ છે? 
ઘડો -સ્વ, એ અભાવનો સબંધી છે. 


માટેએ અભાવનો પ્રતિયોગી છે. માટે એનામાં પ્રતિયોગિતા છે, અને અભાવ એનો નિરૂપક છે. 


[ અભાવની પ્રતિયોગિતા માટે અભાવ એ નિરૂપક. આવા સ્થાનોમાં જ્યારે ષષ્ઠી વિભકિતિ આવે છે ત્યારે 
નિરૂપક અર્થ જણાય છે. જેમ કે દશરથનો પુત્ર રામ છે. 


તેથી દશરથનુ પુત્રત્વ રામમા છે. 
તેથી દશરથ એ પુત્રત્વનો નિરૂપક છે, અને પુત્રત્વ એ દશરથથી નિરરપિત છે. ] 


યા તેથી પ્રસ્‍તુતમાં, અભાવ એ નિરૂપક છે અને પ્રતિયોગિતા એ નિરૂપિત છે. વળી પ્રતિયોગિતા ઘડામાં રહેલી છે 
એટલે કે ઘટનિષ્ઠ છે. 


તેથી, ઘડો :-- સ્વ... 
સ્વનિષ્ઠ પ્રતિયોગિતાનો અભાવ એ નિરૂપક છે. 
તેથી સ્તસિધપ્રતિયોમિતાસિરુપકત્વ સવપન ઘટવાન્‌ માવ | 


હવે અભાવવાળો ઘડો., અહીં રહેનાર -- અભાવ - સ્વ... રાખનાર - ઘડો. 
અભાવ માટે ઘડો શુછે ? તો કે, 


ન 


 અવચ્છેદક નિરૂપણ ૯ 





સ્વનિરૂપિતપ્રતિયોગિતાવાન્‌ છે. 
તેથી સ્વનિરુષિતપ્રતિયોમિતાવત્ સવધેન ૩માવવાન્‌ ઘટ | 
'વત્ત્વ' કે 'તાવત્‌' (તા અને વત્‌ એમ બે પ્રત્યયો) જે શબ્દને લાગ્યા હોય તેના અર્થમાં કોઇ ફેર કરતાં નથી, માટે 
બન્નેને ઊડાડી પણ શકાય. 
જેમકે ઘટત્વવાન્‌ - ઘટ 
ઘટત્વવત્ત્વ - ઘટત્વ. 
તેથી પ્રસ્‍તુતમાં સ્વનિરૂપિત પ્રતિયોગિતા સંબંઘેન અભાવવાન્‌ ઘટ 
5% શ દ 
અવચ્છેદક : સામેઘડો પડેલો છે. 
એના અગે કોઇ પ્રશ્ન પૂછે છે કે આ શું છે? 
આના જવાબ અનેક આપી શકાય છે. 
ડય ઘટ , ર૯ દ્રવ્ય, જય પૃથિવી ઇત્યાદિ. 
આ બઘા જવાબો સાચા પણ છે જ, કારણ કે સામે રહેલી ચીજ જેમ ઘડો છે, તેમ પૃથ્વી પણ છે જ, દ્રવ્વ પણ છે જ. 
એક જ ગ્રશ્રના આ અનેક જવાબોમાં શુ ફેર છે એનો વિચાર કરીએ તો જણાય છે કે : 
જ્યારે એને દ્રવ્વ કહીએ છીએ ત્યારે ગુણ વગેરેની બાદબાકી થાય છે. 
જ્યારે એને પૃથ્વી કહીએ છીએ ત્યારે જળ વગેરેની બાદબાકી થાય છે. 
જ્યારે એને ઘડો કહીએ છીએ ત્યારે પટ વગેરે દ્રવોની બાદબાકી થાય છે. 
(ન્યાયમતે વનસ્પતિ પણ પૃથ્વીદ્રવ્ય છે, તેથી પટ વગેરે પૃથ્વી દ્રવ્યરૂપ છે.) 
પ્રશ્ન : આવી બાદબાકી શાના આધારે થાય છે? 
ઉત્તર : સામે રહેલી ચીજ એક જ હોવા છતાં તેના જ્ઞાનનો આકાર જુદો જુદો છે. તેથી તેના આધારે આ બાદબાકી 
થાય છે. 
પ્રશ્ન * એક જ વિષયના થતાં જ્ઞાનનો આકાર કેમ જુદો જુદો છે ? 
ઉત્તર : સામે રહેલો વિષય એક હોવા છતાં એમા દ્રવ્યત્વ, પૃથ્વીત્વ, ઘટત્વ વગેરે ઘણા ધર્મો રહેલા છે. જ્યારે કોઈ 
વસ્તુનુ જ્ઞાન થાય છે ત્યારે તે વસ્તુમાં રહેલા અનેક ધર્મોમાથી કોઈ એક વિશિષ્ટ ધર્મને આગળ કરીને એ જ્ઞાન થાય છે અને 
એ વખતે અન્ય ધર્મો ગૌણ બની જાય છે. (આમાં કયો ધર્મ આગળ થાય અને અન્ય ધર્મો દબાઈ જાય એ જ્ઞાતા કે વકતાની 
જેવી અપેક્ષા હોય એ પ્રમાણે નિશ્ચિત થાય છે. જેમ કે, રામમા પુત્રત્વ, પતિત્વ, પિતૃત્વ વગેરે ઘણા ધર્મો છે. પણ એમાંથી 
દશરથને મુપ્યતયા એનો પુત્રત્વ ધર્મ ઉપયોગી છે. (કારણ કે રામ, દશરથને મુપ્યતયા પુત્ર તરીકે ઉપયોગી છે) તેથી 


દશરથ રામના પુત્રત્વ ધર્મતે આગળ કરે છે. માટે એનું 'પુત્ર' તરીકે જ્ઞાન કરે છે. એમ લવ-કુશને પિતૃત્વ ઘર્મ અને 
સીતાને પતિત્વ ધર્મ ઉપયોગી હોઈ તે તે ધર્મ આગળ થશે.) 

પ્રસ્‍તુતમાં, જ્યારે 'દ્રવ્યત્વ' ધર્મ આગળ થશે ત્યારે “૬ દ્રવ્યન એવુ જ્ઞાન થશે, જ્યારે 'પૃથ્વીત્વ' ઘર્મ આગળ થશે 
ત્યારે “ર્ય પૃથિવી' જ્ઞાન થશે. જ્યારે 'ઘટત્વ' ધર્મ આગળ થશે ત્યારે “ઝય ઘટ ' જ્ઞાન થશે. આમા 'ઘટત્વ' ધર્મને આગળ 
કરીને એટલે ઘટત્વ ઘર્મને લક્ષમાં લઇને... 

આમ, તે તે જ્ઞાનોનો વિષય એક હોવા છતા, લક્ષમાં લેવાતો-આગળ કરાતો ધર્મ જુદો જુદો હોવાથી જ્ઞાન જુદા જુદા 
આકારવાળું થાય છે. 


અર્થાત્‌ ઘડો તે તે જ્ઞાનનો વિષય બને છે, પણ કયારેક ઘટત્વં પુરસ્કૃત્ય, ક્યારેક પૃધિવીત્વ પુરસ્કૃત્ય, ક્યારેક દ્રવ્યત્વ 
પુરસ્કૃત્ય એ તે તે જ્ઞાનોનો વિષય બને છે. ” 





ન્યાચબું(મેકા 
૧૦ ક 


પ્રશ્ન: ધર્મો ભલે જુદા જુદા અનેક છે. પણ જ્ઞાનને વિષય સાથે સંબંધ છે. અને વિષય તો બધામાં એક જ છે. તો 
જ્ઞાન કેમ જુદા જુદા થાય છે? 
ઉત્તર? તે તે ધર્મોથી પુરસ્કૃત થતો વિષય એક જ હોવા છતાં પુરસ્કર્તા ઘર્મો જુદા જુદા હોવાથી ઘડામાં વિષયતા જુદી 
જુદી આવી છે. એટલે કે, રી 
ઘડો જ્યારે ઘટત્વ ધર્મને આગળ કરીને વિષય બન્યો ત્યારે વિષયતા ધટત્વ ધર્મને આગળ કરીને આવી, જ્યાર 
પૃથ્વીત્વ ધર્મને આગળ કરીને વિષય બન્યો ત્યારે તેનામાં વિષયતા પૃધ્ધીત્વ ધર્મને આગળ કરીને આવી. ી 
આ દરેક જ્ઞાનોનો વિષય ઘડો છે, તેથી તે તે દરેક જ્ઞાનોથી નિરૂપિત વિષયતા ઘડામાં જ આવે છે, તેમ છતાં, તેમાં 
આવતી 
ઘટત્ય પુરરરૃત્ય વિષયના જુદી, 
દ્રનત્વ પુરરરૃસ્ય વિષયતા જુદી. 
આ વિષયતા જુદી જુદી હોવાથી તેના નિરૂપક જ્ઞાનોના આકાર પણ જુદા જૂદા પડે છે. 
હવે ઘટત્વને આગળ કરીને જે વિષષતા આવે છે, તે દૂનિપાભરના દરેક ઘડામાં રહી શકે છે, કેમ કે દરેક ઘડામાં 
ઘટત્વ ધર્મ રહ્યો છે. એટલે કે જે કોઈ ચીજ 'ઘડો' છે તે દરેક ચીજમાં 'ઘટત્વ' ધર્મ રહ્યો હોઈ તે ધર્મને આગળ ડરીને ઘતું 
એવું 'શઘપ્ટ ' જ્ઞાન થઈ શકે છે. 
માટે દુનિયાભરના દરેક ઘડા '3ય ઘટ” જ્ઞાનના વિષય બની શકે અને એ દરેક ઘડામાં ઘટત્વ ધર્મને આગળ કરીને 
આ જ્ઞાનની વિષયતા આવી હોય છે. 
પણ, દુનિયામાં રહેલી પટ વગેરે જે અન્ય ચીજો છે તેમાં 'ઘટત્વ' ઘર્મ નધી. માટે તે ચીજોમાં ઘટત્ત ધર્મ આગળ ઘઈ 
શકતો નથી. એટલે કે એ ચીજો ઘટત્વ ઘર્મને આગળ કરીને કોઈપણ જ્ઞાનનો વિધય બની શકતી નથી. એટલે કે એ ચીજોને 
ઉદ્દેશીને અયઘટઃ એવું જ્ઞાન થઈ શકતું નથી. એટલે કે એ ચીજોમાં 'ડયઘરટ ' જ્ઞાનની વિષયતા આવતી નઘી. 
આના પરથી એ જણાય છે કે 'અયં ઘટઃ' એવું જ્ઞાન કે જે ઘટત્વ ધર્મને આગળ કરીને કરવામાં આવે છે તેની 
વિષયતા ઘટત્વથી [િયત્રિત છે, અને ઘટત્વ તેનો નિયત્રક છે. 


એટલે કે 'ઘટત્વ' જાણે કે વિષયતાને કહી રહ્યો છે કે, હું જ્યાં જ્યાં જઈશ ત્યાં ત્યાં તું જઈ શકો, અન્યત્ર નહિ. 
આમ ઘટત્વ એ વિષયતાનો નિયંત્રક છે. 


અથવા, ઘટત્વ એ વિષયતાનો વ્યવચ્છેદ કરનાર છે. એટલે કે એ વ્યવચ્છેદક (અવચ્છેદક) છે અને 
વિષયતા એનાથી ભવરિછન્ન (અવર્છિન્ન - નિયંત્રિત) છે. 
એટલે કે ઘટત્વાવષ્છિન્ન વિષયતા કહેવાય અને ઘટત્વ એ વિષયતાનો અવચ્છેદક કહેવાય. 
'ટૂટ્‌ દ્રજ' એવા જ્ઞાનની વિષયતા ઘડામાં, જળમાં, વાયુમા... 
'ટ્ચ પૃથિવી' એવા જ્ઞાનની વિષયતા ઘટમાં, પટમા,... 
'ય ઘટ.' એવા જ્ઞાનની વિષયતા ઘડામાં... 


ઘટ જ્ઞાનની વિષયતા માત્ર ઘડાઓમાં જ છે, કારણ કે એ ઘટત્વથી નિયંત્રિત છે.. 
વિષયતા જાય છે. જ્યા ઘટત્વ નહિ ત્યાં 'ઘટ.' જ્ઞાનની વિષયતા પણ નહે. 


તેથી ઘટત્વ એ વિષયતાનો નિયામક છે. અવચ્છેદક છે. 


* જાં, ઘટત્વ જાય ત્યાં ૨ 
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અવચ્છેદક નિરૂપણ વ્વ 





પ્રશ્ન : જેમ જ્યાં જ્યાં ઘટત્વ છે ત્યાં ત્યાં જ 'ઘટઃ' જ્ઞાનની વિષયતા છે, માટે ઘટત્વ એ વિષયતાનો અવચ્છેદક છે. 
તો તેમ, જ્યાં જ્યાં 'ઘટઃ' જ્ઞાનની વિષયતા છે ત્યાં ત્યાં જ ઘટત્વ છે, માટે એ વિષયતા પણ શા માટે ઘટત્વનો અવચ્છેદક 
નબને? 
ઉત્તર ઃ અવર્છેદક તે જ બને જે સિદ્ધ ધર્મ હોય. એટલે કે તે ધર્મને સિદ્ધ ન કરવો પડે. એ તો, તેના ધર્મીમાં રહેલો જ 
હોય. આ સિદ્ધ ધર્મને આગળ કરીને 'વિષયતા' વગેરે રૂપ નવો ઘર્મ આવે છે, 'વિષયતા' વગેરેને આગળ કરીને 
'ઘટત્વ' ધર્મ નહિ. 
દા.ત. 'ઘટઃ' જ્ઞાન થયું... તો ઘટત્વ ધર્મને આગળ કરીને ઘડો વિષય બન્યો. માટે ઘટત્વ ધર્મને આગળ કરીને 
એનામાં વિષયતા આવી, 'ધટત્વ' તો, જ્યારે ઘડો જ્ઞાનનો વિષય નહોતો બન્યો ત્યારે પણ હતું જ. 
સિદ્ધ ધર્મને આગળ કરીને તે તે ચીજો તે તે રૂપ (વિષયરૂપ, કારણરૂપ, આધારરૂપ વગેરે) બને છે (- તે તે રૂપે કાર્ય 
કરે છે.) અને તે તે ચીજો જ્યારે વિષય-કારણ વગેરે રૂપે બને છે ત્યારે તે તેમાં વિષયતા-કારણતા વગેરે નવા ઘર્મો ઊભા 
થાય છે. આ નવો ધર્મ સિદ્ધ ધર્મને આગળ કરીને આવેલો હોય છે. માટે સિદ્ધ ધર્મ એ જ નવા ધર્મનો અવચ્છેદક બને છે, 
પણ નવો ધર્મ એ સિદ્ધ ધર્મનો અવચ્છેદક બનતો નથી. 
ટ્કમાં - જે જૂના ધર્મને આગળ કરીને નવો ધર્મ આવે છે તે જૂનો ધર્મ નવા ધર્મનો અવચ્છેદક બને છે. અને નવો ધર્મ 
તેનાથી અવચ્છિન્ન બને છે. 
તેથી નવો ધર્મ વિષયતા એ અવચ્છિન્ન જ બને છે પણ અવચ્છેદક બનતી નથી. 
ઘટત્વ એ વિષયતાનો અવચ્છેદક (વ્વવછેદક -- બાદબાકી કરનાર) છે, એટલે કે એ ઘટત્વશૂન્ય ચીજોમાંથી 
વિષયતાની બાદબાકી કરે છે. ી 
ઘડો 'ઘટઃ' એવા જ્ઞાનનો ઘટત્વેન વિષય બન્યો એમ કહેવાય. તૃતીયાનો અર્થ અવચ્છિન્ન... 
ઘટત્વેન વિષય એટલે ઘટત્વાવચ્છિન્ન વિષય. 
એટલે કે ઘડામા ઘટત્વાવચ્છિન્ન વિષયતા છે. 
જેમ કે કોઈ માણસ અમુક સભામાં પ્રમુખ છે. કોર્ટમાં જજ છે, ઘરમા પતિ છે. 
તો એ સભામા પ્રમુખ તરીકે (પ્રમુખ રૂપે) કામ કરશે, કોર્ટમાં ન્યાયાધીશરૂપે અને ઘરમાં પતિ તરીકે. 
આને ન્યાયની ભાષામાં એમ કહેવાય કે, સભામા એ પ્રમુખત્વેન, કોર્ટમા ન્યાયાધીશત્વેન અને ઘરમાં પતિત્વેન 
કામ કરશે. એટલે કે ત્રણે ઠેકાણે એ વક્તા બનતો હોય તો તેનામાં જે વક્તૃત્વ આવે છે. તે અનુક્રમે 
પ્રમુખત્વાવચ્છિન્ન, ન્યાયાધીશત્વાવચ્છિન્ન અને પતિત્વાવચ્છિન્ન આવે છે 
કોઈપણ વસ્તુ ભિન્ન ભિન્ન રૂપે ઓળખાય છે કે ભિન્ન ભિન્ન રૂપે કામ કરે છે. આ ભિન્ન ભિન્ન રૂપે એટલે જ તે 
તે ભિન્નરૂપને આગળ કરીને... માટે તેનું આ ભિન્ન ભિન્નરૃપ તે તે વખતે અવચ્છેદક બને છે. 
પ્રશ્ન # આ અવચ્છેદક કોનો બને ? 
ઉત્તર : તે તે ભિન્ન રૂપને આગળ કરીને એનામાં જે નવો ઘર્મ આવ્યો હોય તેનો. 


જે જ 


જેમ કે “અછવાન્‌ ઘટ” જ્ઞાનમાં ઘડો, ઘટત્વ ધર્મને આગળ કરીને વિશેષ્ય બન્યો છે. તો ઘટત્વ એ વિશેષ્યતાનો 
અવચ્છેદક બનશે. 


પણ ઘવવ્‌ મૂત્તળમ્‌ જ્ઞાનમાં ઘડો , ઘટત્વધર્મને આગળ કરીને પ્રકાર બન્યો છે. તો ઘટત્વ એ પ્રકારતાનો અવચ્છેદક 
બનશે. 


એક સ્થળે પાણી ભરેલો ઘડો છે. તેને જોઈને જુદી જુદી વ્યક્તિઓ નીચે મુજબ જુદુ જુદુ જ્ઞાન કરે છે તો એ મુજબ 
અવચ્છેદક જાણવા.. ી 
(૧) સ્છવાન્ ઘટ . ખળત્વાવચ્છિન્ન પ્રજારતા, ધટત્વાવષ્છિન્ન વિશેષ્યતા | 
(૨) અજવતી પૃથિવી ઝઇત્વાવષ્છિન્ન પ્રજારતા, ણથિયીત્વાવસ્છિન્ન વિશેષ્યતા | 


ર 
ન્યાયભૂમિકા : 
૧૨ 


(૩) ગળવવ્‌ દ્રનન્‌. અળત્વાવષ્છિન્ન પ્રજારતા, દરત્યાવ્િન્ન વિશેળતા 1 
₹) દ્રહનવાન્‌ ઘટ * દ્રવ્યત્વાવષ્છિન્ન પ્રવરતા, ઘટત્વાવન્ઝિન્ન વિસેવ્તા । 
(૫) દ્રવ્યવતી ણૂયિવી : દ્રવ્યત્વાવષ્છિન્ન પ્રવરતા, પૃયિવીત્વાવષ્છિન્ન વિશેજતા । 
(2) દ્રગવવ્‌ દ્રવ્ય : દ્રલત્લાષ્છિન્ન પ્રવરતા, દ્રજત્યાવષ્તિન્ન વિશેષ્તત્તા ઈત્યાદિ... 
એક વ્યક્તિ તૃણ (તણખલાં)થી કૃત્કાર દ્વારા અગ્નિ પેદા કરે છે. ી 
બીજો માણસ અરણિકાષ્ઠનું નિર્મન્યન કરીને (અથવા દિવાસળીને મેચ બોક્સની યોગ્ય સપાટી પર ઘસીને અગ્નિ 
પેદા કરે છે.) 
વળી ત્રીજો આદમી મણિ (સૂર્યકાન્તમદ્ધિ) પર સૂર્યકિરણો પાડી અરિન પેદા કરે છે. (કોન્વેકલેન્સ- બિલોરી 
કાચમાથી સૂર્યકિરણો પસાર કરી રૂના ઢગલા પર કેન્દ્રિત કરી અગ્નિ પેદા કરે છે.) 
આ ત્રણેમાં અગ્નિ કાર્ય રૂપે છે. પ્રશ્ન એ છે કે આમાં કાર્યતા અવચ્છેદક કોણ ? ને કારણ્રતાવચ્છેદક કોણ ? 
ઉત્તર : સામાન્યથી તો 'અગ્નિ' પેદા થાય છે માટે અ”િનત્વને કાર્યતાવચ્છેદક કહી શકાય. પણ સર્વત્ર આ રીતે 
બેઘડક કહી શકાતુ નથી. કારણ કે કાર્યતા અને કારણતા પરસ્પર સાપેક્ષ પદાર્થો હોવાથી કાર્યતાનિરૃપિત કારણતા બને છે. 
એટલે, અગ્નિત્વ જો કાર્યતાવચ્છેદક હોય, તો અગ્નિત્વાવચ્છિન્નકાર્યતા નિરૂપપિત જે કારણતા આવશે તેનો અવચ્છેદક 
ધર્મ કોણ બને એ વિચારવું પડે. જો એમ કહીએ કે તૃણત્વ એ કારણરતાવચ્છેદક છે, તો એનો અર્થ એ થાય કે જ્યાં તૃલ્રત્વ 
હોય ત્યાં જ અગ્નિની કારણતા હોય, જ્યાં તૃણત્વ ન હોય ત્યાં અગ્નિની કારણતા પણ ન હોય. પદ્મ તૃછ્ત્વધર્મશ્ૂન્ધ એવા 
અરણિ-મણિમાં પણ એ કારણ્ાતા રહી તો છે જ. આ જ રીતે અરણ્િત્વને જો કારણતાવચ્છેદક કહીએ તો તૃણ-મદ્ધિમાં 
રહેલી કારણતા અને મણિત્વને જો કારણતાવચ્છેદક કહીએ તો તૃણ-મણિમાં રહેલી કારણતા અસંગત બની જાય છે. તો 
હવે કારણતાનો અવચ્છેદક શી રીતે શોધવો ? આ રીતે ગન્સૂનાત્િરિવ્તવૃસિઘર્નોડવવ્છેસ્જઃ | 
જે ઘર્મનો અવચ્છેદક શોધવાનો હોય તેના કરતાં અલ્પદેશમાં કે અધિક દેશમાં ન રહેલો હોય એવો ધર્મ અવચ્છેદક 
બને છે. 


દા.ત. કારણતાનો અવચ્છેદક શોધવો છે. કારણતા જ્યાં જ્યાં (જેટલા ઠેકાણે) રહી હોય તેમાંના અમુક સ્થાનોમાં ન 
રહેલો હોય તેવો ધર્મ કારણતાથી ન્યૂનવૃત્તિ ધર્મ કહેવાય. 


કારણતા ન રહી હોય તેવા પણ કોઈ સ્થાનમાં જે ઘર્મ રહ્યો હોય તે ધર્મ અતિરિક્તવૃત્તિ ધર્મ કહેવાય. 


જે ઘર્મ આવો ન્યૂનવૃત્તિ કે અતિરિક્તવૃત્તિ ન હોય તે ધર્મ કારણતાને અન્યૂનાતિરિક્તવૃત્તિ ધર્મ કહેવાય. અને એ ઘર્મ 
કારણતાનો અવચ્છેદક બને. 


એટલે કે જ્યાં જ્યા તે ધર્મ ત્યા ત્યા કારણતા અને 

જયા જ્યા કારણતા ત્યા ત્યાં તે ધર્મ... આ રીતે સમવ્યાખ વ્યાપક ભાવ મળતો હોય તેવો ઘર્મ અવચ્છેદક બને. 
દડમાં ઘટની જે કારણતા છે તેના માટે દંડત્વ આવો ઘર્મ છે. 

જ્યાં જ્યાં દડત્વ છે ત્યાં ત્યાં ઘટકારણતા છે, 

જ્યાં જ્યાં ઘટકારણતા છે ત્યાં ત્યાં દડત્વ છે. 


૫ નતા છે, ત્યા ત્યાં તૃણત્વ નથી, 
કારણ ક અગ્નિની કારણતા તો અરણિ-મણિમા પણ છે. જ્યાં તૃણત્વ નથી. તેથી વૃણત્વ એ કારણતાને ન્યૂનવૃત્તિ ઘર્મ 
છે. માટે એ કારણતાનો અવચ્છેદક નથી. 

એમ અરણિત્વ કે મણિત્વ પણ 


જ્યા "જ જ નર ક. ક 
પ. ડી 1 કારણતા રહી છે તેવા તૃણ વગેરેમાં રહ્યા ન હોવાથી ન્યૂનવૃત્તિ ધર્મો છે, ને તેથી 


ણા: 


તૃણારણિમટિ ન્યાય 


૧ 





તો હવે અવચ્છેદક કોણ ? એવો ધર્મ શોધવો જોઈએ કે જે, અગ્નિની કારણતા ધરાવનાર આ તૃણ, અરણિ અને મણિ 
ત્રણેમા રહ્યો હોય (તો જ એ કારણતાને ન્યૂનવૃત્તિ બનતો અટકે.) 


આ ત્રણેમાં દ્રવ્યત્વ ધર્મ રહ્યો હોવાથી એ ન્યૂનવૃત્તિ નથી. 


પણ દ્રવ્યત્વ તો જળ વગેરેમાં પણ છે જ્યાં અગ્નિની કારણતા નથી, એટલે કે દ્રવ્યત્વ અધિકવૃત્તિ ઘર્મ છે. તેથી એ 
પણ અવચ્છેદક નહીં બને. 

તો પ્રશ્ન ઊભો જ રહ્યો છે કે અગ્નિની કારણતાનો અવચ્છેદક કોણ ? એવો ધર્મ શોધવો જોઈએ જે તૃણ-અરણિ અને 
મણિ એ ત્રણેમાં રહ્યો હોય ને એ ત્રણ સિવાય અન્યત્ર (જળાદિમાં) ક્યાંય ન રહ્યો હોય. આવો કોઈ ધર્મ મળી શકતો નથી. 
કેમ કે તૃણત્વ-અરણિત્વ વગેરે ધર્મો અરણિ-મણિ વગેરેમાં રહ્યા નથી. જ્યારે દ્રવ્યત્વ વગેરે ધર્મો જળાદિમાં પણ રહ્યા છે. 
એટલે કે કારણતાને અન્યૂનાતિરિકત વૃત્તિ ધર્મ તરીકે કોઈ ધર્મ મળતો નથી. માટે કોઈ ધર્મ અગ્નિની કારણતાનો 
અવચ્છેદક બની શકતો નથી. દ 

પણ કોઈ ને કોઈ ધર્મ કારણતાનો અવચ્છેદક હોવો તો જોઈએ જ. (તો જ કારણતાનું નિયંત્રણ થાય. . નહીંતર તો 
જળ વગેરે કોઈપણ ચીજ અગ્નિનું કારણ બની જવાની આપત્તિ આવે.) આ માટે નૈયાયિકોએ આવી વ્યવસ્થા કરી છે કે 
અગ્નિ એ જે આ બધામાં કાર્યરૂપે છે તે દરેકમાં, અગ્નિત્વ ધર્મને આગળ કરીને એ કાર્ય નથી. (એટલે કે અગ્નિત્વ ધર્મ એ 
કાર્યતાનો અવચ્છેદક નથી.) પણ તૃણ, અરણિ અને મણિથી પેદા થતા અગ્નિઓમાં રહેલી ત્રણ જુદી જુદી વિલક્ષણ 
જાતિઓ (વૈજાત્ય)ને આગળ કરીને એ કાર્ય છે. એટલે કે તૃણથી પેદા થતો અગ્નિ, મણિથી પેદા થતો અગ્નિ અને 
અરણિથી પેદા થતો અગ્નિ આ ત્રણે અગ્નિ, અગ્નિ રૂપે સમાન હોવા છતાં, અમુક ધર્મોની અપેક્ષાએ વિલક્ષણ-વિલક્ષણ 
છે. એટલે કે તૃણજન્યઅગ્નિમાં શ નામની જાતિ છે. અરણિજન્ય અગ્નિમા વ નામની વિલક્ષણ જાતિ છે અને મણિજન્ય 
અગ્નિમાં જ નામની વિલક્ષણ જાતિ છે. આ જાતિ તે તે અગ્નિમાં રહેલ કાર્યતાની અવચ્છેદક છે, અગ્નિત્વ નહિ. 
અને તેથી કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે તૃણત્વ, અરણિત્વ, મણિત્વ ઘર્મો આવી શકશે. 

ક જાતિવાળા અગ્નિની કારણતા તૃણમાત્રમાં છે, અને તૃણ સિવાય અરણિ-મણિ વગેરેમાં નથી. માટે તૃણત્વ એ, એ 
કાર્યની કારણતાનો અવચ્છેદક બની શકે છે. 

એમ થ જાતિવાળા અગ્નિની કારણતા અરણિમાત્રમાં છે, અને અરણિ સિવાય તૃણ-મણિ વગેરેમાં નથી. માટે 
અરણિત્વ એ, વ જાતિવાળા અગ્નિ સ્વરૂપ કાર્યની કારણતાનો અવચ્છેદક બની શકે છે. એમ મણિત્વ, ૪ જાતિવાળા 
અગ્નિની કારણતાનો અવચ્છેદક બની શકશે. 

એટલે કે ૩ સ્વતંત્ર કાર્ય-કારણભાવો નીચે મુજબ થશે. 

તૃણત્વાવચ્છિન્ન કારણતા નિરૂપિત 9 જાત્યવચ્છિન્નકાર્યતા 

અરણિત્વાવચિછન્ન કારણતા નિરૂપિત વ જાત્યવચિછિન્નકાર્યતા 

મણિત્વાવચ્છિન્નકારણતા નિરૂપિત જ જાત્યવચ્છિન્નકાર્યતા. 

આમ, જ્યાં એક પ્રકારના કાર્યના જુદાં જુદાં સ્થળે કે જુદા જુદા કાળે બનતા જુદાં જુદાં કારણોને સાંકળી લેનાર કોઈ 
એક કારણતાવચ્છેદક ધર્મ મળતો ન હોય તો કાર્યમાં યથાસંભવ બે-ત્રણ વગેરે વૈજાત્યો માની લઈ (કાર્યોના ૨/૩ વગેરે 
વિલક્ષણ ભેદો માની લઈ) એટલા જુદા જુદા કાર્યકારણભાવ માનવા એને તૃણારણિમણ્િન્યાય કહે છે. 

(નૈયાયિકે શક્તિ નામનો પદાર્થ માનવો નથી. માટે આવા અનેક કાર્થ કારણ ભાવ માનવાનું ગૌરવ વહોરી લેવું 
પડે છે. તેમજ અગ્નિત્વરૂપે સમાન એવા આ કાર્યોનો એક કારણતાવચ્છેદક ન માનવાની આપત્તિ વહોરવી પડે છે. 
અશ્નિરૂપે બધા અગ્નિ પેદા થાય છે. માટે અગ્નિત્વાવચ્છિન્ન કાર્યતા તો છે જ. તો નૈયાયિકના મત પ્રમાણે તે કાર્યતા 
નિરૂપિત કારણતાનો કોઈ અવચ્છેદક હોવો જ જોઈએ પણ એ મળતો નથી, માટે તેઓ કાર્યતાને પણ અગ્નિવાવચ્છિન્ન 
માનતા નથી. 

આની સામે જૈનો એમ કહે છે કે તૃણ, અરણિ, મણિમાં વહ્િનજનક શક્તિ નામનો એક સમાન ઘર્મ રહ્યો છે અને એ 
વહિનિત્વાવચ્છિન્નકાર્યતા નિરૂપિત કારણતાનો અવચ્છેદક છે. માટે અનેક કાર્ય કારણભાવ માનવા પડતા નથી કે 


મ ન્યાયભૂમિકા 


ક ્ઝડઝઝટડડકકકક-ક 


ઉપરોક્ત દોષ પણ આવતો નથી.) 
હવે પ્રસ્‍તુતમાં અવચ્છેદકની વિચારણા આગળ ચલાવીએ. 
અગ્નિથી ધૂમ પેદા થાય છે. 
તેથી ગમ્નિત્લાવષ્છિન્ન રળતા સિસ્તપિત ધૂનત્વાવષ્છિન્ન વમર્યતા 
કારણ કે અગ્નિ એ અગ્નિરૂપે કારણ છે અને ધૂમ એ ધૂમરૂપે કાર્ય છે, પણ દ્રવ્યત્વાદિરૂપે નહિ. 
એક ઠેકાણે ભૂતલ પર કાંઈ પડ્યું નથી. (આવી ભૂતલને નૈયાયિકો મુંડભૂતલ કહે છે.) આનો બોધ, કોઈ 
ઘટાભાવરૂપે અને કોઈ દ્રવ્યાભાવ રૂપે કરે છે. ઘડો આ બન્ને અભાવનો પ્રતિયોગી છે. ( આ બે અભાવ જુદા એટલા માટે 


છે કે જ્યા પટ પડયો છે ત્યા પણ ઘટાભાવ છે, પણ દ્રવ્યાભાવ નથી.) માટે ઘડામાં બન્ને અભાવોની પ્રતિયોગિતા છે. 
પણ પ્રથમ અભાવમાં ઘડો, એ ઘડારૂપે પ્રતિયોગી છે. જ્યારે બીજા અભાવમાં ઘડો એ દ્રવ્યરૂપે પ્રતિયોગી છે. 


એટલે કૈ એ, પ્રથમ અભાવનો ઘટત્વ ધર્મને આગળ કરીને પ્રતિયોગી છે. 
અને બીજા અભાવનો દ્રવ્યત્વ ધર્મને આગળ કરીને ગ્રતિયોગી છે. 
માટે ઘડામા રહેલી પ્રથમ અભાવની પ્રતિયોગિતા ઘટત્વાવચ્છિન્ન છે. 
અને દ્વિતીય અભાવની પ્રતિયોગિતા દ્રવ્યત્વાવચ્છિન્ન છે. 
સામે રહેલ વ્યક્તિમાં સાધુતા છે, પણ એ, એણે સાધુવેશ પહેર્યો છે માટે નહિ, કિંતુ પાંચ મહાવ્રતો ધાર્યા છે માટે. 
તેથી સાઘુતાનો અવચ્છેદક સાધુવેશધારિત્વ નથી પણ, પચમહાવ્રતધારિત્વ છે. 
આ રીતે સર્વત્ર જાણવુ. 
પ્રશ્ન ઃ ઘટાભાવમાં ઘટત્વને જે અવચ્છેદક કહો છો તે પ્રતિયોગિતાનો જ કેમ કહો છો, પ્રતિયોગીનો કેમ નહીં ? 


ઉત્તર : અવચ્છેદક જ્યા જ્યા જાય ત્યાં ત્યા તેની પાછળ જે જાય તે તેનાથી નિયત્રિત - અવિચ્છન્ન હોય છે, અને 
અવચ્છેદક તેનો અવચ્છેદક (-: [નિયંત્રક) હોય છે. ઘટત્વ જ્યા જ્યાંજુદા જુદા ઘડામાં) છે ત્યા ત્યાં પ્રતિયોગિતા જાય છે, 
પ્રતિયોગી (ઘડો) નહિ. માટે ઘટત્વ એ પ્રતિયોગિતાનો અવચ્છેદક છે 


આ રીતે નવા આવેલા ઘર્મના અવચ્છેદક ધર્મની વિચારણા કરી. પણ આવો અવચ્છેદક ધર્મ એક્લો, નવા આવેલા 
ઘર્મને નિયત્રિત કરી શકતો નથી. 


જેમકે, ઘટાભાવ અને પટાભાવ જુદા છે, તો તે બેની પ્રતિયોગિતાઓ પણ ઘટત્વ અને પટત્વ રૂપ જુદા જુદા 
અવચ્છેદકોથી નિયત્રિત હોઈ જુદી જુદી છે. 
એટલે કે ઘટાભાવની ઘડામાં રહેલી પ્રતિયોગિતા ઘટત્વાવચ્છિન્ન છે જ્યારે પટાભાવની પટમાં રહેલી પ્રતિયોગિતા 


પટત્વાવચ્છિન્ન છે. એમ ઘડામાં જ રહેલી એવી પણ ઘટાભાવીય અને દ્રવ્યાભાવીય પ્રતિયોગિતા અનુક્મે 
ઘટત્વાવચ્છિન્ન અને દ્રવ્યત્વાવચ્છિન્ન હોઈ જુદી જુદી છે. 


પણ હવે, એ વિચારણા કરીએ કે, 
શૂતજ પર ઘડો રહ્યો છે, પટ પર ઘડો રહ્યો નથી. 
મૂતછ પર ધડો સંયોગથી રહ્યો છે, સમવાયથી રહ્યો નથી. 
સમવાયથી કપાલમાં રહ્યો છે. 
એટલે ખબર પડે છે કે સંયોગસંબધથી ઘડાનો જે અભાવ હોય અને સમવાયસંબધથી ઘડાનો જે અભાવ હોય તે બે 
અભાવો જુદા છે. એ અભાવો જુદા જુદા છે. તેથી તે અભાવથી નિરૂપિત પ્રતિયોગિતા પણ જુદી જુદી છે. 
ઘડામાં રહેલી આ બન્ને પ્રતિયોગિતાઓનો અવચ્છેદક ધર્મ ઘટત્વ છે. એટલે કે બન્ને પ્રતિયોગિતાઓ 
ઘટત્વાવચ્છિન્ન છે. તો હવે તે બેનો ભેદ પાડનાર કોણ ? આ ભેદ શાના આધારે પડે છે ? 


જ ક ક. હિ 
ક ક માટે પ્રતિયોગિતા વગેરે નવા ઘર્મોનો જેમ અવચ્છેદક ધર્મ મનાય છે. તેમ અવચ્છેદક સંબધ પણ માનવામા 
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કયો સંબંધ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક બને ? 
ઉત્તર : પ્રતિયોગીને રહેવાનો સંબંધ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક બને છે. એટલે કે, ત્રતિયોગી રહ્યો તો નથી., પણ જે 
સંબંધથી પ્રતિયોગી તે આધિકરણમાં રહી જાય તો અભાવ ત્યાં ન રહે તે સંબંધ પ્રતિયોગિતાવસ્છેદક સંબંધ કહેવાય છે. 
('જે સબંધથી પ્રતિયોગી નથી રહ્યો' એ બિનાનો અભાવથી ઉલ્લેખ કરવામાં આવે છે તે સંબંધ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક 
સંબંધ છે.) 
અવચ્છેદક માટે દરેક બાબતમાં આવું જાણવું, એટલે કે 
પ્રકારને રહેવાનો સંબંધ એ પ્રકારતાવચ્છેદક સંબંધ. 
કારણને રહેવાનો સંબંધ એ કારણતાવચ્છેદક સંબંધ. 


પ્રસ્‍તુતમાં, ઘડો જો સમવાયસંબંધથી ભૂતલ પર રહ્યો હોય તો અધિકૃત અભાવ રહેત નહિ. માટે પ્રસ્‍તુતમાં 
સમવાયસંબંધ એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક થયો, 


એટલે કે સયોગથી ઘડાવાળી ભૂત્તલમાં પણ જે ઘટાભાવ રહ્યો છે તેની પ્રતિયોગિતા, સમવાયસંબંધાવાચિકન્ન- 
ઘટત્વાવચ્છિન્ન થઈ. 


એટલે કે એ અભાવ, 
સનવાયસવઘાવષ્છિન્નઘટત્વાવષ્છિન્નપ્રત્તિયોમિતાજ છે. 
યાદ રાખો : 
પ્રકારને રહેવાનો સંબધ એ પ્રકારતાવચ્છેદક સંબંધ 
પ્રકારમાં રહેલો ધર્મ એ પ્રકારતાવસ્છેદક ધર્મ. 
ક્યારેક અવચ્છેદક : અવચ્છેદેન શબ્દ વ્યાપક અર્થમાં પણ આવે છે. જેમ કે સાધુત્વાવચ્છેદેન રજોહરણવત્ત્વ હોય છે. 
આનો અર્થ એવો થાય છે કે, જ્યા જ્યા સાઘૃત્વ હોય ત્યાં ત્યાં રજોહરણવત્ત્વ હોય , એટલે કે રજોહરણ સાઘુત્વને વ્યાપક છે. 


જ્યાં જ્યાં સાધુતા ત્યાં ત્યાં રજોહરણ હોય છે, એટલે સાઘુત્વાવચ્છેદેન (અવચ્છેદકાવચ્છેદેન) રજોહરણ (રજો- 
હરણવત્ત્વ કહેવાય.) પણ જ્યાં જ્યાં સાધુતા ત્યાં ત્યાં તપસ્વીપણું હોય જ એવો નિયમ નથી. એટલે કે તપસ્વીપણુ એ 
સાધુત્વનું વ્યાપક નથી. 

એટલે સાધુત્વાવચ્છેદેન તપસ્વિત્વ કહી શકાતુ નથી. તેમ છતા ક્યાંક તો સાધુત્વ છે ત્યાં તપસ્વિત્વ છે પણ 
ખરુ. આમ કેટલેક ઠેકાણે બન્ને સાથે રહ્યા હોય અને ક્યાંક માત્ર પ્રથમ ચીજ રહી હોય, બીજી નહિ. આવો ભાવ જણાવવો 
હોય તો “સાનાનાધિજ્રળ્યેન' શબ્દ વપરાય છે. 

એટલે કે, સાધુત્વસામાનાધિકરણ્યેન તપસ્વિત્વ કહેવાય. 

(૧) પર્વતો વર્નિયાન્‌, ધૂળાત્‌ આવા અનુમાનમાં, પર્વત એ પક્ષ છે. 

તેથી, પર્વતમાં પક્ષતા છે. પર્વતત્વ એ પક્ષતાવચ્છેદક છે. 

(૨) શવ્રઃ ડસિત્ય , જુતજ્ત્વાત્‌ શબ્દ એ પક્ષ છે. શબ્દત્વ એ પક્ષતાવચ્છેદક છે. 

પ્રથમ અનુમાનમા, જ્યા જ્યાં પર્વતત્વ ત્યા ત્યા વહિનની સિદ્ધિ કરવી અભિપ્રેત નથી, કેમકે એ શક્ય નથી. પણ 


સામે રહેલા પર્વત પર જ તે સિદ્ધિ કરવી છે. એટલે કે જ્યાં જ્યાં પર્વતત્વ હોય ત્યાં ત્યાં સાષ્યની સિદ્ધિ કરવાની નથી, પણ 
ક્યાંક જ કરવાની છે. 


તેથી એ પર્વતત્વસામાનાધિકરણ્યેન વહિનની સિદ્ધિ કહેવાય, એટલે કે પક્ષતાવચ્છેવ્જ સામાનાધિજરળ્યેન 
સાઘ્યસિસ્તિ કહેવાય. 


બીજા અનુમાનમાં, જ્યાં જ્યા શબ્દત્વ છે ત્યાં ત્યાં સર્વત્ર (દરેક શબ્દોમા) અનિત્યત્વ સિદ્ધ કરવું છે. માટે એ 
શબ્દત્વાવચ્છેદેન અનિત્યત્વની સિદ્ધિ કહેવાય. 
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ગ રઈ 


એટલે કે પક્ષ્તાવચ્છેવજાવચ્છેવેન સાપ્યસિસ્તિ કહેવાય. 
અવચ્છેદક શબ્દનો અન્યપ્રયોગ : 
જેટલાક પદાર્થો એવા હોય છે કે જે પોતાના અધિકરણમાં સર્વત્ર વ્યાપીને રહ્યા હોય છે. જેમ કે રૂપ વગેરે ઘડા 
વગેરૈમા સર્વત્ર વ્યાપીને રહે છે. આવા પદાર્થોને વ્યાપ્યવૃત્તિ કહે છે. 
કેટલાક પદાર્થો એવા હોય છે કે જેઓ સ્વ અધિકરણને વ્યાપીને રહ્યા હોતા નથી, કિન્તુ એક્દેશમાં રહ્યા હોય છે. 
જેમ કે વૃક્ષ ૫૨ કપિસંયોગ. (તે વૃક્ષાત્મક સ્વઅધિકરણના એકદેશરૂપ શાખામાં રહ્યો છે, પણ અન્યદેશરૂપ મુળમાં રહ્યો 
નથી.) આવા પદાર્થોને અવ્યાષ્યવૃત્તિ કહે છે. આવા પદાર્થો, પોતાના અધિકરણમાં પદ્મ પોતાના અભાવની પણ સાથે 
રહ્યા હોય છે. એટલે કે પોતે અને પોતાનો અભાવ બન્ને સમાનર્ધધેકરણ પણ હોય છે. જેમકે વૃક્ષમાં મૂળના ભાગની 
અપેક્ષાએ કપિસંયોગનો અભાવ પણ રહ્યો હોય છે. 
અવ્યાખવૃત્તિ પદાર્થ સ્વઅધિકરણના જે દેશમા પોતે રહ્યો હોય તે દેશ તે પદાર્થની વૃત્તિતાનો અવચ્છેદક બને છે, જે 
દેશમા તે રહ્યો ન હોય, તે દેશ તેના અભાવની વૃત્તિતાનો અવચ્છેદક બને છે. 
જેમ કે, શાખા એ કપિસંયોગની વૃત્તિતાનો અવચ્છેદક છે. 
અને મૂળ એ. કપિસયોગાભાવની વૃત્તિતાનો અવચ્છેદક છે. 
આને આ રીતે પણ લખાય/બોલાય છે કે 
શારાવય્છેવેન જપિરયોન 
મૂજાવચ્છેવેન જપિસયોમામાવ અથવા 
શાળવચ્છેલેન %ષિસયોમવાન્‌ વૃક્ષ , 
મૂછાવચ્છેવેન જપિસયોમામાવવાન્‌ વૃક્ષ 
જ્ઞાન થમેરે આત્માના, અને શબ્દ એ આકાશનો અવ્યાખવૃત્તિગુણ છે. 
%% %* %% 
કાર્યકારણભાવ * જે કોઈ ઉત્પન્ન થાય એને કાર્ય કહેવાય. આવા કાર્યને જે કોઈ અવ્યર્વહિત નિયતપૂર્વવર્ત્તી 
હોય તે કારણ કહેવાય છે. એટલે કે કાર્યની સાક્ષાત્‌ પૂર્વક્ષણે જે નિયત રીતે હાજર હોય તે કારણ કહેવાય, 
પ્રશ્ન: દડ એ ઘડાનું કારણ છે. તેમ છતાં ઘડો ઉત્પન્ન થાય તેની પૂર્વક્ષણે કાઈ દંડ હોતો નથી, ડુંભાર તો દંડાથી 
ચાકડો ભમાવીને પછી દડાને દૂર મૂઠી દે છે અને પછી ચાકડાની સાથે ફરતાં માટીના પિંડાને આકાર આપે છે અને ક્રમશ” 
ઘડો ઉત્પન્ન થાય છે. તેથી ઘડાની ઉત્પત્તિની પૂર્વ ક્ષણે તો દંડ વ્યાપૃત હોતો નથી. એટલે એ અવ્યવહિતપૂર્વવર્તી ન થયો. 
તો એને કારણ કેમ કહેવાય ? 
ઉત્તર : અહીં અબર્વાહિત એટલે (૧) કાં તો અત્યંત નિકટની પૂર્વ ક્ષણે રહેનાર અથવા (ર) કોઈ વ્યાપાર દ્વારા 
સલગ્ન (પૂર્વવત). આવા સ્થળે વ્યાપાર એ કાર્ય અને કારણ વચ્ચે સાકળનું કામ કરે છે, અને બન્નેને જોડે છે. દડ 
ચક્રભ્રમણ રૂપ વ્યાપાર પેદા કરે છે જે ઘટોત્પત્તિ સુધી હાજર રહે છે. 


આ વ્યાપારને 'દ્રાર' પણ કહે છે. એનુ લક્ષણ આવુ છે. 
લ્તગ્ઝન્સત્ને સતિ તખ્ઝન્યઝનવત્વમ્‌ 


જેના દ્વારની વાત હોય તેને 'દ્વારી' કે વ્યાપારી કહે છે. ઉક્ત દ્વારના લક્ષણમાં તત્‌ શબ્દથી દ્વારીનો ઉલ્લેખ છે. એટલે 
હારની વાપ્યા આવી થઈ --- 


જે દ્રારીથી જન્ય હોય અને દ્વારીથી જન્ય એવા કાર્યનુ જનક હોય તે ચીજ દ્વાર કહેવાય છે. 
જેમ કે ચક્ભ્રમણ એ દડનું દ્વાર છે (તેથી તત્‌ -- દ્વારી - દડ) 
ચડભ્રમણ, દંડથી જન્ય પણ છે અને દડજન્ય જે ઘટ તેનુ જનક પણ છે. 


કાર્ય-કારણભાવ થ્છ્ 





એમ, પુણ્ય એ દાનનું દ્વાર છે. (તેથી, તત્‌ -- દાન) પુણ્યમાં દાનજન્યત્વ પણ છે, અને દાનજન્ય જે સ્વર્ગ 
ત્તજ્જનકત્વ પણ છે. 
સામાન્યથી, અમુક ચીજ અમુક કાર્યનું કારણ છે કે નહિ એ જાણવા માટે અન્વય-વ્યતિરેક જોવામાં આવે છે. 
અન્વય-વ્યતિરેક જો મળતાં હોય તો એ કારણ હોય અને નહિતર એ કારણ ન હોય. 
આમાં, ણ્જ્સત્તે ગપરસત્ત્વ ગન્વય 
હ્વાસત્વે ગપરાસત્વ વ્યતિરેજ 
ણ્જ્સત્વે ગપરાસત્ ઝન્વયવ્યમિત્વાર 
ણ્વમસત્તે મપરસત્્વ વતિરેજવ્મિત્વાર 
દડ હોય તો ઘડો બને છે આ અન્વય છે. 
દંડ ન હોય તો ઘડો બનતો નથી. આ વ્યતિરેક છે. 
ગધેડો હોય તો પણ ઘડો બનતો નથી.. આ અન્વયવ્યભિચાર છે. 
ગધેડો ન હોય તો પણ ઘડો બને છે. આ વ્યતિરેક્થભિચાર છે. 
દંડ અને ઘડાનો અન્વયવ્યતિરેક છે, માટે દંડ એ ઘડાનુ કારણ છે. રાસભ અને ઘડાનો અન્વયવ્યતિરેક નથી, માટે 
રાસભ એ ઘડાનું કારણ નથી. 
પણ કેટલીકવાર અન્વયવ્યતિરેક મળતાં હોવા છતાં કારણ મનાતું નથી. આવી ચીજોને અન્યથાસિદ્ધ કહે છે. દા.ત. 
દંડ હોય ત્યાં ઘટ બને. દંડ ન હોય ત્યાં ઘટ ન બને. આવા જેમ અન્વયવ્યતિરેક મળે છે તેમ, દંડત્વ હોય ત્યા ઘટ બને અને 
દંડત્વ ન હોય ત્યાં ઘટ ન બને એવા અન્વયવ્યતિરેક પણ મળે છે. તેમ છતા દંડત્વને ઘડાનું કારણ મનાતું નથી. માટે દંડત્વ 
એ અન્યથાસિદ્ધ છે. કાર્ય પ્રત્યે જે અવશ્યક્લૃપ્ત હોય તેનાથી ભિન્ન જે કોઈ હોય તે બધું અન્યથાસિદ્ધ. ઘડા પ્રત્યે 
મૃત્તિકા-દંડ-કુલાલ-ચીવરાદિ અવશ્યફ્લૃપ્ત છે. એટલે કે આખી દુનિયામાં ઘટકાર્ય માટે અતિ આવશ્યક મનાયા છે. 
ઉત્પાદકરૂપે આવા અતિ આવશ્યક મનાયેલા હોય તે અવશ્યફ્લૃપ્ત. ઘટકાર્ય માટે દડત્વ, દડરૂ૫, આકાશ, 
કુલાલપિતા, ગધેડો વગેરે અવશ્યફ્લૃપ્ત નથી. માટે એ બઘા અન્યથાસિદ્ધ છે, કારણ કહેવાતા નથી. દડ અવશ્યકૂલૃપ્ત 
હોવાથી કારણ છે. 
પ્રશ્ન : દડ અને ઘડાનો કાર્યકારણભાવ કહો. 
ઉત્તર : ટૂંકમાં કહેવુ હોય તો એમ કહેવાય છે કે દંડનિષ્ઠ કારણતા નિરૂપિત ઘટનિષ્ઠકાર્યતા ... પણ આને વધુ 
ચોક્કસ રીતે જણાવવા માટે અવચ્છેદક ધર્મ અને અવચ્છેદક સંબંધનો પ્રવેશ કરીને કાર્યકારણ ભાવ કહેવા જોઈએ. 
માટે એ અવચ્છેદકો જોઈએ. 
દંડ દડત્વરૂપે કારણ છે અને ઘટ ઘટત્વરૂપે કાર્ય છે. 
તેથી, દંડત્વ એ કારણતાવચ્છેદક ધર્મ છે અને 
ઘટત્વ એ કાર્યતાવચ્છેદક ધર્મ છે. 
નૈયાયિકોની માન્યતા છે કે કાર્ય/કારણ સમાનાધિકરણ જ હોય માટે કાર્ય અને કારણ બન્ને કધા એક અધિકરણમાં 
કયા કયા સબંધથી રહ્યા છે તે શોધવું જોઈએ. આ જે સંબધો આવશે તે કાર્યતા અને કારણતાના અવચ્છેદક સંબધો બનશે. 
વળી કાર્ય અને કારણનું આ જે અધિકરણ લીધું હોય છે, તન્નિષ્ઠપ્રત્યાસત્તિ કહેવાય છે. 
દંડ અને ઘડા અંગે વિચારીએ : 
બન્નેનું સમાનાધિકરણ તરીકે ચક્ર લઈએ તો, કાર્ય (ઘડા)ને ચક્રમાં રહેવાનો સંબંધ એ કાર્યતાવચ્છેદક સબંધ. ઘડો 
સયોગ સંબંધથી ચક્ર પર રહે છે. માટે સંયોગ એ કાર્યતાવચ્છેદક સંબધ થયો. 
કારણ (દંડ)ને ચક્ર પર રહેવાનો સબંધ એ કારણતાવચ્છેદક સંબધ. 
આમ તો દંડ પણ ચાકડામાં ભેરવવામાં આવે છે ત્યારે સંયોગ સંબંધથી રહે છે. પણ એ સબંધથી એ ઘટોત્પત્તિની પૂર્વ 


ન્યાયભૂમિકા 
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ક્ષણે હાજર રહ્યો હોતો નથી. માટે એ સંબંધ અહીં લઈ નહિ શકાય. એવો સંબંધ લેવો કે જે સંબંધથી દડ, ચક્ર પર 
ઘટોત્પત્તિની પૂર્વ ક્ષણે હાજર હોય. આ સંબંધ શોધવાનો છે. એ માટે વિચારણા -- રહેનાર દંડ, સખનાર ચન. રહેનાર 
દંડ માટે રાખનાર ચક્ર શુ છે ? તો કે ર્વઝન્ચપ્રમિવત્‌ છે. શ 
તેથી દડ, ર્વતન્યપ્રમિવત્ત્વ સંબંધથી ચક્રમાં રહ્યો છે. 
તેથી સ્તઝનચપ્રમિવત્્વ એ કારણતાવચ્છેદક સંબંધ થયો. ! 
એટલે ચક્રનિષ્ઠ પ્રત્યાસત્તિથી કાર્યકારણભાવ આવો થયો કે, 
સ્યઝન્સપ્રમિવસ્તસવયાવષ્છિન્ત સ્ઝત્વાવષ્છિન્નવમરળતા સિરષિત સથોમરાવઘાવષ્છિન્ન ઘટત્વા- 
વષ્છિન્નવર્યતા॥ 
હવે જો દડ અને ઘડાનું અધિકરણ કપાલ લઈએ તો કપાલનિષ્ઠ પ્રત્યાસત્તિ કહેવાય. એ વખતે 
ઘટ કાર્યને કપાલમા રહેવાનો સબધ (કાર્યતાવચ્છેદક સંબધ) સમવાય છે અને દડ કારજ્ને કપાલમાં રહેવાનો સંબંધ 
કયો ? તો કે, 
રહેનાર દડ, રાખનાર કપાલ 
દડ માટે કપાલ શુ છે? 
ર્વઝન્ચપ્રમિવલ્‌ જે ચક્ર, તત્સંયુકત છે એટલે કે 
ર્વખન્સપ્રમિવત્સયુવત્ત છે. 
તેથી દડ, કપાલમા સ્વઝન્સપ્રમિવસ્સયુયત્તત્ત (સંયોગ) સંબંધથી રહ્યો છે. માટે ર્વઝન્યપ્રમિવલ્સયોન એ 
કારણતાવચ્છેદક સંબધ છે. તેથી કા, કા. ભાવ આવો થશે. કપાલ નિષ્ઠપ્રત્યાર્સત્તિથી સ્વઝન્સમ્રમિવત્સયોમ- 
સવધાવષ્છિન્ન વળ્ડત્વાવસ્છિન્નજરળતા સિરુષિત સમવાયસવઘાવસ્છિન્ન ઘટત્લાવષ્છિન્નવમર્યતા । 
ન્યાયમતે કારણો ૩ પ્રકારે : 
(૧) સમવાયિકરણ : કાર્ય જેમા સમવાય સંબધથી રહેતું છતું ઉત્પન્ન થાય તે સમવાયિકારણ. એટલે કે જેમાં 
કાર્ય સમવાય સંબંધથી રહેલુ હોય તે સમવાયિ કારણ. 
સમવાય સંબધથી કોઈપણ ચીજને રાખનાર (અનુયોગી) પદાર્થો ૩ છે, દ્રવ્ય, ગુણ અને કર્મ. પણ એમાંથી ગુણ 
અને કર્મમાં તો સમવાય સબધથી માત્ર જાતિ રહે છે જે નિત્ય હોઈ કાર્ય રૂપ હોતી નથી, તેથી સમવાય સંબધથી કોઈપણ 
કાર્ય માત્ર દ્રવ્વમા જ ઉત્પન્ન થાય છે. 


એટલે કે, માત્ર 'દ્રવ્વ' જ સમવાયિકારણ બને છે. જેમકે કપાલ (માટી) એ ઘડાનું સમવાવિકારણ છે. 

ઘડો એ ઘટરૂપનુ સમવાયિકારણ છે. 

જૈન મતે, માટી એ ઘડાનુ ઉપાદાનકારણ છે. આમા માત્ર નામનો જ ફેર છે એવું નથી. કિન્તુ વસ્તુમાં પણ ફેર છે. 
સમવાયિકારણમા તો તેનાથી સાવ ભિન્ન એવું કાર્ય ઉત્પન્ન થાય છે એવું નૈયાથિકો માને છે. 

જ્યારે જૈનો તો એવું માને છે કે ઉપાદાનકારણ પોતે જ કાર્યરૂપે બની જાય છે. 


દાનિયામાં પણ એવો જ વ્યવહાર થાય છે કે માટી ઘડા રૂપે બની ગઈ, સોનું કડા રૂપે બની ગયું. આવા જગત્પ્રસિદ્ધ 
વ્યવહારનો, કાર્યને કારણ કરતાં સર્વથા ભિન્ન માનવામા અપલાપ થાય છે. માટે એને કથચિદ્‌ ભિન્ન માનવુ યોગ્ય છે. 
એટલે કે કાર્ય/કારણનો ભેદાનુવિદ્ધ અભેદ છે. 
ર (૨) અસમવાયિકારણ : કાર્યનુ જે કારણ હોય અને કાર્યના સમવાયિકારણમાં જે રહ્યું હોય તે અસમવાયિકારણ 
કહેવાય છે. 


જેમકે - જેમ કપાલ વિના ઘડો બનતો નથી તેમ કપાલસયોગ ન થાય ત્યા સુધી પણ ઘડો બનતો નથી. 
તેથી કપાલસયોગ પણ ઘડાનુ કારણ તો છે જ. વળી એ ઘડાના સમવાયિકારણ કપાલમાં રહ્યો છે. માટે એ ઘડાનું 
અસમવાયિકારણ છે. 


વ્યાપ્ય-વ્યાપકભાવ ૧૯ 


એમ પટ ગ્રત્ધે તંતુસંયોગ એ અસમવાયિકારણ છે. દ્રવ્યકાર્ય પ્રત્યે અવયવસંયોગ અસમવાયિકારણ હોય છે. 

પ્રશ્ન : ઘડો ઉત્પન્ન થાય છે, તો પછી ઘડાનું રૂપ પણ ઉત્પન્ન થાય છે. એનું અસમવાયિકારણ કોણ ? 

ઉત્તર : કપાલનું રૂપ એનું અસમવાયિકારણ છે... શી રીતે ? 

આ રીતે - કપાલ કાળું હોય તો ઘડો પણ કાળો 

કપાલ લાલ હોય તો ઘડો પણ લાલ. 

તેથી, કપાલનું રૂપ ઘડાના રૂપનું કારણ તો છે જ. 

વળી, 'ઘડાનું રૂપ' જે કાર્ય છે તેનું સમવાયિકારણ ઘડો છે. 

હવે આ જોવાનું છે કે કપાલતુ રૂપ ઘડામાં રહ્યું છે ? તો કે હા રહ્યું છે, ક્યા સંબંધથી ?એ વિચારીએ. _ 

કપાલનું રૂપ કપાલમાં રહે છે. માટે કપાલ એ સ્વાશ્રય છે. સ્વ -: કપાલનું રૂપ -- રહેનાર). વળી ઘડો કપાલમાં 
સમવેત છે. (એટલે કે સમવાયસબંધથી રહ્યો છે) તેથી, કપાલના રૂપ માટે ઘડો શું બન્યો ? તો કે સ્વાશ્રયસમવેત. 

માટે, કપાલનું રૂપ સ્વાશ્રયસમવેતત્વ નામના સંબંઘથી 'ઘડાનું રૂપ' એવું જે અધિકૃત કાર્ય છે તેના સમવાયિકારણ 
ઘડામાં રહ્યું છે. 

તેથી, કપાલનુ રૂપ એ ઘડાના રૂપ સ્વરૃપ કાર્યનું અસમવાયિકારણ છે. 

(૩) નિમિત્તકારણ : ઉપરોકત બે કારણ સિવાયના અન્ય સઘળાં કારણો નિમિત્તકારણ કહેવાય છે. 

આપણે આગળ જોઈ ગયા કે જે અન્યથાસિદ્ધ ન હોય અને અવ્યવહિતનિયતપૂર્વવર્ત્તી હોય તે કારણ હોય. 

એટલે કે ઞન્યથાસિસ્રિશ્ન્યત્વે સત્તિ નિંયતાવ્યવરિતપૂર્વવર્સિત્વ જરળત્વમ્‌ 

આમા, સિયતષૂર્વવર્તિત્વ - નિયમેન (ઝવર્ય) જાર્યાવ્વસિતિપ્રાજ્વર્સિત્વતૂ નિયમેન વૃત્તિ હોય એને વ્યાપક કહેવાય. 

એટલે, વમર્યાવ્યવિતપ્રાવ્ક્ષળાવચ્છેલેન વતર્યવ્યાપજ્ત્ય જારળત્વમ્‌ 


આમાં 'પ્રાજ્ક્ષળાવચ્છેેન' એવું એટલા માટે લખવું પડે છે કે કારણ, કાર્યના અધિકરણમાં પ્રાજ્ક્ષળે અવશ્ય હોય 
જ એટલો નિયમ છે, કાર્યના અધિકરણમાં સર્વદા હોય જ એવો નિયમ નથી. 


જેમ ક્ષેત્ર એ વસ્તુઓનો આધાર છે, એમ કાલ પણ છે. એના એક ભાગમાં રહેલી ચીજો અવ્યાખવૃત્તિ કહેવાય. 
અને જે ભાગમાં એ રહી હોય તે ભાગ અવચ્છેદક બને. 
પ્રસ્‍તુતમા, કારણ, કાળના જાવ્ક્ષળ' રૂપ ભાગમાં અવશ્ય રહેવાનો નિયમ છે, માટે શ્રાજ્ક્ષળ' અવચ્છેદક બને. 
એટલે કે, જાર્યાવ્યવવહિતપ્રાવ્કષળાવચ્છેવેન જાર્યવ્યાપજત્વ વગરળત્વમ્‌ 
હવે, જે અવશ્ય રહેનાર હોય તે વ્યાપક કહેવાય છે, અને જેની સાથે એ અવશ્ય રહેતું હોય તે વ્યાપ્ય કહેવાય છે. 
ક % શ ી 
વ્યાપ્ય-વ્યાપકભાવ : 
વ્ાાપક એટલે વ્યાપ્યની સાથે અવશ્ય રહેનાર અને વ્યાપ્ય એટલે વ્યાપકને છોડીને ન રહેનાર. 
આમા વ્યાપ્ય એટલે ને છોડીને ન રહેનાર. આમાં બે અંશ છે. 'ને છોડીને' અને 'ન રહેનાર 
વ્યાપકને છોડીને -- વ્યાપક ન રહ્યો હોય ત્યા 
વ્યાપકનો અભાવ હોય ત્યાં 
-: વ્યાપકાભાવવાન્‌માં. 
રહેનાર -: વૃત્તિ, ન રહેનાર -- અવૃત્તિ. 
તેથી, વ્યાપકને છોડીને ન રહેનાર -- વ્યાપજ્ામાવવાન્માં અવૃત્તિ... તેથી, વ્યાપ્ય - વ્યાપજમાવવવ્વૃત્તિ 
માટે, વ્યાપ્તિ -- આઆપવામાવવવ્‌ ગવૃસિત્વ વ્યાપ્યત્વમ્‌ 


મ ન્ચયાસભૂમિકા 


અનુમાનમાં, સાધ્ય વ્યાપક હોય છે, અને હેતુ વ્યાષ હોય છે. હેતુમાં રહેલ બાપ્યત્વ એ જ વ્યાપ્તિ છે. તેથી 
વ્યાપ્તિનું લક્ષણ આવુથઈ શકે કે : 


'સાઘ્યાતાવવવવૃત્તિત્વં સ્યાપ્તિઃ 
આને પૂર્વપક્ષ વ્યાપ્તિ કહે છે. 


હવે ભાપક - (ાખ)ની સાથે અવશ્ય રહેનાર, એટલે કે વ્યાપ્ય જ્યા રહ્યો હોધ ત્યાં આ પણ અવશ્ય રહ્યું જ હોય. 
એટલે કે વ્યાષવાન્‌મા આનો અભાવ તો ન જ હોય. 


વ્યાષવાનૂમાં પણ અન્ય અન્ય અભાવો હોય તો છે જ... પળ આનો અભાવ ન હૌય. (જેમ કે ઘૂમવાન્‌માં 
ઘટાભાવ, પટાભાવ વગેરે અભાવો હોય, પણ વહ્‌ન્યભાવ તો ન જ હોય.) 


તેથી, આ જે અભાવો રહ્યા હોય તેનો ઘટ, પટ વગેરે પ્રતિયોગી હશે, પણ વ્યાપક તો પ્રતિયોગી નહિ જ હોય. 
(કારણ કે વયાપકનો અભાવ ત્યા રહ્યો નથી.) 


એટલે કે વ્યાષવાન્‌મા રહેલા અભાવોનો વ્યાપક એ અગ્રતિયોગી હોય છે. 

માટે, વ્યાપ્યવસ્નિષ્ઠામાયાપ્રતિયોમિત્વ છાપવનત્વમ્‌ 'વન્નિષ્ઠ'નો અર્થ 'સમાનાધિકરણ' થાય છે. 

જેમ કે ભૂતલ પર ઘટ અને પટ છે. 

તેથી, ઘટવદ્‌ કોણ ? ભૂતલ. તતાન્નિષ્ઠ કોણ ? પટ 

એટલે કે પટ, ઘટવન્નિષ્ઠ છે. 

વળી, ઘટ, પટ બન્ને એક જ અધિકરણમાં (ભૂતલમાં) રહ્યા છે, માટે પરસ્પર સમાનર્યધિકરણ્ તો છે જ. 
તેથી પટ, ઘટસમાનાધિકરણ છે. 

માટે, ઘટસમાર્નાધિકરણ :- ઘટવન્નિષ્ઠ. 

વળી અતુમાનમાં હેતુ વ્યાપ્ય હોય છે અને સાધ્ય વ્યાપક. 

તેથી, સેતુમસ્નિષ્ઠામાવાપ્રતિયૉમિત્વ વ્યાપજત્વ - દેતુસયાગાધિજ્રળામાવાપ્તિયોમિત્વ વાપજત્વમ્‌ 


આવો જે વ્યાપક હોય છે તે સાધ્ય છે, અને હેતુ તેને સમાના(ધેકરણ હોય છે. હેત્ુમાં રહેલું આવા વ્યાપક સાધ્યનું 
સામાનાધિકરણ્ય એ જ હેતુમા રહેલી સાધ્યની વ્યાપ્તિ છે. 


તેથી વ્યાપ્તિનુ લક્ષણ આવું થઈ શકે કે : હેતુનસ્નિષ્યામાવાપ્રતિયોમિસાઘ્યસામાનાધિજરળ્ય હાપ્તિ. 1 
આને ઉત્તરપક્ષવ્યાપ્તિ (સિદ્ધાન્તલક્ષણ) પણ કહે છે. 
જ્યા જ્યાં ધૂમાડો ત્યાં ત્યા અગ્નિ હોય છે. 


ર આવો ભાવ બે પદાર્થો વચ્ચે હોવો એ વ્યાપ્ય-વ્યાપક ભાવ છે. આમા જ્યા જ્યાં શબ્દથી જે બોલાય છે તે વાપખ્ય 
હોય છે અને ત્યાં ત્યા શબ્દથી જે બોલાય છે તે વ્યાપક હોય છે. 


તેથી, ઘૂમાડો એ વ્યાષ છે અને અગ્નિ એ વ્યાપક છે. 
પૂર્વપક્ષવ્યાપ્તિના લક્ષણનો સમન્વય આ રીતે 
સાઘ્યામાવવવ્યૃસિત્વ ષ્યાષ્તિ 

સાધ્ય વહિન તેનો અભાવ જળઠ્દ વગેરેમા છે. 

તેથી, સાઘ્યાભાવવાન્‌ - જળહદ. 


તેમા મીન-સેવાલાદિ વૃત્તિ છે, ધૂમ અવૃરત્તિ છે 
માટે, ધૂમમાં સાધ્ધાભાવવદ્અવૃત્તિત્વ રૂપ વ્યાપ્તિ આવી ગઈ. 
સિદ્ધાન્તવ્યાપ્તિનો સમન્વય : સેતુમાન્‌- ઘૂભતાન્‌ - મહાનસાદિ (રસોડું વગેરે) 


અનુભવના ૪ પ્રકાર ૨૧ 





તેમાં અભાવ પુસ્તકાભાવ વગેરે મળે... પણ અગ્નિનો અભાવ નહિ. 

તેથી, હેતુમન્નિષ્ઠાભાવના પ્રતિયોગી પુસ્તક વગેરે બને, વહિન નહિ. 

માટે, વહિન એ હેતુમન્નિષ્ઠાભાવનો અગ્રતિયોગી છે. 

આવા વહેનને ધૂમાડો મહાનસાદિમાં સમાનાધિકરણ તો છે જ. 

તેથી, ઘૂમાડામાં, ઘૂમવન્નિષ્ઠાભાવાપ્રતિયોગિવહ્‌ન - સામાનાધિકરણ્ય રૂપ વ્યાપ્તિ આવી ગઈ. 


-% % 
ન્યાયમતે આત્મા વિભુ છે. 
એટલે કે સમગ્ર બ્રહ્માંડને વ્યાપીને રહ્યો છે. તેઓ આવું કેમ માને છે ? 
નીચેના કારણો એ... 


% મુંબઈમાં રહેલ અમુક વ્યક્તિ માટે દુનિયાના જુદા જુદા સ્થળે જુદી જુદી વસ્તુઓ બને છે. આ વસ્તુઓ તેને 
ભોગવનાર તે જક્તિના અદષ્ટને અનુસરીને સારી નરસી બને છે. માટે તે તે વસ્તુ બનવામાં તે માણસનું અદષ્ટ પણ 
કારણ છે. (કારણ કે એ ભાગ ભજવે છે.) 

%  નૈયાયિકના મતે કાર્ય અને કારણ સમાનાધિકરણ જ જોઈએ માટે, અદષ્ટ પણ દુનિયાના તે તે સ્થળે રહ્યું છે. 

% અદષ્ટ (ભાગ્ય) એ આત્માનો ગુણ છે. 

% ગુણ ગુણવાન્‌માં રહે છે. 

% તેથી આત્મા પણ તે તે દરેક સ્થળે રહ્યો છે. માટે એ વિભુ છે. (નૈયાયિકની આ માન્યતામાં ભૂલ એ છે કે મોટા 
ભાગના કારણો કાર્યસમાનાધિકરણ જ રહી કાર્ય કરતાં હોવા છતાં કો'ક કો'ક કારણ એવા પણ હોય છે કે દૂર રહીને પણ 
કાર્ય કરે છે. જેમ કે લોહચુંબક, એ દૂર રહીને પણ લોખંડને ખેંચવાનું કામ કરે છે. એમ અદષ્ટ પણ શરીરસ્થઆત્મામાં 
રહીને દૂર દૂરના દેશોમાં સ્વકાર્ય કરે છે.) 

પ્રશ્નઃ આત્મા જો વિભુ છે તો સળગતી સગડી પર પણ છે જ, તો પછી દાહ કેમ થતો નથી? 

ઉત્તર : આત્મા વ્યાપક હોવા છતા, સુખદુઃખ વગેરે અવ્યાખ્યવૃત્તિ ગુણો છે. એ બધા માત્ર શરીરાવચ્છેદેન જ 
ઉત્પન્ન થાય છે. એટલે કે વિભુ આત્માના જે ભાગમાં શરીર હોય તે દેશાવચ્છેદેન ઉત્પન્ન થાય છે. સગડી પર શરીર 
નથી, માટે દાહનું દુઃખ થતું નથી. 

જ્ઞાન પણ આત્માનો અવ્યાષ્યવૃત્તિ ગુણ છે, શરીરાવચ્છેદેન ઉત્પન્ન થાય છે. 

જ્ઞાનના બે ભેદ છે. (૧) અનુભવ અને (૨) સ્મૃતિ. 

(૧) અનુભવના ૪ પ્રકાર છે. (સ્મૃતિ એ અનુભવજન્ય છે.) પ્રત્યક્ષ, અનુમિતિ, ઉપમિતિ અને શાબ્દબોધ. 
સામાન્યથી કોઈપણ યથાર્થ જ્ઞાનને પ્રમા કહે છે, અને અયથાર્થ જ્ઞાનને ભ્રમ કહે છે. 

આ પ્રમા જ્ઞાનનુ જે કરણ હોય છે તે પ્રમાણ કહેવાય છે. 

પ્રવાજ્રળ પ્રમાળ, શથવા પ્રયીયતેડનેનેતિ પ્રવાળન। 

કરણ કોને કહેવાય ? 

કાર્યના કારણો ઘણાં હોય, પણ એમાંથી જે સાધકતમ કારણ હોય છે તે કરણ કહેવાય છે. 

ક્યું કારણ સાધક્તમ કહેવાય ? 

જે કારણ વ્યાપારયુક્ત હોય તે સાધક્તમ કારણ કહેવાય છે, માટે તે કરણ છે. 

પ્રમાથી જે જણાય છે (એટલે કે પ્રમાનો જે વિષય છે) તે પ્રમેય કહેવાય છે. 

આમ ત્રણ ચીજો છે, 

પ્રમા -જ્ઞાન, પ્રમાણ - કરણ અને પ્રમેય - વિષય 


ન્ચાયભૂમિકા 
૨૨ કિ 


યરત્યક્ષાદિ ૪ પણ યથાર્થજ્ઞાનરૂપ હોય તો જ પ્રમા છે. માટે તેના પ્રમાણ્ાદેનો વિચાર કરવો છે. 


પ્રમા (જ્ઞાન) ઉરમિતિ) પ્રમાણ પ્રમેષ (વિષય) (ત્ય) 
પ્રત્યક્ષ પ્રત્યક્ષ (ઇન્દ્રિય) પ્રત્યક્ષ 

અનુમિતિ અનુમાન (વ્યાપ્તિજ્ઞાન) અનુમેય 

ઉપમિંતે ઉપમાન (સાદશ્યજ્ઞાન) ઉપમેય 

શાબ્દબોધ શબ્દ-આગમ (શબ્દજ્ઞાન) કોઈ વિશેષ શબ્દ નધી. 


યપ્રત્યક્ષ' જે જ્ઞાન થાય છે તેનુ પ્રમાણ અને પ્રમેય પણ 'પ્રત્યક્ષ' કહેવાય છે. 

જેમ કે, ઘડાનુ જ્ઞાન થયુ હોય તો કહેવાય છે કે 'મને ઘડાનું પ્રત્યક્ષ થયુ.' 'ઘડો કયા પ્રમાણથી સિદ્ધ છે ? એવા 
પ્રશ્નનો જવાબ અપાય છે કે 'પ્રત્યક્ષપ્રમાણથી સિદ્ધ છે.' વળી એમ પદ્મ કહેવાય છે કે 'મને ઘડો પ્રત્યક્ષ છે.' 

આમ ત્રણે અર્થમાં પ્રત્યક્ષ શબ્દ વપરાય છે. 

માટે જ્યાં 'પ્રત્યક્ષ' શખ્દ વપરાયો હોય ત્યાં તે કયા અર્થમાં વપરાયો છે તેનો આજુબાજુની વાત પરથી યથાર્થ નિર્ણય 
કરવો. 


'અનુમાન' શબ્દ અનુમિતિના અર્થમાં પણ પ્રસિદ્ધ છે. વ્યાપ્-વ્યાપક ભાવવાળા પદાર્થો માટે આપજે જોઈ ગયા 
કે જ્યા વ્યાખ્ય હોય ત્યા વ્યાપક હોય જ છે. તેથી ક્યારેક વ્યાખ્યનું જ્ઞાન થતું હોય પણ વ્યાપકનું જ્ઞાન ઘતું ન હોય ત્યારે પણ 
વ્યાખની હાજરીના નિર્ણયથી વ્યાપકની હાજરીનો નિર્ણય પદ્ય થઇ શકે છે. 


આ રીતે વ્યાખથી વ્યાપકની સિદ્ધિ થાય છે તેને અનુમિતિ કહેવામાં આવે છે. 

દુનિયામાં જીવનવ્યવહારાદિમા જે કોઈ કલ્પનાઓ કરાય છે તે બધી આ એક પ્રકારની અનુમિતિન્યો જ છે. 
જેની કલ્પના કરાય છે તે અનુમિતિનો વિષય (અનુમેય) સાધ્ય છે. જેના પરથી કલ્પના કરાય છે તે હેતુ છે. 
સાધ્ય એ વ્યાપક હોય છે અને હેતુ એ વ્યાખ્ય (વ્યાપ્તિમાન્‌) હોય છે. નીચેની બાબતો સમજી રાખો : 


જેમાં સાધ્યની સિદ્ધિ કરવાની હોય છે તે પક્ષ (પર્વત) કહેવાય છે. જે સિદ્ધ કરવાનું હોય તે સાધ્ય (અગ્નિ). જેનાથી 
સિદ્ધ કરવાનું હોય તે હેતુ (ઘૂમ). 


જ્યા જ્યાં હેતુ (ધૂમ) ત્યાં ત્યાં સાધ્ય (અગ્નિ)... આ અન્વયવ્યાપ્તિ છે. 


જ્યાં જ્યાં (વહ્નિનો અભાવ) સાધ્યાભાવ ત્યાં ત્યાં હેતુનો અભાવ (ઘૂમાભાવ)... આ વ્યાતિરેક વ્યાપ્તિ છે. 
હેતુ હોવા છતાં સાધ્ય ન હોય એ અન્વયવ્યભિચાર છે. 


સાધ્યાભાવ હોવા છતાં હેત્વભાવ ન હોય એ વ્યતિરેકવ્યભિચાર છે. 
અનુમાન પ્રયોગ માટે પાચ વાકયો જોઈએ છે. એને પંચાવયવપ્રયોગ કહેવામાં આવે છે. 


(૧) ગપ્રતિજ્ઞાવાકક પક્ષ સાવ્યવાન્‌ જેમકે પર્વતો વરિનિમાન્‌ 
(૨) હેતુવાક્ય પક્ષ હેસુતાન્‌ જેમકે પર્વતો ઘૂમવાન્‌ 
(9) દતષ્યાન્તવાકા સત્રસત્ર સેસુરતત્ર તત્ર જેમ કે જ્યાં જ્યા ધૂમાડો ત્યા 


(ઉદાહરણ વાકય) સાધ્ય ચચા (મછાનસે) ત્યાં અગ્નિ, જેમ કે રસોડામા... 
થત્ર ચત્ર સાવ્યામાવ તત્ર જ્યાં જ્યાં અગ્નિનો અભાવ ત્યા ત્યાં ધૂમાડાનો અભાવ 
હત્રછેત્વમાવ મથા રુરૈ જેમ કે સરોવરમાં... 


(૪ ઉપનયવાક્ય પક્ષ સાવ્યયાપ્યસેતુમાન્‌ પર્વતો વર્ગિાપ્યયૂતવાન્‌ 
(પરામર્શ) 


(૫) નિગમન પક્ષ સાધ્યવાન્‌ પર્વતો વસ્તિથાન્‌ 
(નિષ્કર્ષ - અનુમિતિ) 


આત્મસિદ્ધિ ૨૩ 





આમાં, જ્યાં જ્યાં હેતુ ત્યાં ત્યાં દષ્ટાન્ત, જેમ કે... આવું વાક્ય એ અન્વયદષ્ટાન્ત છે. 

જ્યાં સાધાભાવ ત્યાં ત્યાં હેતુનો અભાવ, જેમ કે... એ વ્યતિરેક દષ્ટાંત છે. 

આમાં એ પ્યાલ રાખવો કે પ્રતિજ્ઞાનો આકાર 'પક્ષઃ સાધ્યવાન્‌' એવો છે. એટલે કે સાધ્યના અંશમાં '૧ત્‌ પ્રત્યયનો 
પ્રયોગ છે. માટે જે પ્રતિજ્ઞાવાકષમાં “વત પ્રત્યયનો પ્રયોગ ન થયો હોય ત્યાં પણ અર્થ ન બદલાય એ રીતે “વત'નો પ્રયોગ 
કરવો. (એટલે કે “ત્વવત્‌' લગાડવા.) અને પછી “વત કાઢી નાંખવાથી જે બાકી રહે તે સાધ્ય કહેવાય. જેમ કે “શરીર 
વજિગ્વવયિષ્ક્તિ' આવું પ્રતિજ્ઞા વાકય છે. 'વત'નો પ્રયોગ કરીએ તો એ આવુંબની જશે કે “શરીર વિત્ઝ્વિવયિષ્ક્તિત્વવત્‌, 
'વત્‌! કાઢી નાંખીએ એટલે “વિત્રગ્વિવધિષ્ત્તિત્વ' બાકી રહેશે. એ જ સાધ્ય છે. આ જ રીતે હેતુ અંગે જાણવું. 

ગ્રંથોમાં પંચાવયવ વાક્યને બદલે ટૂંકમાં એક જ વાક્યમાં પણ પતાવે છે. તેનો આકાર આવો હોય છે. : 

પક્ષ સાચ્યવાન્‌ છેતો , ચથા 

પર્વતો વહિનમાન્‌ ધૂમાત્‌, યથા મહાનસમ્‌ આવા ગ્રયોગમાંથી 

પક્ષ, સાધ્ય અને હેતુ કોણ કોણ છે એનો નિર્ણય કરી પંચાવયવ વાકયો બનાવવા. 

આ પાંચ વાકયોમાં, પ્રતિજ્ઞાવાક્ય અને નિગમન એ બન્નેનો આકાર એક જ છે. તેમ છતાં બેમાં ફેર એ છે કે 
પ્રતિજ્ઞાવાક્ય એ અસિદ્ધ અવસ્થાનું વાક્ય છે જ્યારે નિગમન એ સિદ્ધ અવસ્થાનું વાક્ય છે. 

હેતુવાક્યમાં માત્ર હેતુની પક્ષવૃત્તિતા (પક્ષમાં રહેવાપણું) જણાય છે, જ્યારે પરામર્શમાં સાધવ્યાષ્યહેતુની (એટલે 
કે 'સાધ્વવ્યાખત્વ' વિશેષણયુકત હેતુની) પક્ષવૃત્તિતા -- પક્ષધર્મતા જણાય છે. 

ન્યાયમાં સપ્તમીના સ્થાને આવા અર્થમાં ષષ્ઠી વપરાય છે. પણ અર્થ સપ્તમીનો કરવો. 


છેલો પક્ષઘર્ષત્તા - હેતુમાં પક્ષધર્મતા છે. [ હેતુમાન્‌ પક્ષ છે, તેથી હેતુ પક્ષનો ધર્મ (પ્રકાર) છે. તેથી હેતુમાં 
પક્ષધર્મતા છે. ] 


પંચાવયવ વાક્યો શું છે ? 

જે વાક્ય સિદ્ધ કરવાનું છે તેનો નિર્દેશ એ પ્રતિજ્ઞાવાક્ય... જેમ કે પર્વતો વહિન્‌માન્‌. 

હેતુની પક્ષવૃત્તિતા (પક્ષધર્મતા)નો નિર્દેશ એ હેતુ વાક્ય. જેમ કે પર્વતો ઘૂમવાન્‌ અથવા ઘૂમાત્‌ | 

હેતુ અને સાધના અન્વય (સાહચર્ય) - વ્યતિરેક જ્યા નિશ્ચિત હોય તેનો નિર્દેશ એ ઉદાહરણ વાક્ય. જેમ કે - 
સત્ર ચત્ર ઘૂતસ્તત્ર તત્ર વદિ. થથા મછાનસે - ગન્વયવૃષ્ટાત . 

ચત્ર ચત્ર વછ્ન્યમાવસ્તત્ર તત્ર ઘૂતામાવ , યયા ખળટવે બતિરેજ્વૃષ્યન્ત 1 

વ્યાપ્તિયુક્ત હેતુનો પક્ષમાં ઉપસહાર - એ ઉપનયવાકય. 

સાઘ્યવ્યાપ્યકેતુમાન્‌ પક્ષ , વદ્િવ્યાપ્યધૂમવાન્‌ પર્વત 

પક્ષમાં સાધ્યસિદ્ધિનો નિર્દેશ એ નિગમનવાક્ય ત્તત પર્વતો વદ્તિમાન્‌ | 

શરીરમાં આત્મા છે એની સાબિતિ : 

ટૂંકમાં અનુમાન : શરીર વિત્ગ્વિવધિષ્ડ્તિ તત્્રયુવત્તવેષ્ટાવત્ત્વાત્‌, મૂતાવિષ્ટશરીરવત્‌ 

આના પંચાવયવવાક્સો : 

(૧) પ્રતિજ્ઞાવાક્ત્ન : શરીર જિગ્વિવવિષ્ડ્તિ એટલે કે શરીર વિત્રગ્વવઘિષ્ત્તિત્વવલ્‌ 

તેથી, શરીર એ પક્ષ છે, તત્પ્રયુવ્તવેવ્નવત્વ એ હેતુ છે અને છ્િઝ્વિવયિષ્ઝ્તિત્વ એ સાધ્ય છે. 

અહીં સાધ્યમાં આત્માધિષ્ઠિતત્વનો ઉલ્લેખ ન કરતાં કિંચિદધિષ્ઠિતત્વનો ઉલ્લેખ કર્યો છે. એ એટલા માટે કે 


આત્માની હજુ સિદ્ધિ થઈ ન હોવાથી એ અસિદ્ધ છે. તેથી તેનો જો ઉલ્લેખ કરવામાં આવે તો સાધ્યાસિદ્ધિ નામનો 
દોષ લાગે. 


'પર્વતો વ્્નિયાન્‌ ઘૂમાત્‌'માં પર્વતમાં વહિન હજુ સિદ્ધ કરવાનો બાકી હોઈ અસિદ્ધ હોવા છતાં, દુનિયામાં 'અગ્નિ' 


ન્ચાયભૂમિકા 
૨૪ જ્‌ 


ડ-ઝ્ડડઝડઝક્ઝડ-ડક-કક્-ક્-કકકક- 
ચીજ સિદ્ધ છે, માટે એનો ઉલ્લેખ કરવામાં આ દોષ લાગતો નથી, જ્યારે પ્રસ્‍તુતમાં આત્મા તો હજુ આપી દુનિયામાં 
અસિદ્ધ છે, માત્ર પક્ષ રૂપ શરીરમા જ અસિદ્ધ છે એવુ નથી. તેથી આત્માનો ઉલ્લેખ થઈ ન શકે. આ અનુમાનમાં 
પચાવયવ વાક્યો આવા થશે. 

ગ્રતિજ્ઞાવાકષ - શરીર વિત્ઝ્યવષિષ્ડિતિમ્‌ 

હેતુવાક્યુ - શરીર તલ્યુવ્તતવેષ્નવત્‌ 

ઉદાહરણ ઃ સત્ર યત્ર તત્યુવતયેષ્ય તત્ર તત્ર તવષિષ્ન્તિત્વ, સયા મૂતાવિષ્ટશરીરે 

સત્ર ચત્ર તતવઘિષ્્તિત્વામાવ , તત્ર તત્ર તલાયુવતવેવ્નડમાવ , યથા મૃતશરીરે 

ઉપનય : શરીર તયઘિષ્ડ્તિત્વવાપ્યલવ્યુવત્તવેવ્યવત્‌ 

નિગમન : શરીર જિત્રગ્વવ્ધિષ્ટ્તિમ્‌ 

આમ અનુમાનથી શરીરમાં કોઈ રહ્યુ છે એ નક્કી થાય છે. આ રીતે અનુમાનથી સિદ્ધ થતી વસ્તુને એક અને નિત્ય 
માનવામાં આવે તો લાઘવ થાય, પણ એમા કોઈ બાઘક હોવો ન જોઈએ 

સિધ્યમાનો ઘર્ષ ણ્જો નિત્યશ્રેત્‌ તવા છાઘવમ્‌। 

એક ન માનો તો અનેક માનવાનું ગૌરવ છે. નિત્ય ન માનો તો અનિત્ય માનવો પડે, એમાં એના ઉત્પાદક-નાશક - 
પ્રાગભાવ વગેરે માનવાનું ગૌરવ થાય. માટે ઉપરોકત તર્ક લગાડાય છે. 

આને લાઘવતર્ક કહે છે આ તર્કને અનુસારે આત્મા નિત્ય હોવો સિદ્ધ ઘાય છે. પણ આત્માને એક માનવામાં ઘન્ધા 
બાધકો છે, (એકનો મોક્ષ થાય તો બઘાનો થઈ જાય. . ઈત્યાદિ રૂપ) માટે એક નહિ પણ અનેક આત્મા માનવા પડે છે. 

શરીરમાં રહેલી આ જે વસ્તુ સિદ્ધ થાય છે તેનું 'આત્મા' એવું નામ છે. માટે આત્માની સદ્ધે થઈ. 

ઈશ્વરસિદ્ધિ ઃ ક્ષિત્યરુરાિજ વર્ય સજ (જૃતતિઝન્ય) (પ્ભ્તગન્ય ) યર્યલ્યાત્‌, ઘટવત્‌ 

જે હંમેશ હોય તે નિત્ય. 

જે ઉત્પન્ન થાય તે કાર્ય -- જન્ય. 

જેજન્ય હોય તેનો કોઈ જનક હોવો જોઈએ. 

જો કાર્ય રૂપ છે તો તેનો કોઈ કર્તા હોવો જ જોઈએ. 

યત્ર ચત્ર જાર્યલ્વ સત્ર તત્ર સજ્સુજત્ય યચા ઘટે - અન્વય. 

યત્ર ચત્ર સવ્તજત્વામાવસ્તત્ર તત્ર વાર્યત્વામાવ ચથાડડથાશે વ્યતિરેજ 

આકાશ નિત્ય છે માટે એનો કોઈ કર્તા નથી તો એ જન્ય પણ નથી.) 

તેથી, સજ્તજસ્વવ્યાપ્ય જર્યત્વન- વ્યાપ્તિ 

જ્ય સજ્તુવત્વવ્યાપ્યજાર્યલ્વવત્્‌ - પરામર્શ. 

માટે, જ્ય સજ્જન - અનુમિતિ. 

આમ કાર્યમાત્રનો કર્તા સિદ્ધ થયો. 

ક્ષિત્યંકુરાદિ પણ કાર્ય તો છે જ. (કારણ કે ઉત્પન્ન થાય છે.) માટે તેઓનો કોઈ કર્તા હોવો જોઈએ. 

હવે જેને માટીનું પ્રત્યક્ષ નથી એવો આઘળો કુંભાર ઘડો બનાવી શકતો નથી. 


ય પ કે કર્તાને ઉપાદાનકારણનુ પ્રત્યક્ષ જોઈએ. બે પરમાણુઓમાંથી દ્વયણુક બને, હ્યણુકમાંથી ત્યણુક 
(દ... 


આપણને (જીવાત્માઓને) પરમાણુનું પ્રત્યક્ષ નથી. પરમાણુઓ જી 
આપણને પ્રત્યક્ષ નથી શ ણુઓ દ્વયણુકાદિના ઉપાદાનકારણ રૂપ છે, તેનુ 


તેથી, ણ્તત્જ્તુત્વ (સમન જર્યજુસ્વ) ઝસ્મલાણે (સર્વઝવાસ્નનિ) વાઘિત્ત, ઝપાવાનપ્રસ્યક્ષવિરણાત્‌ 


ઈશ્વરસિદ્ધિ રપ 





માટે આ ક્ષેત્યંકુરાદિ સમગ્ર કાર્યોનો જે કર્તા સિદ્ધ થાય છે તે આપણા બધા કરતાં જુદો છે તેમ જ ઉપાદાનકારણભૂત 
પરમાણુ વગેરેના પ્રત્યક્ષજ્ઞાનવાળો છે. એમ માનવું પડે છે. 

આપણા બધા કરતાં વિલક્ષણ એવો આ કર્તા એ જ ઈશ્વર છે. માટે ઈશ્વરાત્મા સિદ્ધ થાય છે. 

પ્રશ્ન ઃ એને ઈશ્વરાત્મા કેમ કહો છો ? માત્ર ઈશ્વર કહો ને? 

ઉત્તર : કૃતિ એ આત્માનો ગુણ છે. કર્તા એટલે કૃતિમાન્‌... ઈશ્વર પણ જો કર્તા છે, તો કૃતિગુણવાળો એ છે જ. 
માટેએ 'આત્મા' પણ છે જ. 

સત્ત ણો નિષ્યક્ત્‌ તવા છાઘવન્‌! 

પ્રશ્ન ઃ ઈશ્વરાત્મા સૃષ્ટિનું સર્જન કરીને પછી નષ્ટ થઈ ગયા ... એમ માનો ને ? નિત્ય માનવાની શી જરૂર ? 

ઉત્તર : નિત્ય માનવામાં લાઘવ છે. જગત્‌ની સૃષ્ટિ અને સંહાર થયા કરે છે, એમાં જુદા જુદા ફેરફારો થયા કરે છે. 
દરેક વખતે નવો ઈશ્વરાત્મા ઉત્પન્ન થાય છે એવુ માનવામાં ગૌરવ છે. માટે નિત્ય માનીએ છીએ. 

વળી ઈશ્વરો અનેક માનીએ, તો જગતનું તંત્ર ખોરવાઈ જાય. એક ઈશ્વર એક ચીજ બનાવે તો બીજો એનો નાશ 
કરી નાખે ઇત્યાદિ ધાંધલ ધમાલ મચી જાય... માટે એક માનવો યોગ્ય છે 

એૈયાયિકે આ રીતે ઈશ્વરની જગત્કર્તા તરીકે સિદ્ધિ કરી. પણ ઈશ્વરને ક ન માનનાર દાર્શનિકોને એ માન્ય 
નથી. પણ 'અમને માન્ય નથી.' એટલુ કહેવા માત્રથી તેઓ નૈયાયિકને અટકાવી શકતા નથી , કે નૈયાયિકની સિદ્ધિને 
ખોટી ઠેરવી શકતા નથી. 

માટે તેઓ એમને સામું કહે કે : ર્ફશ્વરો ન જર્તા, શરોરામાવાત્‌ (જેષ્ટાડમાવાત) 

જગત્‌માં જે કોઈ કર્તા જોયા છે તે બધા શરીરી છે. દા.ત. મોચી, દરજી, લુહાર, કડીખે, ડુંભાર વગેરે... 

માટે, ઈશ્વર જો કર્તા હોય તો એ પણ શરીરી હોવો જોઈએ. જો એ શરીરી હોય તો એનુ શરીર કેટલુ મોટું જોઈએ ? 
તે સમાવવું ક્યા ? તેને કોણે બનાવ્યું ? શેમાંથી બનાવ્યું ? જગતની વેદી પર બન્યું એમ કહેશો તો તે વેદી ક્યાં બનાવી ? 
આવા ઘણા અણઉકેલ્યા પ્રશ્નો ઊભા થાય છે. માટે ઈશ્વરને સશરીર માની શકાતો નથી. તેથી જો અશરીરી માનશો તો 
એમા ચેષ્ટા ન હોવાથી એ કર્તા શી રીતે બને ? કારણ કે ચેષ્ટા એ શરીરની વિજાતીય ક્રિયા (વિલક્ષણક્રિયા) છે છે. 


માટે, ઈશ્વરકર્તૃત્વની કલ્પના ખોટી છે. કુક્લ્પના છે. 

ક્ષિત્યટુરાવિ જાર્ય જ્કઝન્ય શરીરાગન્ચત્વાત્‌ 

તેથી, નૈયાયિકનો જે જાર્યત્વ હેતુ હતો તે હેત્વાભાસ છે. 

તાત્પર્ય એ છે કે, 

સામી વ્યક્તિએ અનુમાનથી જે કોઈપણ બાબતની સિદ્ધિ કરી હોય તે બાબત જો ખોટી હોય તો, તેના 
અનુમાનને ખોટુ ઠેરવવું જોઈએ. જો તેના અનુમાનને પોટુ ઠંરવી ન શકાય તો તે અનુમાનથી સિદ્ધ થયેલી વાતને કમને 
પણ સ્વીકારવી જ પડે. 

કોઈના પણ અનુમાનને ખોટુ ઠેરવવું હોય તો એના હેતુને દુષ્ટ ઠેરવવો જોઈએ. હેતુ દુષ્ટ ઠરે તો પછી એ દુબળો 
બની જવાથી સ્વસાધ્યની સિદ્ધિ કરી શકતો નથી. અને તેથી અનુમાન તૂટી પંડે છે. 

(હેત્વાભાસ) 

હેતુને દુષ્ટ બનાવનાર દોષો પ છે, તેઓને હેત્વાભાસ કહે છે. એમાં વ્યત્પત્તિ - છેતો ગામાસા (વોષા ) છેત્વામાસા 


અ! 'હેત્વાભાસ' શબ્દ દુષ્ટ હેતુને જણાવવા માટે પણ વપરાય છે. એ વખતે વ્યુત્પત્તિ - કેલુવવ્‌ ગામાસન્તે 
રતિ હેત્વામાસા 


(એટલે કે ખરેખર એ હેતુ નથી, પણ હેતુ જેવા ભાસે છે માટે હેત્વાભાસ) “ --% 
જેમ સામાનુ અનુમાન ખોટુ ઠેરવવા માટે હેત્વાભાસ જાણવા જરરી ““” 


પે 
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હટ ક“ જૂ ક ન્યાયભૂમિકા 
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--..........-.-»...._............---------------------------------------------------- 
સામાને આપતાં હોઈએ તે પણ આ પાંચમાંથી કોઈ પણ દોષથી ખરડાયેલુ તો નથી ને? એ ચકાસી લેવું જોઈએ. નહિતર 
આપણું અનુમાન તૂટી પડે.* 

હેત્વાભાસ : જેના જ્ઞાનથી અનુમિતિ અટકે અથવા અનુમિતિનું કરણ (વ્યાપ્તિજ્ઞાન) અટકે તે હેત્વાભાસ 
કહેવાય છે.*,' !. ર ી 

સજ્ધિયવવ્ત્યેન જ્ઞાન અનુમિતિ-તત્જરળાન્યતરવિરોયિ (પ્રત્તિવન્વવ)) સ હેલ્વામાસ- 

આ વ્યાપ્યા હેતુને દૂષિત કરનાર દોષ રૂપ 'હેત્વાભાસ'ની છે, દોષથી દુષ્ટ થયેલ દુષ્ટ હેતુ' રૂપ હેત્વાભાસની 
નહિ." -#“ .#, / *.ક] 

- આમાં, નૉંધનીયઃબાબત એ છે કે : આ વ્યાપ્યામાં 'જેના જ્ઞાનથી' એમ લપ્યું છે, 'જેનાથી' એમ નહિ. 

કેમ કે દોષ પોતે અનુમિતિને અટકાવી શકતો નથી. પણ દોષનું જ્ઞાન અત્તુમિતિને અટકાવે છે. 

- ॥ દા,ત,.કોઈ એવું:અનુમાન કરવા માંગે કે, વહન અનુ , દ્રવ્યત્યાત્‌ ગવત, તો એ આ બોલે કે તરત જ આપણને 
થાય છે કે ભાઈ વહિન તો ઉષ્ણ હોય. તેથી આ અનુમિતિ થઈ શકતી નથી, અટકી જાય છે. આપણને પ્રત્યક્ષથી ખબર 
(જ્ઞાન) છે કૅ અગ્નિ ઉસ્ણ હોય છે. એટલે આ જ્ઞાન ઉપરથી ઉપરની અતુમિતિ અટકી જાય છે. ન 

 ' તેથી, વહિતનમાં' ઉષ્ણતાનુ જ્ઞાન એ અતુમિતિનો પ્રતિબંધક છે. તેથી, વહિનમાં ઉષ્ત્તતા એ હેત્વાભાસ [હેત્તુનો 
દોષ) થયો. (કારણ કે જેનું જ્ઞાન પ્રતિબંધક એ પોતે હેત્વાભાસ.) 


“વસ્તિ અઞનુષ્ળ' એવી અનુમિતિનો “વિત સળ.' એવું જ્ઞાન એ બાધ કરે છે. માટે વહિનમાં ઉષ્ણતા એ 
બાધ પ્રકારનો હેત્વાભાસ-થયો. 


“અહીં એટલું પ્યાલમા રાખવું કે દોષ એ ખોટી ચીજ નથી, પણ તેને લીધે જે દુષ્ટ થાય છે એ ખોટી ચીજ છે. દા.ત. 
આંપમાં;કણિયોઃ પડે અને આપ લાલ થાય એમાં કણિયો એ દોષ છે, દુષ્ટ નહિ. લાલ આંખ એ દુષ્ટ છે. દોષ સ્વયં 
દુષ્ટ નબને,'પણ સે જેને અથડાય તે દુષ્ટ બને. ર 

ગ્રસ્તૃતમાં, 'વદ્નિના ૩ળતા' એ દોષ રૂપ છે, પણ સ્વય દુષ્ટ નથી. એ દોષને લીધે “દ્રવ્યત્વાત્‌' એવો જે હેતુ વપરાયો 
છે એ દુષ્ટ બને છે. અને તેથી એ વહિનમાં અનુષ્ણતા સારધની સિદ્ધિરૂપ જે સ્વકાર્ય છે તેને કરી શકશે નહિ. 


વળી આમાં એ પણ જણાય છે કે જે વ્યક્તિને પૂર્વ અગ્નિનો પરિચય નથી. એટલે કે વહન ઉષ્ણ હોય છે એવું જેને 
ખબર નથી, તેને કોઈ આવું અનુમાન કરી દેખાડશે કે : 


વહ્તિ ઞનુષળ , દ્રવ્યત્ાત્‌, અછવત્‌ તો એ અનુમાન તે વ્યક્તિને થઈ જ જશે. એનું અનુમાન અટકશે નહિ. હવે, 


-હ્નિમાં ઉષ્ણતા' કે જે બાધ પ્રકારનો હેત્વાભાસ દોષ છે એ તો વહિનમાં રહ્યો જ છે અને તેમ છતાં ઉકત વ્યક્તિને 
“2 અટકતી નથી. ી 1 


જે કે વહ્‌નમાં ઉષ્ણતા રહી છે એટલા માત્રથી એ અનુમિતિની પ્રતિબંધક બનતી નથી, પણ એનું જ્ઞાન 
-'તિનુ પ્રતિબંધક બને છે. માટે હેત્વાભાસની વ્યાપ્યામાં 'જેનાથી' એમ ન લખતાં 'જેના 


* #સદ્ધેતુ કહેવાય છે. ી 
“પચ છે. 
વિરોધ (વિરૃદ્ધ (૩) સત્પ્રતિપક્ષ (સત્પ્રતિપક્ષિત), (૪) 


જે. આવું લક્ષણ જેમાં હોય તે 


૫૫ છે.) હેતુની 


ટેત્વાભાસ ૨૪: 


આવી વૃત્તિતા એ વ્યભિચાર નામનો દોષ છે. ી રૂ જ 
એટલે કે જ્યાં સાધ્ય ન રહ્યો હોય ત્યાં પણ હેતુનું રહી જવાપણું એ વવભિચાર દોષ છે. - - 
દા.ત. પર્વતો વદ્તિયાન દ્રવ્ત્વાતૂ | રિ ઃ ક. 
આ અનુમિતિમાં વ્યાપ્તિજ્ઞાન - વદ્દિનિવ્યાપ્ય દ્રવ્યલ્વન્‌ એટલે કે યત્ર યત્ર દ્રવ્યત્વન્‌ તત્ર તત્ર વદન ” 
આવું વ્યાપ્તિજ્ઞાન ઉક્ત અતુમિતિ માટે આવશ્યક છે. પણ તેની સામે, “દ્રહ્યત્વ ન વસ્તિય્યાપ્ય, જ્ન્સિ તહ્દિનિ- 
થમિવારિ' એવું જ્ઞાન આપણને થાય છે? 
અગર થાય છે, તો એ પેલી વ્યાપ્તિને અટકાવી દે છે. દ્રવ્યત્વ એ વહિન વ્યભિચારી એટલા માટે છે કે તે જેમ 
વહિનમાન્‌માં (રસોડા વગેરેમાં) રહે છે તેમ વહ્નિના અભાવવાન્‌માં (સરોવર વગેરેમા) પણ રહે છે. એટલે કે વહિનને 
છોડીને પણ રહે છે. (વહિનશૂન્યમાં પણ રહે છે.)  - 
પતિ ન હોય એવા સ્થળમાં પણ ભટકનારી સ્ત્રી વ્યભિચારી કહેવાય છે. ડે 
સાધ્ય (વ્યાપક)ને છોડીને ન રહેનાર એ વ્યાષ્ય છે. “્રય્યત્વ' તો વહિનને છોડીને પણ"રહી જાય છે. તેથી સાબદ્રોહી 
છે. માટે એ વ્યભિચારી છે. 
બીજી મહત્ત્વની એક બાબત એ છે કે, “પર્વતો વષ્નિમાન્‌' આવી અનુમિતિ કરવી છે. એમાં પ્રથમ દ્રવ્યત્વ હેતુનો 
પ્રયોગ થયો. એના માટે જ્ઞાન થયુ કે 'દ્રય્યત્વ વદતનિ વ્યમિત્વારિ' આ જ્ઞાન થઈ જવા છતાં, જો પછી દ્રવ્યત્વ હેતુના બદલે 
ઘૂમ એવો સદ્‌ હેતુ વાપરવામાં આવે તો પછી “પર્વતો વદનિયાન્‌! એવી અત્તુમિતિ થઈ જાય છે. 
* 1; એટલે કે “્રહ્યત્વ વહન વ્યમિત્રારિ' એવું જ્ઞાન “પર્વતો વષ્િનિમાન્‌! એવી અનુમિતિને અટકાવી શકતું ન તથી. એ તો. માત્ર - 
'દ્રવ્યત્વ વહ્નિવ્યાપ્ન' એવા વ્યાપ્તિજ્ઞાનને જ અટકાવે છે. 
* તેથી હેત્વાભાસની વ્યાપ્યામાં 'અનુમિતિ કે તત્કરણ વ્યાપ્તિજ્ઞાનને અટકાવે' એમ લપ્યું છે, માત્ર 'અનુમિતિને 
મટકા” એટલું જ નહિ. - 
આ વ્યભિચાર દોષથી દુષ્ટ હેતુને ચારી (શગ કાકી કહેવામાં આવે છે. એનું લક્ષણ : 
સાથ્યામાવવવ્વુસ્તિતુ વ્મિવારી | 
(૨) વિરોધ : છેતો સઘ્યામાવવ્ાપ્યત્વ વિરોઘ | 
હેતુ સાધાભાવને વ્યાપ્ય હોવો એ વિરોધ નામનો દોષ છે. 
હેતુ સાધ્યને વ્યાપ્ય હોવાથી સાધ્યની સિદ્ધિ કરી આપે છે. ક્યારેક વાદીની ભૂલ થઈ જાય છે, અને તે એવા હેતુનો 
પ્રયોગ કરી બેસે છે કે જે, તે વાદીને જે સાધ્ય સિદ્ધ કરવું ઈષ્ટ હોય છે (એટલે કે તે હેતુ જે સાધ્યની સિદ્ધિ કરવા ઉચ્ચારાયો 
હોય છે) તે સાધાના અભાવને વ્યાખ્ય હોય છે. 


વળી, નિયમ તો એટલો જ છે કે હે હેતું જેને વ્યાપ્ય હોય તેની સિદ્ધિ કરી આપે. માટે આવો હેતુ પક્ષમાં સાધ્યની નહે 


પણ સાધ્યાભાવની સિદ્ધિ કરી બેસે છે, અને તેથી વાદીનો પરાભવ થાય છે. 

આમ, જ્યાં જ્યા હેતુ ત્યા ત્યા સાધ્ય એવો અન્વય હોવાને બદલે 
જ્યા જ્યાં હેતુ ત્યાં ત્યાં સાધધાભાવ એવો અન્વય અને 

“ જ્યાં જ્યાં સાધ્ધાભાવનો અભાવ (સાધ્ય) ત્યાં ત્યા હેત્વભાવ એવો વ્યતિરેક હોય છે. 

' તેથી નિશ્ચય થઈ જાય છે કે સાઘ્યામવવાપ્યો હેતુ 

દા.ત. (1 ) પર્વતો વણ્નિયાન, ખછાત્‌ | 
( 2) તે જીવે છે, કારણ કે તેના શ્વાસોશ્વાસ બંધ છે. 

* વિરોધ દોષવાળા હેતુને વિરુદ્ધ કહેવાય છે. 

તેનું લક્ષણ સાઘ્યામાવવાષ્યૉ હેતુ વિરુ | 





----. 


1 


મ ન્યાચભૂમ્.કા 


(૩) સત્પ્રતિપક્ષ : દેતો સાઘ્યામાવવ્યાપ્યહેલ્વન્તરજત્વમ્‌ | 

જે પક્ષમાં સાધ્યની સિદ્ધિ કરવા માટે એક હેતુ અપાયો હોય તે જ પક્ષમાં સાધ્યાભાવની સિદ્ધિ કરી આપે એવો 
અન્ય હેતુ હોય તો આ દોષ આવે છે. 

પ્રથમ હેતુ સાધ્યને વ્યાષ હોઈ સાધ્ધની સિદ્ધિ કરવા મથે છે જ્યારે બીજો હેતુ સાધ્યાભાવને વ્યાપ્ય હોઈ સાધ્યાભાવની 
સિદ્ધિ કરવા મથે છે. અને તેથી બન્ને અટકી જાય છે, બેમાંથી એકેયની સિદ્ધિ થઈ શકતી નથી. બેમાંથી એકને બળવાન 
અને અન્નને નિર્બળ સિદ્ધ કરવામા આવે તો જ પછી બળવાન દેતુ પોતે જેને વ્યાપ્ય હોય તેની સિદ્ધિ કરી આપે છે. 

આ બન્ને હેતુઓ એકબીજાના પ્રતિપક્ષ છે. માટે દોષને (સત્‌-- વિન) સત્પ્રતિપથ કહેવાય છે. 

આવા દોષવાળો હેતુ સત્પ્રતિપક્ષિત્ત કહેવાય છે. 

તેનું લક્ષણ - સાઘ્યામાવસાઘજહેત્વન્તરવમે દેતુ સતાતિપક્ષેત । 

દા.ત. (1) પર્વતો વદન્યમાવવાન્‌ પાયાળમયત્વાત્‌ | 

આવા અનુમાનમાં જે સાધ્ય છે કે વહ્ન્યભાવ તેના અભાવનો (એટલે કે વહ્િનનો) સાધક ધુમ હેતુ પર્વત પર છે. 

પર્વતો વદ્નિમાન્‌ ઘૂમાત્‌ 

માટે પાષાણમયત્વ હેતુ સત્પ્રતિપક્ષિત થયો. 

(2) શવ્ય નિત્ય , શ્રાવળત્વાત્‌ ,શનત્વયત્‌ શ્રાવળત્વ - શ્રવળેષ્્રિયમોવરત્વ (પ્રારત્) વા 

આમાં, જ્યાં જ્યાં શ્રાવણત્વ છે ત્યા ત્યાં નિત્યત્વ એ અન્વય છે. શ્રાવણત્વ શબ્દત્વમાં છે, તો તેમા નિત્યત્વ પણ છે 
જ (કેમ કે શબ્દત્વ એ જાતિ છે.) આમ તો, શ્રાવણત્વ શબ્દમાં પણ છે, પણ તેમ છતાં, એમાં હજુ નિત્યત્વ કે 
અનિત્યત્વની સિદ્ધિ થઈ નથી, તેથી એનો ઉલ્લેખ કરવાનો હોતો નથી. છુ 

એ સિવાય તો જ્યા જ્યાં શ્રાવણત્વ છે ત્યા ત્યાં નિત્યત્વનો નિર્ણય છે જ. માટે અન્વય મળી ગયો. એમ વ્યતિરેક પણ 
મળી જશે. જ્યાં જ્યાં નિત્યત્વ નથી ત્યાં ત્યા શ્રાવણત્વ પણ નથી. નિત્યત્વાભાવ ઘટ-પટ વગેરેમાં નિર્ણીત છે, અને ત્યાં 
તો શ્રાવણત્વાભાવ છે જ. (શબ્દમાં નિર્ણીત નઘી. માટે તેનો ઉલ્લેખ કરવાનો નથી.) 
તેથી શ્રાવણત્વ, નિત્યત્વને વ્યાપ્ય છે. એવી વ્યાપ્તિ નિર્ણીત થવાથી ઉક્ત અનુમાન કરવું છે. 
કે પ્રશ્ન : શબ્દ તો શ્રવણગોચર હોઈ 'શ્રાવણ' છે, માટે તેમા શ્રાવણત્વ છે. પણ શું શબ્દત્વમાં પણ એ રીતે શ્રાવણત્વ 

ઉત્તર : હા છે. એક નિયમ છે * 

થો ચેનેન્દ્રિયળ શછાતે તતત્તા ગતિ તવમાવશ્ચ તેયેવેષ્રિયેળ મૃત્તે, નાપરેળ | 

જેનું જ્ઞાન જે ઇન્દ્રિયથી થઈ શકે, તે ઇન્દ્રિયથી જ તેમાં રહેલી જાતિ અને તેના અભાવનું જ્ઞાન થાય છે, અન્ય 
ઇન્દ્રિયથી નહિ. ી 

દા.ત. મધુરરસ જિહ્વેન્દ્રિયગ્રાહ્મ છે, તો મધુરતા અને મધુરરસાભાવ પણ જીભથી જ પ્રત્યક્ષ થઈ શકે. આંખોથી 
જોઈને જે કહેવાય છે કે આ કેરીમાં મીઠાશ નથી, ખટાશ છે... તે પ્રત્યક્ષ નથી, પણ તેનું રૂપ જોઈને થયેલુ અનુમાન છે. 

પ : તદ્ગત પ પ્રત્યક્ષ તે જ ઈન્દ્રિયથી શી રીતે થાય ? 

તર : આ રીતે. દા.ત. સામે રહેલા ઘડાને આંપથી જોઈ ઘટ એવું જ્ઞાન થયું. આમાં ' 

કડ ઉલ્લેખ થાય છે. આપણે આગળ જોઈ ગયા એ મુજબ જણાય છે ચ રાન સામે સ કો સ! પ 
ધર્મને આગળ કરીને થયું છે. હવે, સામી વસ્તુમાં ધર્મો તો ઘણા છે, પણ એમાંથી ઘટત્વ ધર્મ આગળ થયો. એ આગળ 


ક્યારે થઈ શકે ? જણાયો હોય તો જ, ન જણાયો હોય તો આગળ થઈ જે ય 
એ પબર નથી, ? 1ગળ થઈ જ ન શકે. (જેમ કે એક વ્યક્તિને ઘડિયાળ શું ચીજ છે 
જ ક ધરવામા આવે તો પણ એ એને 'કોઈ વસ્તુ છે' એ રીતે ઓળખી શકશે. પણ 'આ 


સ ? કારણ, એર્માં રહે 
પાકો. નપી સટ એ અ બાગ ક વ પી] હેલા ઘાડિયાળત્વ ધર્મને જ એ પકડી શકતો નથી. એ ધર્મને એ જાણી 


અ. 
ન 


હેત્વાભાસ ૨૯ 





માટે નક્કી થાય છે કે સામે રહેલી ચીજનું જો “ઘટ ' તરીકે જ્ઞાન થાય છે, તો તેમાં રહેલ ઘટત્વ ધર્મ જ્ઞાતાને જણાઈ જ 
ગયો છે. હવે એ વિચારીએ કે એ શેનાથી જણાયો ? અહીં અનુમિતિ વગેરે તો કોઈ થતી જ નથી. માટે નક્કી થાય છે કે એ 
પ્રત્યક્ષથી જણાયો છે. વળી એ. વપતે પ્રત્યક્ષ તો આંખથી જ થઈ રહ્યું છે, માટે નિશ્ચિત થાય છે કે, ઘડો જો આંખથી 
પ્રત્યક્ષ છે તો ઘડામાં રહેલી ઘટત્વ જાતિ પણ આખથી જ પ્રત્યક્ષ છે. 

એ જ રીતે શબ્દ જો શ્રાવણ છે તો શબ્દત્વ પણ શ્રાવણ છે એ માનવું જોઈએ. 

તેથી શબ્દત્વમાં શ્રાવણત્વ છે. અને એમા નિત્યત્વ તો છે જ. 

તેથી, જ્યાં જ્યાં શ્રાવણત્વ ત્યાં ત્યાં નિત્યત્વ, જેમ કે શબ્દત્વમાં... આ વ્યાપ્તિ સિદ્ધ થાય છે. 

તેથી નિત્યત્વવ્યાપ્યશ્રાવળત્વવાન્‌ શહર. એવો પરામર્શ થવા દ્વારા શબ્દમાં “નિત્યત્વ' સાધ્યની સિદ્ધિ થાય છે. આ 
અનુમિતિમાં ભભિચાર કે વિરુદ્ધ દોષ નથી. બાધ છે કે નહિ એ શંકિત છે. તેથી નિત્યત્વનું અનુમાન કરવા શ્રાવણત્વ હેતુ 
ઊભો થયો છે. 

તેથી હવે આ સાધ્યની સિદ્ધિ અટકાવવા માટે સાધ્યાભાવ નિત્યત્વાભાવ (અનિત્યત્વ) સિદ્ધ કરી આપે એવો 
બીજો હેતુ લાવવો પડે. એ હેતુ છે 'કૃતકત્વ' (પેદા કરાયેલાપણું) . 

માટે, અતુમાન : 

શવ્ત. ઞનિલ્ય (નિત્યત્વામાવવા- રુતજત્વાત્‌ પટવય્‌ યત્ર યત્ર જતજ્ત્વ તત્ર તત્ર ગનિત્યત્વ, યથા ઘટે 

સત્ર યત્ર શનિવ્યત્વામાવસ્તત્ર તત્ર સુતજ્ત્વામાવ , ચથાડડાશે 

આ વ્યાપ્તિથી આવો પરામર્શ થશે કે ડનિત્યત્વળાપ્યવૃમ્તવજત્વવાન્‌ શવ્રઃ 

તેથી, રવ્ય. ગનિત્ય .. આમ શ્રાવણત્વ હેતુ સત્પ્રતિપક્ષિત બન્યો. 

મીમાંસક શબ્દને નિત્ય માને છે, શબ્દની ઉત્પત્તિ માનતો નથી. 

પ્રશ્ન : ઉચ્ચારણથી શબ્દ ઉત્પન્ન થતો દેખાય છે ને ? 

ઉત્તર : ઉચ્ચારણથી તો શબ્દનો સ્ફોટ થાય છે. અર્થાત્‌ નિત્ય શબ્દ તો આકાશમા હતો જ, પરંતુ તે અસ્ફુટ 


(અશ્રાવ્ય) હતો, અપ્રગટ હતો. ઉચ્ચારણ એનો સ્ફોટ કરી આપે છે. જો કે આની સામે એક વાર ઘટ બોલવાથી એક વાર 
સ્ફોટ થયો. તેમ 'ઘટ' 'ઘટ'... બોલ્યા કરીએ તો કેટલી વાર સ્ફોટ થયા કરે ? વગેરે દોષો લાગે છે. 


માટે આ માન્યતા યોગ્ય નથી. 

ઉપરાંત કૃતકત્વ હેતુથી તો અનિત્યત્વ સિદ્ધ થાય જ છે. 

(૪) બાધદોષ : પ્રત્યક્ષ (ઝમમ)સિન્નસાઘ્યામાવવત્પક્ષજત્વ વાઘ 

પક્ષ સાધ્ધાભાવવાળો છે એવી વાત જે અનુમાન અંગે પ્રત્યક્ષસિદ્ધ હોય (કે આગમસિદ્ર હોય) એવા અનુમાનના 
હેતુમાં બાધ દોષ હોય છે. એટલે કે હેતુ જે સાધ્યને સિદ્ધ કરવા વપરાયો હોય તેનો અભાવ પક્ષમાં રહ્યો છે એવું, અનુમાન 
પ્રયોગ પૂર્વે જ પ્રત્યક્ષથી કે આગમથી ખબર પડી ગઈ હોય તો અનુમાન આપવા છતાં સાધ્યસિદ્ધિ થઈ શકતી નથી. તેથી એ 
અનુમિતિમા બાધ દોષ આવે છે. 


આ દોષવાળા હેતુને બાધિત કહેવાય છે. 

ચજ્હેતુજાનુમિતિજે પક્ષે સાધ્ય પ્રત્યક્ષવાધિત ભવેત્‌ તજ્વેતુ વાધિત જથ્યતે | સાઘ્યામાવવત્વક્ષજો હેતુ વાધિલ- 

એટલે કે જે હેતુવાળી અનુમિતિના પક્ષમાં સાધ્યધનો અભાવ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ હોય તે હેતુ બાધિત કહેવાય છે. આને 
કાલાત્યયાપદિષ્ટ પણ કહેવાય છે. 

દા.ત. તદ્ન નુખ દ્રવ્યત્વાત્‌, અઈવત્‌ 

આમ તો અહીં વહિન પક્ષમાં અતુષ્ણત્વ સાધ્ય બાધિત છે, દ્રવ્યત્વ હેતુ બાધિત નથી. તેમ છતાં હેતુ બાધિત કહેવાય 
છે, કેમ કે અનુમાનનો આધાર મુપ્યતયા હેતુ (વ્યાપ્તિજ્ઞાન) પર છે. ઉ્રત્યક્ષનો ઈન્દ્રિય પર અને શાબ્દબોઘનો શબ્દ ૫૨ 


ન્યાયભૂમિકા 
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છૈ)એટલેકે; ર “હ 5 ” ક 
“હ 2 ₹ ”અલી' 1 દ્રવ્યત્વ 1'તું' કેટલો પામર, કે જેમાં (વહિનમાં) ઉષ્ન્ાત્વ એ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે તેમાં તું ઉષ્ણ્ત્વનો અભાવ 
”(અનુર્સ્સત્ત સિદ્ધ કરવા બીકળી ડયો છે !!!” આમ કહીને દોષ હેતુને વળગી પડે છે. : - ' ન 
(પ) અસિદ્ધિ દોષ : અનુમિતિનો કો'ક ઘટક અસિદ્ધ હં દ હોવો તે. આ દોષવાળા હેતુને” અંસિદ્ધ કહેવાય છે. 
આના મુપ્ય ૩ ભેદ છે. ર હ દ 
(અ) સ્વરૂપાસિદ્ધિ : પક્ષમા હેતુ અસિદ્ધ હોવો તે. દા.ત. જછણ્વો દ્રવ્ય, ઘૂળાત્‌” 
હેતો છેલ્વમાવવત્વક્ષવન્ત્વે ર્વરુપારિસિ | ર " 
રી દોપવાંળો ક કા કહેવાય છે.' ી ૬ ર 
-બિ), પાઇસિસિ: આના ૩ પેટા ભેદ છે. . 
(૧) પલાસિસિ : કેતો ડાળરિસપકવતવ પકારિરિ,, સપ રિ ક્ષય છેલુ પક્ષાસિજ., 
જે અનુમિતિનો પક્ષ દુનિયામા અપ્રસિદ્ધ હોય તે અતુમિતિમાં આ દોષ લાગુ પડે છે. 
દા.ત. જગ્સનમયપર્વતો વણિતિમાન, ઘૂળાત્‌ પ 
(ર) સાધ્યાસિદ્ધિ : હેલો. ગપ્રસિસસાઘ્યય્તવ સાપ્યાસિસિ, ' સપરરિસા્યે [ધી સવ્યારિર 
જે હેતુનો સાધ્ય દુનિયામાં અપ્રસિદ્ધ હોય તે હેતુ સાધ્યાસિદ્ કહેવાય છે. . 
દા.ત. પર્વતો થગ્યનયયવહિતિમાન્‌ ઘૂનાત્‌_ પી 
(૩) હેત્વસિદ્ધિઃ હેતો સપ્રસિસ્લ્ય સેત્વસિસ્તિ , ઝરો સેતું સરિત ' 1 ી ર 
જે હેતુ પોતે દુનિયામા અપ્રસિદ્ધ હોય તે. ર ક. કક ી 
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ડ#- હિ.લ. પર્યુતો,વણ્તિમાન્‌ જાગ્યનમયણૂનાત્‌1 , મ 2 કી દ! 

: ₹₹ :,- (5) વ્યાપ્યત્વાસિદ્ધિ $ છેતો યર્થવિશેવળઘરિતત્વ ાપ્વ્ાસિસિ , યે રુ 
સર્યવિશપળઘરિતો સેતુ યાત્યારિસ હે હેતુતું વ્યર્થ વિશેષણ વપરાયું હોય તેવો ત ન ી 
દા.ત. પર્વતો વદ્તિયાન ર્યામયૂમાત્‌ | 
જે વિશેષણ ન લગાડવામાં આવે તો વ્યભિચારદોષ આવે તે વિશેષણ સાર્થક હોય છે છે,, , શેષ વિશેષદ્ો વ્યર્થ હોય 

છે. એ વિશેષણ ન વપરાયું હોય તો પણ માત્ર વિશેષ્યરૂપ હેતુ  સાધ્યને વજાષખ્ય હોય, જ છે; હેતુ, વાષ્ય- ' ભાપ્તિમાન્‌ તરીકે 
પ.,ઇષ્ટછે, એ,તો વગર વિશેષણે પણ તેવો છે જ. માટે વિશેષણ વ્ર્થે છે છે. 

ક ક વિદ્વાનોની સં સભામાં એક શબ્દે પંણં વધારે ન બોલાય. ઘૂમાત્‌થી જે જે કાર્ય થઈ જાય છે તે જ કાર્ય માટે 'શ્યામવૂમાત' 

«. પ્ૌલવામાં આવેતો ડો શ્યામ રબ્દ વર્થ છે. તેથી, ત્યાં દોષ લાગે. ન 

વળી શ્યામધૂમત્' ઘૂંમત્વ કરતા ગુરુભૂત ધર્મ છે. માટે એ અવચ્કેદક બની, શકંતો નથી. (ગુરુભૂત ધર્મ 
અવચ્છેદક બનતો નથી, જેમ કે ઘડો કંબુગ્રીવાદિમાન્‌ છે છે તેથી એમા ઘટત્વની જેમ કલુઝમાવદિમસ્વ પણ છે જ. તેમ છતા, 
ઘડામાં આવેલા,નવા ધર્મનો ઘટત્વ જ અવચ્છેદક બને છે, કંબુગ્રીવાદિમત્ત્વ નહિ.) '“ “ & 

દ. તરતૈથી શામધૂસે હેતુ બાધ્ય તરીકે જે અસિદ્ધ' જ એ એનુંમિતિ શી રીતે કરાવી રકે? ? માટે એ ક. છે. 

“ “આં હેસ્લાભાંસોમા ખૉર્ઘનીય બાબતો : # 
(3) વ્યભિચારી હેતુમા વ્યભિચારના કારણે વ્યાપ્તિ અસિદ્ધ છે, તેથી અહુભિતિ ઘેતી ક દ 
વ્ાખ્યત્વાસિદ્ધ હેતુમા વ્યર્થ વિશેષણના કારણે તેવું છે. ન 
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જ ) મધુ દોષમાં પમાં સાધ્ધના અભાંવંનો નિર્ણય પહેલાથી જ પ્રત્યક્ષથી થઈ ગયો હેય છે છે. ' ' 
[લિપોશિંતે ઓ બન્નેમાં પણ પક્ષમાં સાધ્યના અભાવની જે વૉત'છે. પણ એનુ અનુમિતિકાળે 


રુદ્ધ અંને સંત્પ્ર 





2 


વિશિષ્ટનો અભાવ ૩૧ 





અનુમાન જ કરવાનું હોય છે. એમાં પણ તા સામાએ- ટે હેતુથી જ તે કરવાનું હોય છે, જ્યારે સત્પ્રતિપક્ષમાં 
અન્ય હેતુથી તે કરવાનું હોય છે. - - : * જ 


હોય છે, માત્ર પક્ષમાં અપ્રસિદ્ધ હોય છે... * ૨, . 


(૩) સાધ્યાસિદ્ધિમાં સાધ્ય આપી દુનિયામાં જ અપ્રસિદ હોય છે છે, જ્યારે બાઘાદિ ત્રણમાં તો, કે પ્રસિદ્ધ 


વાર ક્િમી સ આપો દિસે ' ' કા ક 


%ર સ્વરૂપાસિદ્ધિમાં હેતુ દુનિયામાં તો સિદ્ધ હોય છે. પણ પક્ષમાં અસિદ્ધ હોય છ. સ ક દિ 
% વ્યાખ્યત્વાસિદ્ધિમાં હેતુ પક્ષમાં પણ સિદ્ધ હોય છે. પણ એ વ્યાપ્ય તરીકે અસિદ્ધ હોય છે. 


(પ) ગ્રંથોમાં જ્યારે માત્ર જ કે કે અસિદ્ધ શબ્દ વપરાયો હો હોય ત્યારે સામાન્યથી સ્વરૂપાસિદ્ધ ડિ સ્વરૂપાસિદ્ીની 


બિ ૦ કેન ઝનઅ-૦ ૧૦૦ ઝન 


વાત જાણવી. _ ક મ ર કક કટર 


આવા દોષ વિનાનો જે હેતું ! હવે છે તે સદ્ધેતુ કહેવાય છે. પમ પણ અનુમિતિ ક્યા થાય? ' 
જ્યાં સાઘ્યનો સંદેહ હીય એટલે કે સાધ હશે કે નહિ? એમ થાય, ત્યાં અત્ુમિતિ થાય. અથવા સંદેહ ન હોલા છતાં 


*-- ૪ કક 


સાધ્યનો નિર્ણય ન હોય ત્યાં થાય. . 
પણજ્યાં સાથ્યનૌ-ન્રિર્ણય- -થયો-હોય ત્યાં અગુમિતિ થાય નહિ. -જ્યાં સાધ્ય પ્રત્યક્ષ હોય તયાંસાધ્ય સિદ્ધ હોય છે, પછી 
એની અનુમિતિ શું કરવી?' - પા “ઝર. .૪ન્‍ 
એટલે કે સદ્ધેતુ-વ્યાપ્તિજ્ઞાન વગેરે બઘું હોવા છતાં અગરુમિતિ રૂપ કાર્ય ત્યાં થતું નથી. ડટ 


ક 


સઘળી કારણસામગ્રીઓ હાજર હોવા છતાં જો કાર્ય ન થતું હોય તો સમજવુ જોઈએ કહા” કોઈઃ પ્રતિબંધક છે. 


' જેમ કે ભડભડ બંળતાં અઝ્નિંમો આંગળી નાંખી, છતૉં જો દાહ નથી થતો; તો સમજલું કૈ અહી 'દાહકાર્યનો પ્રતિબંધક 


_ હાજર છે. તે પ્રતિબધક મણિમંત્રૌષધિ વગેરે રૂપ સંભવે છે. _ દ કે 


અ ચન્દ્રકાન્તમિં, કોઈ વિરિષ્ટમંત્રોચ્ચોર કે કોઈ વિશિષ્ટ જડીબુટ્ટી ઔષધિ હોય તોદ દાહ થતો થી. ક 


“૦% 
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તેથી, આ મણિ વગેરે દાહ પ્રત્યે પ્રતિબંધક કહેવાય. શ મ ક 
આ. ચન્દ્રકાન્તમણિ હોવા છતાં, જો ભેગો સૂર્યકાન્તમણિ ' પ્ણ હોય તો પાછો દાહ થાયે, વ જ. છે. માટે સુર્થકાન્તમણિને 


“ઉત્તેજક કહેવાય છે. વળી. એની હાજરીમાં ચન્દ્રકાન્તમણિ દાહનો પ્રતિબંધ કરતો નંથી: _એધી જ્‌ જ્ણાધ છેકે સૂર્યકાન્તમણિની 


હૉજરી ન હોય તો જ ચસ્દ્રકાન્તમંણિ પ્રતિબંધક બને છે. એટંલે કે સૂર્યકાન્તમર્યભાવ વિશિષ્ટ ચન્ટરકાન્તમણિ એ જ 
પ્રતિબધક છે, માત્ર ચનદ્રકાન્તમણિ નહિ. 1 કરજ સ 


અગ્નિ હોવાની શીથે' આવા વિરિષ્ટ ચંદ્રકાન્તમણિરૂપ પ્રતિબંધકનો અભાવૅ જ્યાં' 'હોધ- ત્યા દાહકાર્ય થીધ છે છે. આ 


પ્રતિબંધક જે છેં, એમાં સૂર્યકાન્સમણ્યભાવ એ વિશેષણ છે, ચર્ટદ્રકાન્તમંણિ'એ વિરૈષ્ય છે છેઅને પ કાજામણભાવ વિરિષ્ટ 


ચન્દ્રકાન્તમણિ એ વિશિષ્ટ છે આવા વિશિષ્ટ ચન્દ્રકાન્તમણિનો અભાવ હોય તો દાહ યાય. ન ન. ઈસ 
હવે વિશિષ્ટનો અભાવ ત્રણ રીતે મળી શકે છે. :- ડક “2-૪ ક્દડબ્-“-અ ૯ ૨. 
ડે 7, ?* ઝે ? ય ન ડુ ન ઝુ 7 
જેમ કે, કોઈએ પૂછ્યું - પાણીવાળો ઘડો છે? - & છે અડ “હડ... 


' (આમાં પાણી એ વિશેષણ છે, "ઘડો'એ વિશેષ્ય છે અંવૈ પાણીવાળો ઘડો એ વિશિશ્ટ છે)” .*--.6 જ 


શર્ટ 
“પ્હ્‌ યુ ૬૬-૬૯ ન્/ 
જ 


કિ 


જવાબ : જ્યા (૧) પાણી નથી, ખાલી ઘડો છે, જવાબ મળશે. 'નથી.' * 
એટલે કે 'વિશિષ્ટ'નો અભાવ છે., કટ 


“ 


આ અભીવ 1 વિશેષણ ઉડ તન હોવાનો કારણે છે છે. માટે એને! વિશેષણાભાતપ્રયુક્ત ચિરિર્ભવ કહેવા. 
/ટ77*7 ટટ ઝે ન ક” 


(ર) પાણી ઈ છે તર્પેલીમાં), પણ ઘડો.નંથી; તો પણ જવાબ મળશે -, 'નથી', ક ી 
ન્ટ જ કુ છે ૬.૬ 
અહીં. વિશેષ્યનો" ઝાભાવ હોવાના: કરશે વિશિષ્ટનો અભાવ છે. માટે, એ વેશેયાલાવ્યુક્તા વિશિષ્ટાભાવ 


ડ 4 7 9.584: 7 
જ 
ક 


કડ 


£-1.* 


પ 


કહેવાય. 7 
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ક 


ન્ન 
# કક #“ 8૫%. ન 


ખ્યાસભૂમિકા 
૩ર 


(૩) પાળી પણ નથી, ઘડો પણ નથી. ત્યાં જવાબ મળશે... 'નથી.' અહીં વિશેષણ અને વિશ્ચેષ્ય બન્ને નધી તેઘી 
7 
આ ઉભયાભાવ પ્રયુક્ત વિશિષ્ટાભાવ છે. 
જ ૧ કં ક ૬ 
ઉ) પાણી પણ છે (ઘડામ0 , ઘડો પણ છે. તો જવાબ મળશે કે પાણીીવાળો ધડો 'છે'. . 
આમ વિશેષણ અને વિશેષ્ય ઉભય હાજર હોય તો વિશિષ્ટ હાજર કહેવાય, અન્યથા નહીં, અન્યથા વિશ્ચિષ્ટનો 


અભાવ જ હોય. હવે દાહ અંગે વિચારીએ. 
કક ઈઝ 
સૂ નો અભાવ | ચન્દ્ર. મણિ 
છે નથી થશે. 
નથી નથી થગે. 
નયી નથી થશે. 


વૃ છે નધઘી 
ર નધી છે 
૩ છે નધી 
જ નથી છે 


આમ સૂર્યકાન્તમણિ ન હોય અને માત્ર ચન્દ્રકાંત મણિ હોય ત્યાં જ દાહકાર્ય અટકે છે, એટલે કે ત્યા જ પ્રતિબંધક 
હાજર હોય છે. 

હવે પ્રસ્‍્તુતમાં અનુમિતિ અગે વિચારીએ. 

ઘૂમાડાનું (હેતુતુ) જ્ઞાન છે, વ્યાપ્તિજ્ઞાન છે, પરામર્શ છે. તેમ છતાં વહિનિમાન્‌ ધૂમાત્‌ એવી અનુમિતિ થતી નધી 
(જો અગ્નિ પ્રત્યક્ષથી દેખાતો હોય તો.) 

શેષ સઘળી કારણસામગ્રી હાજર હોવા છતાં, જે ચીજની હાજરીના કારણે કાર્ય ન થાપ તે ચીજ પ્રતિબંધક હોય છે. 
પ્રસ્‍તુતમા હેતુજ્ઞાન વગેરે બધું હાજર હોવા છતાં સાધ્યની સિદ્ધિ (નિર્ણય) હાજર હોવાથી અનુમિતિ થતી નથી. માટે 
સાધ્યની સિદ્ધિ એ પ્રતિબંધક છે આને સિદ્ધસાધન દોષ પણ કહે છે. 

નૈયાથિકોએ પ્રતિબંધકાભાવને પણ કાર્યના એક કારણ તરીકે સ્વીકાર્યો છે. તેથી જ્યાં પ્રતિબધક હાજર હોય છે ત્યાં 
આ ગ્રતિબંધકાભાવરૂપ કારણ જ હાજર ન હોવાથી સંપૂર્ણ કારણસામગ્રી જ હાજર હોતી નથી, તેથી કાર્ય શી રીતે થાય ? 

સ૧૪%ર સત્રાળા વ મવ સામદ્રી 

એટલે હવે, અનુમિતિની કારણસામગ્રીના જેમ હેતુજ્ઞાન, વ્યાપ્તિશ્ઞાન અને પરામર્શ એ ઘટકો છે તેમ 
પ્રતિબંધકાભાવ પણ એક ઘટક છે, જ્યા સાધ્યનિર્ણય થઈ ગયો છે. ત્યાં પ્રથમ ત્રણ ઘટકો હાજર હોવા છતા અંત્ય ઘટક 
હાજર ન હોવાથી અનુમિતિરૂપ કાર્ય થતું નથી. 

કારણ કે સાષ્યસિદ્ધિરૂપ પ્રતિબંધક હાજર છે. 

જેનો અભાવ કાર્યનું કારણ હોય તે પ્રતિબધક : 

પણ જો, સાધ્યસિદ્ધિ હોવા છતા, બીજી બધી કારણસામગ્રી હાજર હોવાના કારણે કોઈને અનુમાન કરવાની ઇચ્છા 
અનુમિત્સા) જ થાય તો કોઈ એને રોકી શકતુ નથી. 

ગ્રશ્ન : પ્રતિબધક હોવા છતા કેમ અનુમિતિ થાય છે? 


ઉત્તર : જેમ ચન્દ્રકાન્તમણિ હોય તો અગ્નિથી દાહ થતો નથી, પણ સૂર્યકાન્તમણિ પણ જો ભેગો હાજર હોય તો દાહ 
થાય જ છે. અને તેથી સૂર્યકાન્તમણિ ઉત્તેજક કહેવાય છે તેમ મસ્તુતમાં પણ અનુમિત્સા એ ઉત્તેજક છે. તેથી એની 
હાજરીમા સાધ્યસિદ્ધિ હોવા છતા અનુમિતિ થાય છે. એટલે કે એની હાજરીમાં સારધધસિદ્ધિ અનુમિતિરૂપ કાર્યનો પ્રતિબંધ 
કરી શકતી નથી એટલે કે અનુમિત્સાના અભાવવિશિષ્ટ સાષ્યસિદ્રિ જ ગ્રતિબંધક છે, માત્ર સાધ્યસિદ્ધિ નહિ. 

માટે કાર્ય પ્રત્યે ઉત્તેજકાભાવવિશિષ્ટપ્રતિબધકનો જે અભાવ એ કારણ છે. 


% શુદ્ધ સાધ્યસિદ્ધે (કે માણિ) એ પ્રતિબઘક નથી પણ વિશિષ્ટ સાધ્યસિદ્રિ હે મણિ) એ પ્રતિબંધક છે. 

















લિ 
હ કે 


અનુકૂલતર્ક ૩૩ 


એટલે કે ઞનુમિત્સાડમાવવિશિષ્ટ્સાઘ્યસિસ્ટિ એ પ્રતિબંધક છે અને એનો અભાવ એ અનુમિતિ રૂપ કાર્યનું કારણ છે. 
વળી નૈયાયિકોની એક માન્યતા આ પણ છે કે હેતુ અને સાધ્ય બન્ને એક પક્ષમાં રહ્યા હોય (સમાનાધિકરણ હોય) તો 
જ અનુમિતિ થાય. જ્યાં સીધે સીધા બન્ને એક ઠેકાણે રહ્યા ન હોય ત્યાં પણ એવો પક્ષ શોઘી બન્નેને તેમાં (યોગ્ય 
સબંઘથી) રાખી પછી જ અનુમિતિ થઇ શકે. 
તેથી ઘનગર્જનથી મેઘનું અનુમાન ડરવું હોય તો અનુમાન પ્રયોગ કેવો જોઈએ ? આવો : 
શાવમશ મેઘવત્‌, ઘનમર્ખનવત્તાત્‌ | 
આ નૈયાયિકનો મત કહ્યો. પણ વાસ્તવિકતા આ નથી. ઘન ગર્જન કર્ણશષ્કુલ્યવવચિકન્ન આકાશપ્રદેશમાં સંભળાય 
છે, અને ત્યાં તો મેઘ છે નહિ, મેઘ તો પક્ષના અન્ય સ્થળે છે. તેમજ કેટલીકવાર પક્ષમાં હેતુ અને સાષ્યનું સામાનાધિકરણ્ય 
સીધેસીધું નથી હોતું કે નથી જોવાતું એવી મહેનત નથી કરાતી કે હેતુને પક્ષમાં લાવ્યા પછી સાધ્યને પણ પક્ષમાં લાવવો. 
દા.ત. ગઈકાલે સોમવાર હતો, કારણ કે આજે મંગળવાર છે, જેમ કે ગયા અઠવાડિયામાં. આમાં સોમવાર ગઈકાલે 
હતો જ્યારે મંગલવાર આજે છે, માટે બન્નેના અધિકરણ જુદા છે. નૈયાયિકના મતે આ અનતુમાંન સિદ્ધ કરવું હોય તો 
નીચેની પ્રક્રિયા કરવી પડે. 
મંગળવાર, અતીત દિવસીય સોમવારપૂર્વક હોય છે, કેમ કે એ મંગળવાર છે. 
જ્યાં જ્યાં મંગલવારત્વ હોય ત્યાં ત્યાં સોમવારપૂર્વકત્વ હોય છે. જેમ કે ગયા અઠવાડિયાના મંગળવારમાં. 
તેથી મંગળવારત્વ સોમવારપૂર્વકત્વવ્યાષ્ય છે. ા 
તેથી, મંગળવાર સોમવારપૂર્વકત્વવ્યાષ્ય મંગળવારત્વવાળો છે. 
તેથી, મંગળવાર સોમવારપૂર્વક હોય છે. 
ર હવે બીજું અનુમાન કરવુ પડે કે, અતીત દિવસ સોમવાર જ ક કે સોમવારપૂર્વક એવા મંગળવારની પૂર્વમાં 
હતો. 
જેમ કે ગયા અઠવાડિયાનો મંગળવારની આગળનો દિવસ. 
જૈનમત : બધે ઠેકાણે હેતુ અને સાષ્યને એક પક્ષમાં લાવવાની ગોઠવણ કે લમણાઝીંક થતી નથી. કિંતુ કેટલેક ઠેકાણે 
હેતુને જોઈને જ સાધ્યનુ અનુમાન થઈ જાય છે. આજે મગળવાર છે એમ ખબર પડે એટલે સીધું જ ગઈકાલે સોમવાર 
હતો. એવું અનુમાન થઈ જાય છે. એ દરેકને અનુભવસિદ્ધ હકીકત છે, એમાં પ્રથમ, મંગળવાર સોમવારપૂર્વક હોય છે 
ઇત્યાદિ અનુમાન થાય છે એવો કોઈને અનુભવ નથી. 
વળી અનુમાન બે પ્રકારેઃ 
(૧) સ્વાર્થાનુમાન : પોતાને જ્ઞાન કરવા માટેનુ અનુમાન... આમાં પંચાવયવ વાક્ય ગોઠવાતું નથી, પણ માત્ર 
હેતુદર્શન અને વ્યાપ્તિસ્મરણથી અનુમાન થઇ જાય છે. 
(૨) પરાર્થાનુમાન : બીજાને અનુમિતિ કરાવવી તે. આમા પંચાવયવ વાક્યો ગોઠવાય છે. 
પર્વતો વષ્તનિયાન ઘૂનાત્‌ આવા પ્રસિદ્ધ અનુમાનમાં પણ કોઈ શકા કરે છે કે, ર 
ભાઈ ! તમે આખી દુનિયામાં જોવા ગયા છો કે જ્યાં જ્યા ધૂમાડો હોય ત્યા ત્યા અગ્નિ હોય જ ? દુનિયા 
વિચિત્રતાઓથી ભરેલી છે. ક્યાક ધૂમાડો હોય અને અગ્નિ ન પણ રહ્યો હોય એવું ન બને ? ક્યાંક એવું બને એમ માની 
લઈખે તો શુવાધો છે? 
* આવી શંકાને અન્વયવ્યભિચારની શંકા કહે છે. 
એટલે કે, ડસ્તુ ધૂનો માસ્તુ વદિ વે વોષ ? ન 
ધૂમાડો હોય અને અગ્નિ ન હોય તો શું વાધો ? દરેક _ આવી અન્વયવ્યભિચારની શંકા શક્ય હોય છે જો 
આ શંકાનું વિઘટન કરવામા ન આવે તો અત્તુમાન થઈ શ હાપ્તિ જ નિશ્ચિત થતી નથી.) માટે ' - #જુ 
વિઘટન કરવું આવશ્યક બની જાય છે. આવી શંકાનું :ટે જે તર્ક આપવામાં આવે છે એને ક 
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ડઝ કકક 
કહેવાય છે. નિશ્ચિત થઈ ગવેલા કાર્ય/કારણભાવનો ભંગ થઈ જવાનો દોષ દેપાડવો એટલે અનુકૂળતર્ક કર્યો કહેવાય. 

જેમ કે પ્રસ્તુતમાં, 

ચવિ ઘૂનો ઘરન વિનાપિ રયાત (ર્ણ જો જોય ) આ પણ અન્વયવ્યભિચારની શંકા છે. 

ચવિ ઘૂનો વહિન્‌ વિનાપિ સ્યાત્‌ તરિ વર્તિઝન્યોડપિ ત રચાત્‌ આ અનુફૂળતર્ક છે. ુ 

જો ધૂમાડો અગ્નિ વિના પણ રહી જતો હોય તો એ અડિનનું કાર્ય પણ ન હોય ! (પણ એ અસ્નિનું કાર્ય તો છે 
જ. તેથી એ અગ્નિ વિના રહેતો નથી.) આમા, 

ઘર્તિઝન્યોડપિ ત સ્ચાલ્‌ એટલે જ ધૂમઅગ્નિનો કારણ્ર-કાર્યભાવ પણ ન હોત. 

આવા અનુકૂળતર્કનુ જે હેતુને પીઠબળ મળ્યું હોય છે તે હેતુ પ્રયોજક કહેવાય છે, જેને એ પીઠબળ મળ્યું હોતું નથી. 
તે હેતુ અપ્રયોજક કહેવાય છે. (એનાથી અતુમિતિ થઈ શકતી નથી.) 

અગ્નિ ધૂમાડાને ઉત્પન્ન કરે છે માટે એ ધૂમાડાનો કારકહેતુ છે, ધૂમાડો અગ્નિને પેદા નથી કરતો, પલ્ર એના 
જ્ઞાનને પેદા કરે છે. (અગ્નિને અનુમાન દ્વારા જષ્રાવૈ છે.) માટે એ એનો જ્ઞાપક હેતુ છે. 

% શ % 

શાબ્દબોધની પ્રક્રિયા : 

'ઘટમાનય' એવા શબ્દો કોઈ બોવ્યું. ત્યાં ૩ વ્યક્તિઓ ઊભી છે. એક બહેરો છે, બીજો સાભળે છે પદ્ન એને 
સંસ્કૃતભાષા નથી આવડતી, અને ત્રીજો સાભળે પદ્ધ છે અને એને સંસ્કૃતભાષા પણ આવડે છે. 

બહેરાને શું શબ્દો બોલાયા તે પણ ખબર પડતી નથી. 


બીજાને શુ શબ્દો બોલાયા તે પબર પડે છે, એટલે કે શબ્દજ્ઞાન (શબ્દબોઘ) થાય છે. (આ શ્રાવષ્રપ્રત્યક્ષ છે.) પદ્ર 
એને કોઈ અર્થબોઘ નથી. માટે શાબ્દબોધ નથી થતો. 


ત્રીજાને શબ્દબોધ અને શાબ્દબોધ બન્ને થાય છે. 
માટે શબ્દો સાંભળવા એના કરતાં શાબ્દબોધ એ જુદી ચીજ છે. તો એ માબ્દબોધ શું છે ? 
શબ્દ પરથી તથા તેના જ્ઞાન પરથી (તે સંભળાવાથી) શબ્દના અર્થ સંકેત (શક્તિ)ના જ્ઞાન દ્વારા ધતો બોધ તે 
શાબ્દબોધ. 
પ્રશ્નઃ આ શક્તિ શું છે ? 
ઉત્તર : 'ઘડો' બોલવાથી ઘડો જ જજ્ઞાય છે, પટ નહે 
'પટ' બોલવાથી પટ જ જણાય છે ઘડો નહિ. 
આવું નિયમન જે થાય છે એના પરથી જણાય છે કે 'ઘટ' શબ્દ અને 'ઘટ' પદાર્થ વચ્ચે કોઈ સંબંધ હોવો જોઈએ જે 
સંબંધ “ઘટ' શબ્દ અને “પટ પવાર્થ' વચ્ચે નથી. આ સંબંધને “વૃત્તિ' કહેવાય છે. 
પવપવાર્થયો મઘ્યે શવિત્તઈલળાન્યતરતસવન્ય વૃત્તિ | 
પદ અને પદાર્થ વચ્ચે રહેલો શક્તિ કે લક્ષણા સંબંધ એ વૃત્તિ છે. 
એટલે કે 'વૃત્તિ'ના બે પ્રકાર છે. (૧) શક્તિ અને (૨) લક્ષણા. પી 
પદ અને પદાર્થ વચ્ચે શક્તિ સંબંધ હોવાથી 'પદ' સાંભળવાથી પદાર્થનું જ્ઞાન થાય છે. આ શક્તિ શું છે ? 
'ડસ્વાત્વલવ્યમર્થો વોટ્વ્ય ' એવી અથવા, 'ઘસ્પજ્ર્થ ઘટવવ્વાય્ય ' એવી અથવા, 'ઘટ' શવ્ટ “ઘટવા” ' 
એવી ઈશ્વરેચ્છા એ શક્તિ છે. (તે તે શબ્દોથી શક્તિજ્ઞાન વડે તે તે પદાર્થનો બોધ મનુષ્યોને સૌ પ્રથમ ઈશ્વરે પોતાની 
ઇચ્છા મુજબ કરાવ્યો હતો. એટલે કે 'શક્તિ' સૌ પ્રથમ ઈશ્વરેચ્છા મુજબ નિશ્ચિત થઈ હતી. માટે ઈશ્વરેચ્છા એ શક્તિ 
.. કહેવાય. આવો નૈયાયિકોનો થત છે.) પ ર 
.. , શ 3 ઘટ! શબ્દને 'ઘટ' 
દર શે જકાઈજાય? “ 


ઝડ” 


ધ્ર 


પદાર્થ સાથે શક્તિસંબંધ છે એ જાણ્યું, પન્ધ એટલા માત્રથી 'ઘંટ' શબ્દ સાભળતા 
મિ રી 
ફે. ર 
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ઉત્તર ? એવો નિયમ છે કે : ણ્્સવધિજ્ઞાનયપરસંવયધિસ્મારજમ્‌ - 
સામાન્યથી કોઈપણ સંબંઘના સંબંધીઓ બે હોય છે. તેમાંથી એક સંબંધીનું જ્ઞાન થાય તો બીજા સંબંધીનું સ્મરણ 
થઈ જાય છે. આમ એક સંબંધીનું જ્ઞાન બીજા સંબંધીનું સ્મારક બને છે. 
જેમ કે બે ભાઈઓ રોજ સાથે ઉપાશ્રયમાં વંદન કરવા આવતા હોય. પછી એક દિવસ બેમાંથી એક જ આવ્યો હોય 
" તો આપણને તરત બીજો ભાઈ યાદ આવી જાય છે અને પૂછીએ છીએ કે આજે એ કેમ નથી આવ્યો ? બીજા ભાઈની કોઈ 
' વાતચીત નીકળી ન હોવા છર્તા આ પહેલા ભાઈને જોવા માત્રથી બીજો ભાઈ કેમ યાદ આવી જાય છે ? 
તો કે આપણને બન્નેનો ભ્રાતૃત્વ સંબંધ ખબર છે અને તે સંબંધના મ સંબંધી રૂપ આ ભાઈને જોયો. તેથી એ સંબંધ 
દ્વારા બીજો ભાઈ યાદ આવી જાય છે. ! ી 
અહીં પ્રશ્ન થાય કે આ જે ભાઈને જોઈએ છીએ-તેના સંબંધીઓ તો ગા વગેરે ઘણા છે, તેમ છતાં એ કોઈ 
યાદ ન આવતાં ભાઈ જ કેમ યાદ આબો? 

કે તો એનો ઉત્તર એ છે કે આપણને માત્ર ભાઈના અને એના સંબંધની ખબર છે, એના માતાપિતા વગેરે કો કોણ છે ડી 

સંબંધની આપણને ખબર નથી, માટે એ સંબંધીઓ ઉપસ્થિત થતા નથી. 

૭-૩ .! વળી જો, એ સંબંધીઓ પણ ખબર છે, અને તેમ છતાં ભાઈ જ કેમ યાદ આવ્યો ? એવો પ્રશ્ન ઊભો થાય તો એનો 
ઉત્તર એ જાણવો કે અહીં ભેગા વંદન કરવા આવવાનું પ્રકરણ છે માટે. આજુબાજુમાં જે પ્રકરણ હોય એ મુજબ સંબંધ દ્વારા 
અન્ય સંબંધી યાદ આવે છે. 

હવે પ્રસ્‍તુતમાં વિચારીએ - 'ઘટ' શબ્દ એ 'શક્તિ'નો એક સંબંધી છે, અને ઘટ પદાર્થ એ બીજો સંબંધી છે. તેથી 
.જ્યારે 'ઘટ' શબ્દ રૂપ એક  સંબધીનું જ્ઞાન થાય છે. ત્યારે શક્તિ સબધ દ્વારા ઘટ પદાર્થ રૂપ બીજા સંબંધીનું સ્મરણ થઈ 
ન જાય છે છે. આમં પદાર્થની મંગજૃમાં જે ઉપેસ્થિતિ થઈ જાય છે એને પદજન્ય પદાર્થોપસ્થિતિ' 'કહે છે. 
4” * પદઅર્ને પદાર્થ વચ્ચે શક્તિ'એ સૉકર્ળનુંકાંમ કરે છે. 
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* _,, પદાર્થ -વાચ્યમિયેય ,. . . પદ ક 
પ -માટે,,ઘટે ઘટપય્વા્યતા . - મ બી જત ન ધિ 
ક આ વાવ્યતા એ જ શક્તિ છે... રી આ સિ [છે.. [, ક પ 
એટલે કે, 'ઘટપવશવ્તિ, ઘટે, ૮ વેથી, સૂટશવિત્ત હદ! થટ, પ સ કન 52૭ 127! 
, વ્મ શક્તિના બ્રે;સંબંધી-છે. તેથી એસાંકળનું:કામ- ર છ ક ગે 
મે "પદને રાજ કહેવાય છે;અને,પદાણને,રાયયર્ય, કેવાય છે. ૨૬% ૫ ગઈ રાટે] 
શક્તિ -- પદ - પદાર્થ વચ્ચેનો વાચ્ય-વાચકભાવ સંબંધ. 09 ક વા 
અહીં એ પ્યાલ રાખવો કે 'ઘટ' પદની શક્તિ'ઘટૅપદાર્થમાં છે.-માટે માત્ર 'ઘટ” શબ્દ વપરાયો (હોય તો એ ઘડાને જ 
જણાવી શકે. 'ઘટ' એવા શબ્દને નહિ.;!: ક. ,--#ઉ-7)-6-, કહ ,%* -ૈસ- 7૧૩૪ . ૩૪ ).૩ 
તેથી 'ઘટ' શબ્દનો'જો ઉલ્લેખ કરવો હોય તો 'ઘટપદ”-'ઘટશબ્દ' એવા શબ્દનોત્પ્રયોગ્ઠરવો જોઈએ; માત્ર 'ઘટ' 
'શબ્દનો નહિદ્‌ ; [/# :):,# “97 ,1૫,8 [02/9૪ [2૪5 19 - 53502 £, પ «૨ 1845 ,ડ 2/2 [/.૬,* 
પ્રશ્ન $ 'ઘટ' શબ્દ સાભળીને ઘડાનું જે જ્ઞાનરપ્થાધઃછે:એ તો “ઊે્સવધિ સ્તાન.:'.એ-ન્યાયે થયેલા!સ્મરણરૂપ છે. તો 
શાબ્દબોધ એ શું ચીજ છે? ] 7. : ? ક :-7):.% ડટ “ક,” 2.” ૪%. -: 2, ,,* ૪9 * *.. ૦%) 


ઉત્તર : તમારી વાત સાચી છે; માત્ર''ધટ'બોલિવાથી'તો ઘડાનું;સ્મરેણ થાય છે. પણ'જ્યારે 'ઘટમાંનય' ઈત્યાદિ 
વાક્યપ્રયોગ થાય છે. ત્યારે તે વાક્યમાં રહેલા તે-તે ભદથી પ્રોતપોતાજ્ઞા'વાર્યાર્થ પદાર્થો ઉપસ્યિત થાય' છે..આ ઉપસ્થિત 
થયેલા પદાર્થોનો પરસ્પર જે સંબંધ (અન્વય) .ભાસે'છે તેના માટે તો કોઈ સૃથક્‌;પદ;તપરાયુ;હોતું ખથી. સા કેસો સ્મૃતિરૂપ 
તો નથી જ. માટે આ જે અન્વય બોધ થાય છે એ, શાબ્દબોધ છે.- જ. 59 


જેમકે 'ઘટમાનય' આમાંજ પદ. છેડ (7 -,:. [7 2) અ હૂડ પ 


ટન ટ. 


બ્ચાસભૂ(મકા 
૩૦ ભૂમિ 


(૧) ઘટ (૨) ૩૧ (૩) શા 4- ની અને (૪) આજ્ઞાર્થનો પ્રત્યય. 

આમાં (૧), (૩) પ્રકૂતિ પદ છે અને (૨) , (૪) પ્રત્યય પદ છે. ચારેય પદોઘી ક્રમશ નીચેના પદાર્થો ઉપસ્થઘિત 
થઈ જાય છે. : (૧) ઘડો (૨) કર્મત્વ (૩) આનયન ક્રિયા (૪) આદેશ. 

પણ આટલું સ્મરણ થવા માત્રથી કામ પતતું નથી. કારણ કે કર્મત્વ ઘડામાં છે, એટલે કે ઘડો કર્મ છે, વળી એ 
આનયનક્કિયાનું કર્મ છે ઇત્યાદિ જણાય તો જ વાક્યબોધ થાય છે. આવો તે તે પદાર્થોને સાંકળનાર સંબધ (અન્વય)નો 
બોધ શાબ્દબોધથી થાય છે, શબ્દોના તેવા સામર્થયથી - પરસ્પરની મર્યાદા - આકાંક્ષાથી ધાય છે. 

સાજાર્લપવયયો છ્યપવરચાર્થડવરવર્રમાર્થ ગાવ્થામારચસવવેન ગન્વેતિ । 

આમ પદાર્થો પદજન્યપદાર્થોપસ્થિતિ રૂપ સ્મરણથી ભાસે છે, પણ બે સાકાંક્ષ પદોના બે પદાર્થોનો સંબંધ તો પદ 
વિના જ આકાક્ષા માત્રથી ભાસે છે. 

ઘટમ્‌ પદથી ઘડો અને કર્મત્વ ઉપસ્થિત થયા. પણ 'ઘર્ટાનિષ્ઠકર્મતા'માં નિષ્ઠત્વ સંબંધનું જ્ઞાન કથાથી થયું ? એ 
આકાંક્ષાથી થયુ. 

પ્રકૃતિપદને પ્રત્યયપદની, ક્રિયાપદને કારકપદની, વિશ્નેષણપદને વિશેષ્ખપદની આકાંક્ષા છે. આ બધી 
આકાંક્ષાઓ નિયત થઈ ગયેલી છે. આ આકાક્ષાથી પદાર્થો વચ્ચેના સબંધનો બોધ થાય છે. 

વ્યુત્પત્તિવાદનું પ્રથમ વાકય છે : 

રજ પવાર્યડપરપવાર્યસતર્મ સસર્મનર્યાવયા (ગાજ્યા) મારતે । 

અર્થ : એક પદના (સમ્‌ના) અર્થમાં (કર્મત્વમા) અપરપદ (ઘટપદ)ના અર્થ (ઘડા)નો સંબંધ સંસર્ગમર્યાદા 
(આકાક્ષા)થી ભાસે છે. બે પદ વચ્ચે જેવી આકાંક્ષા તે પ્રમાણે સબંધ ભાસે. ઘટ પદાર્થમાં કારકતા કઈ ? એમ આકાંક્ષા 
ઊભી થઈ. તેધી જવાબ મળ્યો કે 'ગન્‌' પદના અર્થરૂપ કર્મત્વ કારકતા, 

એમ, થ્‌ પ્રત્યયનો અર્થ કર્મત્વ. એ ક્યાં રહે? એવી આકાંક્ષા ઊભી થઈ. એટલે કે કયા ગ્રકૂતિપદના પદાર્થમાં રહે ? 
એવી આકાક્ષા ઊભી થઈ, કારણ કે પ્રકૃતિપદ - પ્રત્યય પદને પરસ્પર આકાંક્ષા છે. જવાબ મળશે કે ઘડામાં... 

આમ બે સાકાક્ષપદોથી પદાર્થો ઉપસ્થિત થયા હોય તો તે બે પદાર્થો વચ્ચેનો સંબંધ તે આકાંક્ષાઘી ભાસે છે. 
પણ, એના એ જ પદાર્થો જો અસાકાંક્ષપદોથી ઉપસ્થિત થયા હોય તો તેઓ વચ્ચેનો સંબંધ આકાંક્ષાથી ભાસતો નઘી અને 
તેથી અન્વયબોધ થતો નથી એટલે કે શાબ્દબોઘ થતો નથી. માત્ર પદાર્થોનું સ્મરણ થઈને અટકી જાય છે. 

જેમ કે : 'ઘટ્જ્મત્વ ગાનયન ગાવેશ' આવા શબ્દો કોઈ બોલે તો 'ઘટમાનય'થી જે પદાર્થો ઉપસ્થિત થાય છે તે બધા 


જ આ શબ્દોથી થાય છે ખરાં પણ 'ઘટ' અને 'કર્મત્વ' પદ સાકાક્ષ ન હોવાથી ઘટનિષ્ઠકર્મતા વગેરે રૂપે વચ્ચેનો સંબંધ 
ભાસતો નથી. અને તેથી અન્વય બોધ થતો નથી. 


સામાન્યથી વિભક્તિપદનો અર્થ પ્રકૂતિપદના અર્થમાં રહે છે. 

દા.ત ઘટ- ઘલટનિષ્કર્મતા તેથી, સિષ્ત્તસવધેન ઘટવિશિષ્યયમત્વમ્‌ 

ઘટન -પટનિષ્ડજ્રળતા પટૅ- ઘટનિષ્ઠાધિજ્રળતા 

નમો અરિહંતાણ'માં અરિહંતોને નમસ્કાર એ તો માત્ર અનુવાદ થયો. (ભાષાંતર થયું.) એ એનો પદાર્થ નથી 
'નમો' શબ્દનો વાચ્યાર્થ - નમન ક્રિયા -- અજલેબદ્ધ પ્રણામ કિયા. 

'અરિહંત' શબ્દનો વાર્યાર્થ સમવસરણમાં અષ્ટઝતિહાર્ય યુક્ત બિરાજમાન શ્રી તીર્થકર દેવો. 

તેથી આવા શ્રી તીર્થકરદેવોને અંજલિબદ્ધ નમનક્રિયા કરવી એ આ વાચ્યાર્થ છે. 

શાબ્દબોઘમાં પદજન્યપદાર્થોપસ્થિતિ ઉપરાત ૪ સાઘન જોઈએ. 

(૧) આકાંક્ષા : પટપવયોરપેજ્ા ગાજાસ્ક્ષા પ્રકૃતિપદને પ્રત્યયપદની આકાંક્ષા વગેરે. 

ચેન પહેન વિના ચત્વર નાન્યચવોઘઞનય સેન પરે સઇ સત્પવ્સ્યાજાસ્સા | 

જે પદ વિના જે પદ અન્વયબોધજનક ન બને તે પદની સાથે તે પદની આકાક્ષા હોય છે. 


શાબ્દબોધનાં ૪ સાધનો ૩૪ 





પ્રત્યય પદ વિના (જમ્‌ વિના) પ્રકૃતિપદ (“ઘટ' પદ) અન્વયબોધજનક બનતું નથી. માટે પ્રત્યય પદની સાથે 
પ્રકૃતિપદની આકાંક્ષા છે. તેથી, પ્રજૃતિ-પ્રત્યવપવ્યોર્મિય ગાવા ... 
(ર) આસત્તિઃ સાવડ્સપવયો સનિઘાન ગાસત્તિ | 


“મિરિમુવ્ત વષિનિગાન્‌ વેવરતેન' 
આ વાકયમાં ગિરિ કેવો ? વદિનમાન્‌ 
મુવત્ત કેન ? હેવવ્તેન | 


આમ નિરિ અને વદ્તિયાન્‌ એ બે તેમજ વેવવ્તેન અને મુહ એ બે પરસ્પર સાપેક્ષ છે. તેથી સંનિધાન જોઈએ. અહીં 
નથી, કેમ કે મિરિ અને વદ્દિનિયાન્ની વચમાં મુવ્તત પદ પડ્યું છે, મુવ્ત-વેવવ્સેનની વચમાં વહિનમાન્‌ પદ પડ્યું છે. 
આને વ્યવવધાન કહેવાય. તેથી, આસત્તિ ખૂટે. માટે શાબ્દબોધ થતો નથી. 


આ પદનું વ્વવધાન છે. એમ કાળનું વ્વવધાન હોય તો પણ આસત્તિ ખૂટે. જેમ કે કોઈ સવારે ઘટ બોલે પછી 
મૌન... પછી સાંજે શઞાનય બોલે તો શાબ્દબોધ ન થાય. 


(આ સંનિધાન શ્રોતાના ક્ષયોપશમ મુજબ ઓછુ વત્તું હોય છે.) 

(૩) યોગ્યતાજ્ઞાન # એક પદાર્થને બીજામાં સંબદ્ધ થવાની યોગ્યતા જોઈએ. યોગ્યતા નહિ તો બોધ નહિ. 

દા.ત. વદિનના સિગ્વતિ, અહેન વઇતિ | 

અહીં પદો બરાબર છે પણ યોગ્યતા નથી. તેથી બોધ નહિ, આકાંક્ષામાં પદ-પદની અપેક્ષા છે, યોગ્યતામાં 
પદાર્થ-પદાર્થની આકાંક્ષા છે. 


તર્િનિના સિગ્વત્તિમાં ક્રિયાપદને કારકપદની આકાંક્ષા છે. એ પરિપૂર્ણ છે. પરતુ સિંચનકરિયા રૂપ પદાર્થને 
વહ્તિની અપેક્ષા નથી , જળની છે, માટે યોગ્યતા નથી. 


તેથી સિંચનમાં વહ્‌નિકરણકત્વની યોગ્યતા નથી, કારણ કે વષિના સિગ્યતિનો અન્વય - રિક સેજ ી 


પણ સેક (સિંચન)નો અર્થ (પદાર્થ) એવો છે કે એનું વહ્‌િન એ કરણ બની સક નથી, એટલે કે એમાં 
વંહેનકરણકત્વ ઘટી શકતું નથી. માટે, યોગ્યતા નથી. 


પ્રશ્ન ઃ આ યોગ્યતા શું ચીજ છે ? 
ઉત્તર : એક પદાર્થમાં (સેકમાં) અપરપદાર્થ (વહિનિકરણત્વ)ના સબંધનો સંભવ એ યોગ્યતા છે. 


. હંમેશા શાબ્દબોધ પૂર્વે બધે જ 'યોગ્યતા છે કે નહિ ?' એ જોવા બેસાતું નથી. એટલે કે યોગ્યતા જ્ઞાન થાય 
પછી જ શાબ્દબોધ થાય છે એવો અનુભવ નથી. 


દા.ત. 'ઝહેન તૃવા શમયત્તિ' આમાં એમ જોવા નથી બેસાતું કે તૃષાશમનમાં જળજન્યત્વની યોગ્યતા છે ? એ 
જોવા બેસીએ એ પહેલાં જ શબ્દો સાંભળીને શાબ્દબોધ થઈ જાય છે. 


પ્રશ્ન ઃ તો પછી યોગ્યતાજ્ઞાન સર્વત્ર કારણ કયાં રહ્યુ ? 
ઉત્તર : એટલા માટે જ અમે નૈયાયિકો યોગ્યતાજ્ઞાનને કારણ માનતા નથી. 
પ્રશ્ન: તો પછી વ્તિના સિઝ્વતિમાં શાબ્દબોધ કેમ થતો નથી ? 


ઉત્તર : અમે અયોગ્યત્વજ્ઞાનને પ્રતિબંધક માનીએ છીએ. એટલે કે અયોગ્યત્વજ્ઞાનરૃપ ગ્રતિબંધકના અભાવને 
અમે કારણ માનીએ છીએ. 


'વદ્તિના સિગ્યતિ' આદિમાં, જેને ખબર છે કે સિચનમાં વહિનકરણકત્વની અયોગ્યતા છે તેને અયોગ્યત્વજ્ઞાન 
થવાથી શાબ્દબોધ નહિ થાય. પણ જેને એ ખબર નથી તેને અયોગ્યત્વજ્ઞાન તત થવાથી (પછી ભલે ને યોગ્યત્વજ્ઞાન 
પણ નથી થયું) શાબ્દબોધ થઈ જશે. 


પ્રશ્ન $ યોગ્યતાજ્ઞાન જો શાબ્દબોધત્તું કારણ નથી તો શું એનો કોઈ ઉપયોગ જ નથી ? 


જક 


ન્ચાયભૂમિકા 
૩૮ ભૂમિ 


ડડ: સૂ કાક 
ઉત્તર : એ સાવ નિરુપયોગી છે એવુ નથી. કઘારેક અયોગ્યત્વનો ભ્રમ પેદા થયો હોય તો એને દૂર કરવા માટે 


યોગ્યતાજ્ઞાન ઉપયોગી બને છે. 
(૪) તાત્પર્ય : વવ્તુરિષ્છા તાત્પર્યમ્‌ 
જ્યારે અનેકાર્થક શબ્દપ્રયોગ થયો હોય ત્યારે વક્તાની ઈચ્છા રૂપ તાત્પર્ય જેવું હોય એ પ્રમાણને અર્થ લેવો. 
દા.ત. સૈન્ધવ શબ્દના અર્થ બે છે : લવણ અને અશ્વ. 
પ્રશ્ન ઃ વકતાની ઇચ્છાને શ્રોતા શી રીતે જાણી શકે ? 
ઉત્તર : પ્રકરણ પરથી, આજુબાજુના અનુસંધાન પરથી. જેમ કે ભોજન કરતી વખતે શેઠ નોકરને કહેકે 
'સૈન્ધવમાનય' તો 'સૈન્ધવ' શબ્દથી લવણ અર્થનું શેઠને તાત્પર્ય છે તે જાણી શકાય. 


એમ, શેઠ તૈયાર થઈને બારણે આવીને નોકરને કહે કે 'સૈન્ધવમાનય' તો અશ્વ અર્થનું તાત્પર્ય છે એ પબર 
પડી શકે. ી 


આમ શાબ્દબોધ માટે આ ૪ સાધનો પણ જરૂરી છે. એમાંથી પહેલા બે સ્વરૂપસત્‌ સાધનો છે, એટલે કે એની 
હાજરીથી જ શાબ્દબોધ થાય. જ્યારે છેલ્લા બેની હાજરી હોવા માત્રથી તે થતો નથી, 1કેન્તુ શ્રોતાને તેનું જ્ઞાન થયું 
હોય તો શાબ્દબોધ થાય છે. તેથી, તે બેનું જ્ઞાન એ માબ્દબોધ્નું કારણ છે. 

જેનું જ્ઞાન ન હોવા છતાં, હાજરી માત્રથી કાર્ય થઈ જાય તેવા કારણને સ્વરૂપસત્‌ કારણ કહે છે. દા.ત. ઝેરને 
જાણ્યુ ન હોવા છતા એ 'મારવાનું' સ્વકાર્ય કરે જ છે. જેની હાજરી હોવા માત્રથી કાર્ય ન થાય, કિન્તુ એનું જ્ઞાન થાય 
તો જ કાર્ય થાય એને જ્ઞાયમાનસત્‌ કારણ કહે છે. જેમ કે ધૂમાડો હોવા માત્રથી અગ્નિની અનુમિતિ થતી નથી, કિન્તુ 
એને જાણ્યો હોય તો જ અગ્નિની અનુમિતિ થાય છે. (નવ્યનૈયાયિકો તો ધૂમાડાના જ્ઞાનને જ કારણ માને છે.) 

વૃત્તિસંબધના શક્તિ અને લક્ષણા એમ જે બે ભેદ કહ્યા હતા તેમાંના શક્તિ સંબંધથી શક્તિ જ્ઞાન દ્વારા થતા 
શાબ્દબોધની વાત થઈ, હવે વૃત્તિના બીજા ભેદ લક્ષણાની વાત ? 

કો'ક માણસ બોલ્યો કે 'મસ્ઞ્‌યા ઘોષ ' ઘોષ - ગાયોનો વાડો, ગંગા - ગંગા નદીનો પ્રવાહ. 

શ્રોતાને આ પદાર્થો ઉપસ્થિત થવાથી વિચાર આવે કે ઓ વાત શી રીતે ઘટી શકે ? ગંગા નદીના પ્રવાહમાં 
ગાયોનો વાડો શી રીતે રહી શકે ? આ રીતે અસંગતિ ઊભી થતી હોવાથી પછી એ 'ગંગા' શબ્દનો અર્થ ગંગા નદીનો 
પ્રવાહ ન કરતાં ગંગા નદીનો કિનારો એવો કરે છે. ી 

પ્રશ્ન : પણ જેમ 'ઘટ' પદનો પટ પદાર્થ સાથે શક્તિ સંબંધ નથી તો 'ઘટ' પદ સાંભળીને પટ પદાર્થની 
ઉપસ્થિતિ થતી નથી. તેમ 'ગંગા' શબ્દનો ગગાના કિનારા સાથે શક્તિ સંબંધ નથી. તો એ શબ્દ સાંભળીને 
કિનારાની ઉપસ્થિતિ શી રીતે. થાય ? 

ઉત્તર : કિનારા સાથે શક્તિ સંબંધ ન હોવા છતા લક્ષણા સંબંધ રહ્યો છે. માટે એ સંબંધ દ્વારા કિનારાની 
ઉપસ્થિતિ થાય છે, અને શાબ્દબોધ થાય છે. 

પ્રશ્ન : આ લક્ષણા સબધ એ શું છે ? 

ઉત્તર : શવચાર્યસમ્વન્યૉ તક્ષળા | 

_ શક્તિ સબઘથી જે ઉપસ્થિત થાય તે-શક્યાર્થ... તેની સાથે લક્ષયાર્થનો સંબધ એ લક્ષણા છે. આ લક્ષણા 

સંબંધથી જે અર્થની ઉપસ્થિતિ થાય છે 'એને લક્ષ્યાર્ય કહે છે. ' “" ક 
ય ક આ શક્યાર્થ ગગા પ્રવાહ (નદી)... એનો ક્રિનારા સાથે સંબંધ છે જ. માટે કિનારામાં રહેલ આ 
શિ કવા સધુ કોમ કરી 'ગંગા' પદથી-ગંગા નદીના કિનારાની ઉપસ્થિતિ કરાવી આપે 


આમ, શબ્દનો 'શક્તિ' સંબંધથી સાક્ષાત્‌ સંબધી 
શક્ય્રાર્થરૂપ સંબંધીનો સંબધી એ લક્ષ્યાર્ધ: ' **: 


એ શક્યાર્થ અને શબ્દનો પરપરાએ 'સંબંધી એટલે કે 


“લક્ષણા' ન -ન્‍ -- - ૩૯ 





'ગંગા' પદનો સંબંધી ગંગાપ્રવાહ (શકષ્રાર્થ) તેનો સંબંધી ગંગાનો કિનારો (લક્ષયાર્થ.) 

પ્રશ્ન : આ તો 'ગંગા' પદથી શક્યાર્થ અને લક્ષ્યાર્થ બન્ને ઉપસ્થિત થઈ, શકે છે એવું નક્કી થયું. અને તો 
પછી તે તે શબ્દપ્રયોગ વખતે કયો અર્થ લેવો ? એ શી રીતે ખબર પડે ? 

ઉત્તર : સામાન્યથી તો શબ્દકોષ - લોક વ્યવહાર વગેરેથી તે તે શબ્દોનો જે અર્થ જણાતો હોય છે (કેજે 
શક્યાર્થ હોય છે) તે જ અર્થ લેવાનો હોય છે. પણ અમુક વિશેષ પ્રકારની પરિસ્થિતિમાં જ લક્ષ્યાર્થ લેવાનો હોય છે. 
લક્ષ્યાર્થ લેવાના કારણભૂત આ વિશેષ પ્રકારની પરિસ્થિતિ (પરિસ્થિતિવિશેષ) એ લક્ષણાનું બીજ કહેવાય છે. 
લક્ષણાનું બીજ કોણ બને એ માટે પ્રાચીન નૈયાયિકોની માન્યતા એ છે કે : 

જ્યાં એક પદાર્થનો બીજા પદાર્થ સાથે અન્વય ઘટતો ન હોય, એટલે કે અન્વયાતુપપત્તિ હોય ત્યાં લક્ષણા 
કરવી. દા.ત. મસ્નાયા ઘોષ. ર 

ગંગાપ્રવાહમાં ગાયના વાડા રૂપ ઘોષ પદાર્થનો અન્વય અસંગત છે. માટે લક્ષણા કરી લક્ષ્યાર્થ લેવો. ગંગા 
કિનારે ઘોષનો અન્વય અસંગત નથી. - 


પણ નવ્યયનૈયાયિકોને આ માન્ય નથી. જાજેન્યો સઘ્યુપરક્ષ્યતાન' 'કાગડાઓથી દહીંનું રક્ષણ કરવું'. આવો 
વચન પ્રયોગ થાય છે ત્યા અન્વયસંગત હોવા છતાં (અન્વયાનુપપત્તિ ન હોવા છતાં) લક્ષણા કરવામાં આવે છે. માત્ર 
કાગડાઓથી જ દહીંનું રક્ષણ કરવાનો અર્થ નથી કરાતો પણ દધ્યુપઘાતક જે કોઈ હોય તે બધાથી દહીંનું રક્ષણ 
કરવાનો અર્થ કરવામાં આવે છે. એટલે કે 'કાક' પદની ક, અર્થમાં લક્ષણા કરાંય છે. માટે 
અન્વયાનુપપત્તિ એ લક્ષણાનું બીજ નથી. 


પણ તાત્પર્યાતુપપત્તિ એ લક્ષણાનું બીજ છે. પ્રસ્તુતમાં, કાકંનો શક્થાર્થ માત્ર કાગડો લઈએ તો ' વકતાનું દહીંનું 
રક્ષણ કરવાનું જે તાત્પર્ય છે તે અસંગત રહે છે, માટે એ તાત્પર્યની સંગતિ કરવા માટે'અહીં લક્ષણા કરવી પડે છે. 

વળી ગંગાયાંઘોષઃમાં પણ જો માત્ર અન્વયની સંગતિ કરવા માટે જ લક્ષણા કરવાની હોય તો તો ગંગા પદની 
ગંગાના કિનારાના અર્થમાં લક્ષણા કરવાની જેમ' 'ઘોષ' પદની મત્સ્યમાં લક્ષણા કરીને પણ અન્વયની સંગતિ કરી 
શકાય છે. પણ તેવી લક્ષણા કરાતી નથી. કારણ, એમા ક કહેવાતું તાત્પર્ય અસંગત રહે છે. માટે, 
તાત્પર્યાનુપપત્તિ એ લક્ષણાનું બીજ છે. -,“. પ ર 

વૈયાકરણો ત્રીજી વ્વંજના પણ માને છે, પણ નૈયાયિકો તેનો લક્ષણામાં જ સમાવેશ કરી દે છે. રિ 

દા.ત. તું તો બહુ ડાહ્યો હોં ! અહીં, શક્યાર્થ' 'ડહાપણવાળો' એવો છે! પણ વડફૂતાતું તાત્પર્ય ગાંડપણવાળો 
કહેવાનું છે. વૈયાકરણી આ અર્થ વ્યંજનાથી કાઢે છે. નૈયાયિકના મતે વિપરીત વસ્તુ પણ શક્યાર્થને સંબદ્ધ હોઈ 
લક્ષ્યાર્થ જ છે, અને તે લક્ષણાસંબંધથી ઉપસ્થિત થઈ,શકે છે. :-, .! ક કા 


તિ 


શક્તિનું જ્ઞાન કેટલીકવાર શબ્દકોષથી અને કેટલીકવાર-પ્રસિદ્ધ શબ્દોના સાંનિધ્ય વગેરેથી થાય જ. ત 
દા.ત. “વસતે પીજો મઘુર રૌતિ' આમા વવ, મધુર ગાય છે.' જ હા પ્રસિદ્ધ હોવાથી પીજનો અર્થ 
કીયલ છે એમ ખબર પડી જાય છે. પ્જા 
રામવારા સીતા અહીં રામ-સીતા વચ્ચેનો સંબંધ ઝ્રસિદ્ધ” “હોવાથી દૉરાનો અરે પત્ની થાર્ય એ ખબર પડે છે: 
વિવરણથી અર્થબોધ : ઘનેવ્યુ ઘનાપ્તીચ્છાવાન્‌ એવાં' વિવરણથી એનો અર્થ નંબર પડે. ુ ી 
તર પ. ન 
પ્રત્યક્ષજ્ઞાન : આ જ્ઞાન ઇન્દ્રિયથી થાય છે. રા ક, 
પ્રશ્ન : શી રીતે ? .. કે ર 
ઉત્તર $ પ્રથમ પે ચે ઈઝ સાડા” થવો, જોઈએ. નપછી ય અને મનનો સંયોગ થવો જોઈએ. 
પછી મન અને આત્માનો સંયોગ થવો જોઈએ. તૌ શન થાય, કાર કર પ ગુણ છે, 


ફહ દ હ ભક. 


પ્રશ્ન : આત્મા વિભુ છે, મન નિત્ય છે. માટે એ બન્નેનો હંમે સંયોગ હોયજ છે, તો પછી સવો સંયોગ 


2 


ક ન્ચાચભૂમિકા 


ક .-....ટ ઝઝડડઇગ્ડડઝઝક#ટર્ઝઝઝડ્ટમ્ડડડ કક 


લાવવાની જરૂર શી? શી મ 

ઉત્તર : મન અત્યન્ત ગતિશીલ છે. તેથી તેનો આત્મા સાથે સંયોગ બદલાયા જ કરે છે. આત્મા સાઘેના 
સંયોગના સ્થળ અને વિષયો બદલાયા જ કરે છે. આવું મન જ્યારે જે ઈન્દ્રિય સાથે સંયુકત બની આત્મા સાથે સયોગ 
કરે છે તે ઈન્દ્રિય દ્રારા તેના વિષયનું જ્ઞાન થાય છે. ી 

વળી, જ્ઞાન આત્મામા પેદા થાય છે. જ્યા કાર્ય પેદા થાય ત્યાં કારણે પન્ન હાજર હોવું જોઈએ. મન, જ્ઞાનનું 
કારણ હોવાથી તેને ત્યા હાજર થવું જ પડે. 

તેથી, વિવયસ્યુવ્તેસ્દ્રિયસયુવતમન સયોમ આત્મામાં આવે ત્યારે જ્ઞાન થાય. 

લક્ષણ : કોઈપણ વસ્તુની ઓળખાણ તેના ધર્મોથી આપવામાં આવે છે. દા.ત. મગનભાઈ કોણ ? અરે, તું 
ઓળપતો નથી ? પેલા જાડા સરખા છે - ચશ્મા પહેરે છે તે... આ જાડાપણું, ચશ્મા વગેરે તેમના ધર્મો છે. 
વ્યવહારમાં આવા ધર્મોથી ઓળપાણ આપી શકાય છે અને કામ થઈ જાય છે. પણ આ ઓળખાણ તાત્કાલિક કે બહુ 
પરિમિત દૈશ પૂરતી હોય છે. 

કોઈપણ વસ્તુની સર્વવ્યાપી ત્રિકાળ અબાધિત જે ઓળખાણ આપવામાં આવે છે તેને 'લક્ષદ્ધ' કહેવાય છે. જે 
વસ્તુની ઓળખાણ અપાતી હોય તે વસ્તુને 'લક્ષ્ય' કહે છે. લક્ષ્યનો એવો અસાધારણ ઘર્મ લક્ષણ કહેવાય છે કે જે 
અલક્ષ્યમા રહ્યો ન હોય અને સઘળા લક્ષ્યોમાં રહ્યો હોય. 

એટલે કે, શળક્સાડવૃત્તિઃ ઇક્ષ્ચમાત્રવૃત્તિ. ઘર્યઃ છક્ષળનમ્‌ 

આ લક્ષણ નીચેના ૩ દોષોથી મુક્ત હોવુ જોઈએ. 

(૧) અવ્યાપ્તિઃ છટ્મેજવેશાયૃત્તત્તમ્‌ ગવ્યાષ્તિ 1 


લક્ષ્યના એક ભાગમાં ન રહેવુ એ અવ્યાપ્તિ દોષ છે. દા.ત. તપસ્વી હોય તે સાધુ, 

(ર) અતિવ્યાપ્તિ : જ્યવૃત્તિત્તે રાતિ છટ્ચેત્તરવૃત્તિત્વન્‌ સત્તિવ્યાષ્તિ | 

લક્ષ્યમાં રહેવા સાથે જે અલક્ષ્યમાં પણ રહેતુ હોય તે લક્ષણ અતિવ્યાપ્ત કહેવાય અને તેનો દોષ 'અતિવ્યાપ્તિ* 
કહેવાય. 


દા.ત. જે જૈન હોય તે સાધુ. જૈન તો શ્રાવકો પણ છે. 


(૩) અસંભવઃ દ્ાવૃત્તિત્વનસમવ 1 

જે એકેય લક્ષ્યમાં રહેતું ન હોય તેવું લક્ષણ આ દોષવાળું કહેવાય છે. 

દા.ત જે ત્રણપગવાળી હોય તે ગાય. 

બીજી એક નોંધનીય બાબત એ છે કે લક્ષણ બને એટલું ટૂંકામાં ટુંકું બનાવવાનુ હોય છે. એટલે કે જેટલા ઓછા 
શબ્દોમાં - જેટલી ટૂંકમાં ઓળખાણ આપવાથી ઉપરના દોષોનું વારણ થઈ જવું શક્ય હોય એટલી ટૂંકી ઓળખાણ એ 
લક્ષણ બને છે, પછી એમાં એકેય વધારાની બાબત હોવી ન જોઈએ. 

આવો સિદ્ધાન્ત હોવાથી સામાન્યથી એક ફરજ થઈ પડે છે કે જ્યારે કોઈ એક વસ્તુનુ લક્ષણ ઘણું લાબું 
આપવામાં આવ્યુ હોય ત્યારે તે લક્ષણમાં વપરાયેલા જુદા જુદા પદો શા માટે વાપરવામાં આવ્યા છે, તે તે પદ કદાચ 


ન વાપર્યું હોત તો કયો દોષ ઊભો થાત ? તે પદ વાપરવાથી એ દોષનુ વારણ શી રીતે થઈ જાય છે ? ઈત્યાદિ 
વિચારણા કરવી. આ વિચારણા કરવી એને પદડૃત્ય કહે છે. 


હવે પ્રસ્‍તુતમા આવીએ. 
પ્રત્યક્ષનું લક્ષણ કરવું છે - તે આવુ છે : 
રૃષ્દ્રિયઝન્ય જ્ઞાન પ્રત્યક્ષળ' આનું પદકૃત્ય --- અહીં પ્રત્યક્ષનું લક્ષણ કરવું છે, માટે જે કોઈ પ્રત્યક્ષજ્ઞાન હોય તે 


બઘા 'લક્્ય' અને તે સિવાયના ઘટ, પટ, અનુમિતિ વગેરે બઘા લક્ષ્ેતર (કે અલક્ષ્ય) કહેવાય. 
પ્રશ્ન : “ઇન્દ્રિયજન્યં' લખવાની શી જરૂર ? 


નિર્વિકલ્પક પ્રત્યક્ષ ૪૧ 


ઉત્તર : જો એ ન લખીએ તો લક્ષણ માત્ર 'જ્ઞાનં પ્રત્યક્ષમ્‌' એટલું જ થાય. હવે, જ્ઞાન તો અનુમિતિ”્વગેરે 
રૂપ પણ છે જ. પણ અનુમિતિ વગેરે તો લક્્યેતર છે. માટે અતિવ્યાપ્તિ દોષ આવે. 

'ઇન્દ્રિયજન્યં' એટલું ઉમેરીએ, એટલે એ દોષ નહિ આવે, કારણ અત્તુમિતિ વગેરે જ્ઞાન રૂપ છે, પણ 
ઇન્દ્રિયજન્ય નથી (કિન્તુ વ્યાપ્તિજ્ઞાનજન્ય છે.) એટલે અતિવ્યાપ્તિ દોષ નહિ આવે. 

પ્રશ્ન ઃ તો પછી “જ્ઞાન' લખવાની શી જરૂર છે ? માત્ર “રસ્દ્રિયગન્ય પ્રત્યક્ષદ્‌' એટલું જ લખો ને? 

ઉત્તર : ઇન્દ્રિય અને વિષયનો સંયોગ પણ ઇન્દ્રિયજન્ય તો છે જ. પણ એ સંયોગ કાંઈ પ્રસ્‍્તુતમાં 'લક્ષ્ય' 
નથી. માટે અતિવ્યાપ્તિદોષ આવે. એતું વારણ કરવા 'જ્ઞાનં' શબ્દ છે. એ સંયોગ ઇન્દ્રિયજન્ય હોવા છતાં 'જ્ઞાન' 
રૂપ તો નથી જ, માટે અતિવ્યાપ્તિ દોષ નથી. 

આવી વિચારણાને પદકૃત્ય કર્યું કહેવાય. 

આ લક્ષણ વાસ્તવિક આવું કહેવાય. 

રૃસ્દ્રિયગન્ચત્તે સત્તિ જ્ઞાનત્વન્‌ પ્રત્યક્ષત્વવ્‌ અથવા રસ્ત્રિયઝન્યત્વવિરિષજ્્ઞાનત્વ પ્રત્યક્ષત્વન્‌ | 

એટલે કે આવો '“ઇન્દ્રિયજન્યત્વ' એવા વિશેષણયુક્ત જ્ઞાનત્વ ધર્મ જેમાં હોય તે બઘુ પ્રત્યક્ષજ્ઞાન હોય, અને જે 
કોઈ પ્રત્યક્ષજ્ઞાન રૂપ હોય તે બધામાં આવો ધર્મ રહ્યો હોય. 

પ્રશ્ન ઃ તમારા લક્ષણમાં હજુ પણ અવ્યાપ્તિદોષ રહ્યો જ છે. કારણ કે ઈશ્વરનું જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છે. પણ તેમાં 
ઇન્દ્રિયજન્યત્વ નથી, (કેમ કે એનું જ્ઞાન નિત્ય હોઈ જન્ય જ નથી.) (ઈશ્વરનું જ્ઞાન પણ પ્રત્યક્ષ છે એની સિદ્ધિ 
આગળ કરીશું.) 

ઉત્તર : તમારી વાત સાચી છે. એનું વારણ નીચેની બે રીતે કરી શકાય : 

(૧) લક્ષણને બદલીને અને (૨) ઈશ્વરજ્ઞાનને લક્ષ્યમાંથી બાકાત રાખીને. 

(૧) નવું લક્ષણ આવું બનાવવું : 

3નુમાનોપમાનશવ્વઝનુમવાખન્ય જ્ઞાન પ્રત્યક્ષમ્‌ 

જે જ્ઞાન અનુમાનાદિ ૪ થી જન્ય નથી તે પ્રત્યક્ષ, [ જ્યાં વિધિથી લક્ષણ ન મળે (એટલે કે 'જે આવું હોય તે 
આ' એવુ-લક્ષણ ન મળે) ત્યાં નિષેધ મુખે લક્ષણ શોધવુ જોઈએ. (એટલે કે 'જે આવું ન હોય તે આ' એવું લક્ષણ 
શોધવું જોઈએ.) ] 

અથવા આને જ ટૂંકમાં એમ કહી શકાય, જ્ઞાનાજ્રળજ જ્ઞાન પ્રત્યક્ષન્‌ | 

જે જ્ઞાનનું કરણ અન્યજ્ઞાન ન હોય તેવું જ્ઞાન એ પ્રત્યક્ષ... 

અનુમિતિ, ઉપમિતિ, શાબ્દબોઘ અને સ્મૃતિ... આ ચારનું વ્યાપ્તિશઞાન વગેરે એ કરણ છે, તેથી એ બધા 
જ્ઞાનકરણકનજ્ઞાન કહેવાય. પ્રત્યક્ષ એવુ નથી. ઈશ્વર પ્રત્યક્ષ તો નિત્ય હોઈ એનું કોઈ કરણ જ નથી. જીવાત્માના 
પ્રત્યક્ષનું કરણ ઇન્દ્રિય હોય છે જે જ્ઞાનરૂપ નથી. આવું લક્ષણ કરવાથી અવ્યાપ્તિદોષ રહેતો નથી. 

(૨) રૃસ્દ્રિયઝન્ય જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ એવું જ લક્ષણ રાખવું હોય તો એ જીવાત્માઓના પ્રત્યક્ષનું લક્ષણ જાણવું. 
(ઈશ્વરપ્રત્યક્ષભિન્ન પ્રત્યક્ષતું લક્ષણ જાણવું.) - 

આ પ્રત્યક્ષજ્ઞાન બે પ્રકારે છે : 

(૧) નિર્વિકલ્પક અને (ર) સવિકલ્પક (સપ્રકારક). જેમાં ભેગો પ્રકાર પણ ભાસતો હોય તે જ્ઞાનો 
સપ્રકારક કહેવાય છે. કોઈપણ પ્રકાર જેમા ભાસતો ન હોય તેવુ જ્ઞાન એ નિર્વિકલ્પકપ્રત્યક્ષ છે. 

કોઈપણ આકારવાળું જ્ઞાન થાય (એટલે કે ઉલ્લેખવાળું જ્ઞાન થાય) એ બધું સપ્રકારક હોય છે. દા.ત. 'ઘટઃ' 
એવું જ્ઞાન... આનું કારણ એ છે કે 'ઘટઃ' એવો ઉલ્લેખ કયારે થાય ? 

સામી વસ્તુમાં રહેલા 'ઘટત્વ' ધર્મને આગળ કરવામાં આવ્યો હોય તો ને ? એટલે કે સામી વસ્તુ ઘટત્વવાળી 
છે એવો તો નિર્ણય એમાં થઈ જ જાય ને ? માટે એ ઘટત્યપ્રજારજજ્ઞાન કહેવાય. 


ક ન્યાચભૂમિકા 


એટલે કે કોઈપણ ઉલ્લેખવાળું જ્ઞાન થાય એ બધું સપ્રકારક જ હોય છે. અને જે કોઈ પણ જાતના ઉલ્લેપથઘી 
પર હોય તેવું જ્ઞાન હોય એ નિર્વિકલ્પક હોય છે. એટલે કે એમાં જ્ઞાન થાય છે, પણ 'ઘટઃ' 'પટઃ' એવો કોઈ જ 
ઉલ્લેખવાળો બોધ હોતો નથી. (જાણે કે માત્ર વિષયનો ફોટો જ પડે છે.) આમાં કોઈ આકાર ન હોવાધી, જ્ઞાતાને પણ 
'મને ઘડાનું જ્ઞાન થઈ રહ્યું છે' ઈત્યાદિ ખબર પડી શકતી નથી, એટલે કે જ્ઞાન થાય છે, પણ જ્ઞાન થાય છે એની ખબર હોતી 
નથી. 

મ્રશ્નઃ જો જ્ઞાન થાય છે એની ખબર જ કોઈને પડતી નથી તો તેવું જ્ઞાન થાય છે એવું માનવાની જ શી જરૂર ? 

ઉત્તર : જ્યારે 'ઘટ' એવું સપ્રકાર્ક જ્ઞાન થાય છે ત્યારે એ, સામી વસ્તુમાં રહેલા ઘટત્વ ધર્મને (વિશેષણને) 
આગળ કરીને જ થાય છે, એ વગર નહિ. 

હવે સામી વસ્તુમાં રહેલ 'ઘટત્વ' ઘર્મ આગળ કયારે થાય ? એ જાણવામાં આવ્યો હોય તો જ. માટે નક્કી થાય 
છે કે 'ઘટઃ' એવા ઉલ્લેખવાળું જે જ્ઞાન થાય છે તેની પૂર્વે ઘટત્વનું પણ જ્ઞાન થઈ ગયું હોય છે. 

અથવા બીજી રીતે વિચારીએ : 


ઘટ એટલે જ ઘટત્વવાન્‌ તેથી “ઘટ ' એવુ જ્ઞાન એ ઘટત્વપ્રકારક જ્ઞાન હોઈ ઝળવાન્‌ ઘટ. ઇત્યાદિ જ્ઞાનની જેમ 
વિશિષ્ટબુદ્ધિ રૂપ જ છે. અને વિશિષ્ટબુદ્ધિ થવા માટે તો વિશેષણજ્ઞાન પણ આવશ્યક છે. (કારણ કે જળનું જ્ઞાન ન 
હોય તો જળવાન્‌ ઘટઃ એવુ જ્ઞાન પણ થઈ ન શકે.) માટે 'ઘટ ' એવું જ્ઞાન થવા પૂર્વે ઘટત્વનું જ્ઞાન પણ થઈ ગયું હોવું 
જોઈએ. હવે એ પૂર્વક્ષણીય જ્ઞાનને પણ “ઘટત્વ' એવા ઉલ્લેપવાળું માનીએ તો એની પૂર્વ ક્ષણે પણ આ રીતે 
'ઘટત્વત્વ' રૂપ પ્રકારનું જ્ઞાન માનવું આવશ્યક બને. 

એટલે પછી અનવસ્થાદોષ ઊભો થાય, વળી 'ઘટઃ' જ્ઞાનની પૂર્વ ક્ષણે 'ઘટત્વં' એવા ઉલ્લેપવાળું જ્ઞાન થતું 
હોય એવો કોઈ અનુભવ પણ નથી. માટે પૂર્વક્ષણીય 'ઘટત્વ' જ્ઞાનને ઉલ્લેખ વિનાનું નિર્વિકલ્પક માનવુ પડે છે. એ 
જ રીતે એ પૂર્વ ક્ષણે, વિશેષ્યભૂત 'ઘટ'નુ પણ જ્ઞાન આવશ્યક હોઈ નિર્વિકલ્પક જ્ઞાન માનવું પડે છે. (આ બન્ને 
જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ જ છે, કેમ કે એ બેની અનુમિતિ વગેરે કરાવી આપે એવા વ્યાપ્તિજ્ઞાન વગેરે તો છે નહિ, પણ પ્રત્યક્ષ 
કરાવી આપે એવો ઈન્દ્રિયસંનિકર્ષ જ હોય છે.) 

એટલે આવું નક્કી થયું કે, 'ઘટ.' એવું જ્ઞાન થવા પૂર્વે આ પ્રક્રિયા થાય છે. 

પ્રથમ ઈન્દ્રિયસનિકર્ષ, એ પછીની ક્ષણે ઘટ અને ઘટત્વનું (એકબીજા સંકળાયેલા નહિ એ રીતે સ્વતંત્ર) ઉલ્લેખ 
વિનાનું શાન. અને એ પછીની ક્ષણે (ઘટત્વને આગળ કરીને થતુ) 'ઘટ*' ઉલ્લેપવાળું જ્ઞાન. 

આ વચમાં થતું જે ઉલ્લેખ રહિત જ્ઞાન હોય છે એને જ નિર્વિકલ્પકપ્રત્યક્ષ કહે છે. 

'ઘટ ' એવા ઉલ્લેખવાળું જે જ્ઞાન થાય છે એને વ્યવસાયજ્ઞાન પણ કહે છે. એ જ્ઞાન થયા પછી “ઘટ્મઇ ખનાનિ' 
અથવા ઘલજ્ઞાનવાન્‌ ઝર વગરે જે જ્ઞાન થાય તેને અનુવ્યવસાયજ્ઞાન કહેવાય છે. 

આત્માનું માત્ર 'શહ' તરીકે જ્ઞાન થતું નથી, પણ તેના સુખ-જ્ઞાન વગેરે ગુણોવાળા તરીકે જ્ઞાન થાય છે. એટલે 


કે 'અઇ જ્ઞાની, “અઇ સુસ્ી' ઈત્યાદિ જ્ઞાન-સુર%ારજજ્ઞાન થાય છે. આ માનસપ્રત્યક્ષ હોય છે. અર્થાત્‌ વિશિષ્ટ- 
શુળવત્ત્ેન આત્માનું માનસ પ્રત્યક્ષ થાય છે. 


હવે ઈશ્વરીયજ્ઞાનપ્રત્યક્ષ હોવાની વિચારણા : 
ઈશ્વરને જગત્કર્તા માનવામાં આવ્યો છે. કોઈપણ વસ્તુ બનાવવા માટે તેના કર્તાની કૃતિ (પ્રયત્ન) જોઈએ 
વળી કૃતિ માટે જ્ઞાન અને ઈચ9ા જોઈએ જ. એટલે કે, ઉપાદાનકારણનું કર્તાને પ્રત્યક્ષ હોવું જોઈએ. 


દા.ત. ઘડાના કર્તા કુંભારને માટીનું પ્રત્યક્ષ હોવુ જોઈએ. આંધળો ડં ળો 
કર્તાની ઈચ્છા પણ જોઈએ જ. ડુ વુ ધળો કુંભાર ઘડો બનાવી શકતો નથી. એમ 


તેથી, કાર્યોત્પાદન માટે ઉપાદાનકારણ 


નું જ્ઞાન, ચિકીર્ષા અને કાર્યોદ્દેશ્યકોપાદાનગોચર પ્રયત્ન જોઈએ. 
ઈશ્વરને જગત્કર્તા માનવો છે. માટે તે 


ને જગત્‌ના ઉપાદાન કારણભૂત પરમાણુ-દ્રયણુકાદિનું પ્રત્યક્ષ માનવું પડે 


૭૬૦» 


- ક 


કષ. 


અ ૯. ર, 


દ્રવ્ય-ગુણનિરૂપણ ૪૩ 





પ્રશ્ન ઃ સીધા માટીમાંથી ઘડો વગેરે બનાવી દેવાના. પરમાણમાંથી દ્યણુકાદિ બનાવવાની શી જરૂર ? (અને 
તેથી પરમાણુ વગેરેના પ્રત્યક્ષની શી જરૂર ?) 
ઉત્તર : જગતની સૃષ્ટિ અને પ્રલય થયા કરે છે. એમાં પ્રલય બે પ્રકારે થાય છે. 
(૧) જન્ય દ્રવ્યમાત્રનો ધ્વંસ એ પંડપ્રલય. આમાં બધા કાર્ય દ્રવ્યોનો નાશ થઈ પરમાણુરૂપ બની જાય છે. આ 
ગ્રલય પછી પુનઃ સર્જન થવાનું હોય છે તે પરમાણુમાંથી થાય છે. આ સર્જન માટે જીવોનું અદષ્ટ પણ આવશ્યક હોય 
છે. જેમ આખા દિવસના કામ પછી રાત્રે નિદ્રાધીન થઈ બીજે દિવસે પાછી જાગૃતિ અને કાર્ય... તેમ આ પ્રલય 
અગે જાણવું. 
(૨) કાર્યમાત્રનો જેમાં ધ્વંસ થઈ જવાનો છે તે મહાપ્રલય : 
સામાન્યથી, કાર્યોત્પત્તિ પૂર્વે ૮ સાધારણ કારણો જોઈએ ઃ 
(૧) દેશ (૨) કાલ - કોઈપણ કાર્ય તે તે અમુક દેશમાં અને અમુક કાળમાં જ થાય છે. 
(૩) જ્ઞાન (૪) ઇચ્છા (પ) કૃતિ 
(£) પ્રાગભાવ (૭) અદષ્ટ ( -- ધર્મ-અધર્મ) (૮) ઈશ્વર. 
ઘારો કે ૪થી ક્ષણે કપાલ અને કપાલસંયોગ હાજર થઈ જવાથી પમી ક્ષણે 'ઘટ' કાર્ય થઈ જાય છે. હવે પાંચમી 
ક્ષણે પણ એ બે હાજર તો છે જ. તો છઠ્ઠી ક્ષણે પણ નવો ઘડો પેદા કેમ નથી થતો ? એવું તે ક્યું કારણ છે કે જે ૪થી 
ક્ષણે હતું અને પમી ક્ષણે નથી, જેથી પમી ક્ષણે કાર્યોત્પત્તિ થઈ અને છઠ્ઠી ક્ષણે ન થઈ ? તો કે એ 'ઘટપ્રાગભાવ' 
નામનું કારણ છે. 
૪થી ક્ષણે થયેલો કપાલસંયોગ એ પમી ક્ષણે ઘડાને ઉત્પન્ન કરે છે અને ઘટપ્રાગભાવનો નાશ કરે છે. આ 
ઘટપ્રાગભાવ પણ ઘટોત્પત્તિનું એક કારણ છે. તે પમી ક્ષણે ગેરહાજર થઈ જવાથી છઠ્ઠી ક્ષણે ઘટોત્પત્તિ થઈ શકતી 
નથી. આ પ્રાચીન નૈયાયિકનો મત છે. 

નવ્યોનો મત : માટી વગેરે રૂપ સમવાયિકારણમાં પેદા થઈ ગયેલ દ્રવ્યકાર્ય, અન્ય દ્રવ્યકાર્યનો પ્રતિબંધક છે. 
માટે છઠ્ઠી ક્ષણે ઘટોત્પત્તિ થતી નથી. 

દડ - ચક્રાદિ નિમિત્તકારણો તથા સમ૦ અસમ૦ કારણો જુદા જુદા કાર્ય પ્રત્યે જુદા જુદા હોવાથી સાધારણ નથી. 
વળી, ઘટ વગેરે એક ચોક્કસ કાર્ય પ્રત્યે પણ દંડ વગેરે નિમિત્તકારણ એ સાધારણકારણ નથી. કારણ કે ઘડામાંથી જ્યારે 
એક કાંકરી પણ પરી પડે છે. ત્યારે નવો ઘડો બને છે. એ વખતે દાંડો - ચક્ર - કુંભાર વગેરે તો હોતા નથી. એટલે કે આ 
નવો ઘડો ઉત્પન્ન થયો એમાં ચક્ર-દડ વગેરે નિમિત્તકારણ બનતા નથી. માટે દંડ વગેરે નિમિત્ત- કારણ એ સાધારણ 
કારણ નથી. 

પ્રશ્ન : કાંકરી ખરી પડવા માત્રથી નવો ઘડો બની જાય ? 

ઉત્તર : હા, કેમકે એક પણ પરમાણુ ઓછો થાય એટલે તેની સાથે સંયોગથી રહેલ બીજા પરમાણુનો પણ 
સંયોગ જાય. એમ પરંપરાએ તમામ સંયોગો નષ્ટ થઈ જવાથી જૂનો ઘડો નષ્ટ થઈ જાય. હવે બીજા અણુ સાથે નવો 
સંયોગ થયો એમ, પરંપરાએ તમામ સંયોગો નવા થવાથી નવો ઘડો બની ગયો. આ નવા ઘડાના પણ સમ. 
અસમ૦ કારણો તો છે જ. પણ ડુંભાર વગેરે નિમિત્ત કારણો નથી. 

પ્રશ્ન : જો કુંભાર એનો કર્તા નથી, તો એ ઘડો કોના જ્ઞાન, ઇચ્છાથી બન્યો ? 

ઉત્તર : ઈશ્વરના જ્ઞાન-ઈચ્છાથી બન્યો. માટે ઈશ્વરને પરમાણુ સુધીની દરેક વસ્તુઓનું પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન માનવું 
પડે છે. 

4ર % ક 
વૈશેકિકોના મતે પદાર્થો ૭ છે. 
દ્રવ્ય, ગુણ, કર્મ, સામાન્ય, વિશેષ, સમવાય અને અભાવ. 


૪ ન્યાયભૂમિકા 


(૧) દ્રવ્ય : ગુણોનો આશ્રય દ્રવ્ય છે. ગુણ અને ક્રિયા, દ્રવ્વ સિવાય એકલા લટકતા આકાશમાં ન મળે. 

દ્રવ્યો ૯ છે. પૃથ્વી, જળ, તેજ, વાયુ, આકાશ, કાળ, દિશા, આત્મા અને મન. 

અગ્નિ, પ્રભા, જ્યોત, સૂર્ય, ચન્દ્ર પ્રકાશ વગેરે જેમ તેજસ દ્રવ્યો છે તેમ ધાતુઓ અને રત્નો પણ તેજસ દ્રવ્ય છે. 

કારણ કે જેનામાં ભાસ્વરતા-ચળકાટ જેવુ રૂપ હોય તે બધું તેજ દ્રવ્ય તરીકે ગણાય. પાણીમાં કદાચ દિવસે ચળકાટ 
દેખાય, પણ તે ભાહુતી - આભાસમાત્ર છે. માટે એ તેજ દ્રવ્ય નથી. 

અધકારમાં નીલરૂપ કે ગમનક્રિયા જે જણાય છે તે ભ્રાન્તિ છે. અંધકાર એ તૈજ્સદ્રવ્નના અભાવરૂપ છે. અને 
અભાવમાં રૂપ ગુણ કે કર્મ હોતા નથી. તેથી, અંધકાર એ સ્વતંત્ર દ્રવ્ય નથી. 


આકાશ : આપણે જેને ક્ષેત્ર કદીએ છીએ તેને નૈયાયિક આકાશ નથી કહેતા. એને તો દિક્દ્રવ્ય કહે છે. આ તો 
શબ્દના આશ્રયભૂત તેઓએ કલ્પેલુ એક સ્વતંત્ર દ્રવ્વ જ છે. (ફેમ આપણે ગતિસહાયકતા ગુણના આશ્રયભૂત એક 
સ્વતંત્ર ધર્માસ્તિકાય નામનું દ્રવ્ય માન્યું છે તેમ.) 


મન # અણુરૂપ છે, અત્યન્તગતિશીલ છે. વિષયનો ઈન્દ્રિય સાથે, ઇન્દ્રિયનો મન સાથે અને મનનો આત્મા 
સાથે સયોગ થાય એટલે જ્ઞાન થાય. એક ક્ષણે મનનો સંયોગ મસ્તક આગળ ઇન્દ્રિય સાથે હોય ત્યારે ત્યાંનું જ્ઞાન થાય 
છે અને બીજી જ ક્ષણે પગના અંગુઠે મન પહોંચી જઈ ત્યાં ઇન્દ્રિયનો સંયોગ કરે છે એટલે ત્યાંનું જ્ઞાન થાય છે. 

પૃથ્વીનો ખાસ ગુણ - ગંઘ વાયુનો પાસ ગુણ- સ્પર્શ 

જળનો ખાસ ગુણ- રસ (સ્વાદ) આકાશનો ખાસ ગુણ - શબ્દ 

તેજનો ખાસગુણ- રૂપ 

આ પાંચ ગુણો વિશેષગુણો છે. અને બાહ્યેન્દ્રિયગ્રાહ્મ છે. આ ગુણો જેનામાં હોય તે 'ભૂત' કહેવાય છે. 

તેથી જગત્‌માં-પાંચ ભૂત મનાયા છે. આત્મા અને મનના ગુણો બાહ્યેન્દ્રિયગ્રાહ્મ નથી, માટે એ ભૂત નથી. 

મૂર્ત : મૂર્ત -- રૂપી એવો અહીં અર્થ નથી. પણ ગપવ્ૃષ્ટપરિમાળવત્ત મૂર્તત્વમ્‌ । 

આકાશ-કાળ-દિક્‌ અને આત્મા આ ૪ વિભુ પદાર્થો છે એટલે કે સર્વવ્યાપી છે. તેઓનું પરિમાણ 
પરમમહત્પરિમાણ કહેવાય છે. આટલુ પરિમાણ બીજા કોઈ દ્રવ્યનુ હોતું નથી, બીજા સઘળાં દ્રવ્યોનું પરિમાણ આના 
કરતાં ઓછ્છુ - અપકૃષ્ટ જ હોય છે (ઉત્કૃષ્ટ નહિ તે બધુ અપકૃષ્ટ) 

આવુ અપકૃષ્ટપરિમાણ હોવુ એ જ 'મૂર્તત્વ' છે. 

માટે પૃથ્વી, પાણી, અગ્નિ, વાયુ અતે મન એ પાંચ મૂર્ત દ્રવ્યો છે. 


વાયુ સર્વત્ર દેખાતો હોવા છતા એ એક નથી, પણ અનેક છે, અને તેથી કોઈ એક વાયુનું પરિમાણ વિભુ ન 
હોઈ એ પણ મૂર્ત જ છે. 


(૨) શુણ્ો ઃ ર૪ છે. તે આ રીતે : 

(અ) વિશેષ ગુણો : પ - ગંધ, રસ, રૂપ, સ્પર્શ અને શબ્દ. 

(બ) સામાન્ય ગુણો : ૫ - સામાન્યથી આ ગુણો દરેક દ્રવ્યોમાં રહ્યા હોય છે. 
સંપ્યા, પરિમાણ, પૂથકૃત્વ, સંયોગ અને વિભાગ. 

પ્રશ્ન : વિભુદ્રવ્ય વ્યાપક છે તો તેનુ હલનચલન ન હોઈ સંયોગ-વિભાગ શી રીતે ? 


ઉત્તર ર વિભુદ્રવ્યો સ્વયં ગતિશીલ ન હોવા છતા મૂર્તદ્રવ્યો ગતિશીલ હોવાથી તેઓના સયોગ-વિભાગ થયા કરે 
છે. સંયોગ થાય છે, માટે વિભાગ અવશ્ય થવાનો જ. 


અ દ દ્રવત્વ - પ્રવાહી ક 
ને વેગ સંસ્કાર. આ મૂર્તદ્રવવોમા હોય. ફે વાહીપણુ (૧૩) સંસ્કાર - સ્થિતિસ્થાપકતા 


(૧૪) સ્નેહ - ચીકાશ, આને જળનો ગુણ માનેલો છે. 


સમવાય-અભાવ જપ 


(૧૫) પરત્વ (૧૬) અપરત્વ આ બન્ને બે રીતે -- 
(૧) દૈશિક - દૂર હોય તે 'પર' 
નજીક હોય તે 'અપર' 
(૨) કાલિક - જૂનું હોય તે 'પર' 
નવું હોય તે 'અપર'. 

(ડ) ૯ આત્મગુણો - જ્ઞાન, ઇચ્છા, કૃતિ, દ્વેષ, સંસ્કાર (ભાવના નામનો), શુભાદષ્ટ (પુણ્ય), અશુભાદષ્ટ 
(પાપ), સુખ, દુઃખ. 

'ભાવના' નામનો ગુણ સંસ્કાર તરીકે આવી ગયો છે, માટે પૃથગ્‌ ન ગણીએ તો ૨૪ ગુણો... પૃથગ્‌ ગણીએ 
તો ૨૫ ગુણો થાય. 

(૩) કર્મ (ક્રિયા) પાંચ ભેદ (૧) ઉત્ક્ષેપણ - ઉર્ધ્વગમન ક્રિયા 

(૨) અપક્ષેપણ - અઘોગમન ક્રિયા 
(૩) ગમન -: ચાલુ ગતિ ક્રિયા 

(૪) આકુંચન -- સંકોચાવાની ક્રિયા 
(પ) પ્રસારણ -- પ્રસરવાની ક્રિયા 

(૪) સામાન્ય $ સમાન પદાર્થોમાં રહેનાર જાતિને 'સામાન્ય' કહે છે. 

આ ઘડો છે' ' આ ઘડો છે' એવી અનેક જુદા જુદા ઘડા અંગે પણ જે સમાન (-- અનુગત) આકારવાળી બુદ્ધિ 
થાય છે તેનું જે કારણ છે તે સામાન્ય છે. 

(૫) વિશેષ : યોગીઓને પરમાણુ પણ પ્રત્યક્ષ છે. તેઓને જ્ઞાનમાં દેખાય છે કે 'આ પરમાણુ કરતાં આ 
પરમાણુ જુદો છે.' આવો પરમાણુઓનો ભેદ પાડનાર (વ્યાવૃત્તિ કરનાર વ્યાવર્તક) કોઈ હોય તો એ વિશેષ છે. 
વઘારે વિચારણા મુક્તાવલીમાં જુઓ પૃ. ૮૮. 

(5) સમવાય : 'રુપવાન ઘટ” રતિ વિશિષ્ન્યુસ્રિઃ વિશેષળવિશેષ્યસવઘવિષચિળી, વિશિષ્લ્યુસિત્વાત, “'અળવાન્‌ 
ઘટ ' રૃતિ યુન્ધિવત્‌। 

(વિશિષ્ટ -: વાળો) આ અનુમાનથી સિદ્ધ થાય છે કે રૂપ અને ઘડા વચ્ચે કોઈને કોઈ સંબંધ તો છે જ. એ સંબંધ 
સંયોગ તો નથી જ, કેમ કે સંયોગ તો દ્રવ્ય-દ્રવ્યનો હોય છે, જ્યારે અહીં તો ગુણ અને દ્રવ્ય છે. તાદાત્મ્ય પણ નથી 
જ, કેમ કે એ તો સવનો સવમાં હોય છે. 

માટે રૂપ અને ઘડાનો સંબધ અમે 'સમવાય' નામનો માનીએ છીએ. વળી, અનુમાનથી સિદ્ધ થતો ધર્મ 
(સંબંધ) જો એક અને [નિત્ય હોય તો લાઘવ છે એવા લાઘવતર્કથી આ સંબંધ એક અને નિત્ય હોવો સિદ્ધ થાય છે. 

એટલે કે રૂપ અને ઘડા વચ્ચે જે સમવાય સંબંધ છે તે જ સ્પર્શ અને વાયુ વચ્ચે છે., તે જ પતનક્રિયા અને ફળ 
વચ્ચે છે... ઇત્યાદિ. 

(૭) અભાવ : દ્રવ્યાદિ ૬ ભાવપદાર્થો છે. તેનાથી જુદો પદાર્થ એ અભાવ છે. 

એટલે કે દ્રવ્યાહિવિટ્પ્રત્તિયોનિજમેલ્વત્ત્વમ્‌ ડમાવત્વન્‌ .. “૧છ'નો અન્વય પ્રતિયોમિજ્મેવમાં કરવો, દ્રવ્યાદિમા 
નહિ, અથવા દેહલી દીપક ન્યાયે બન્નેમાં કરવો... એટલે કે દ્રવ્યાદિ દના જે દ્રવ્વઘભેદ, ગુણભેદ વગેરે રૂપ દ ભેદો, 
એ જેમાં રહ્યા હોય તે પદાર્થ 'અભાવ' હોય... એટલે કે જેમાં દ્રવાં ન, ગુણો ન, કર્મ ન... વગેરે છએ ભેદ મળે તે 
અભાવ. 

દ્રથમાં 'ગુણો ન' વગેરે ગુણભેદ - કર્મભેદ વગેરે પાચ ભેદો રહ્યા છે, પણ 'દ્રવ્યં ન' એવો દ્રવ્વભેદ નથી. 
માટે છએ ભેદો ન હોવાથી એ અભાવરૂપ નથી. 


૪૬્ટ ન્યાયભૂમિક 


પ્રશ્ન : 'ભેદ' પોતે પણ એક જાતનો અભાવ જ છે. તેથી તમે અભાવનું આ જે લક્ષણ આપ્યું તેમાં તો 'ભેદ 
નો ઉલ્લેખ હોવાથી સ્વાશ્રયદોષ આવે છે. 

સવના લક્ષણમાં સ્વનો જ ઉલ્લેખ થયો હોય તો સ્વાશ્રયદોષ લાગે. જેમ કે, મગનભાઈ કયાં રહે છે ? 

મગનભાઈના ઘરમા... 

બે અજ્ઞાત વસ્તુઓના પરિચય વાક્યોમાં એકબીજાનો ઉલ્લેખ થયો હોય તો અન્યોન્યાશ્રય દોષ આવે. 

દા.ત. મગનભાઈ ક્યાં રહે છે ? છગનભાઈની બાજુમાં 

છગનભાઈ ક્યાં રહે છે? મગનભાઈની બાજુમાં. 

બે કરતાં વધુ ચીજોનો પરસ્પર ઉલ્લેખ થયો હોય તો ચક્રક દોષ લાગે. જેમ કે : 

મગનભાઈ ક્યાં રહે છે ? છગનભાઈની બાજુમાં, 

છગનભાઈ કમાં રહે છે ? નથ્થુભાઈની બાજુમાં, 

નથ્થુભાઈ ક્યા રહે છે ? મગનભાઈની બાજુમા. 


પ્રસ્તુતમાં, પણ અભાવના લક્ષણમાં ભેદનો (અન્યોન્યાભાવનો - એક જાતના અભાવનો) ઉલ્લેખ થયો છે માટે 
સ્વાશ્રયદોષ (આત્માશ્રય) છે. 

ઉત્તર : ભાવવિષયક બુદ્ધેને તઞ્‌ લગાડવાથી જે બુદ્ધિ થાય તેનો જે વિષય તે અભાવ. 

'ઘલો શસ્તિ' બુદ્ધિને 'નઝ્‌' લગાડવાથી 'ઘટો સાસ્ત' બુદ્ધિ થાય. તેનો જે વિષય એ અભાવ છે. 

અથવા, જેના જ્ઞાનની વિષયતા પ્રતિયોગીના જ્ઞાન પ૨ આધારિત હોય તે અભાવ. 

પ્રતિયોમિજ્ઞાનાધીનજ્ઞાનવિષયત્વનમાવત્વમ્‌ 


જે આદમી ઘડાને જાણતો નથી તે ઘડાના અભાવને પણ જાણી શડતો નથી. માટે ઘડાના અભાવનું જ્ઞાન તેના 

પ્રતિયોગી ઘડાના જ્ઞાનને આધીન છે. 
ક, લડ * 

આ અભાવ ઢિઘા (૧) અન્યોન્યાભાવ (૨) સંસર્ગાભાવ. 

(૧) ઝન્ચોસ્ચામા૧ - બસ્‍્સોન્ચસ્મિન્‌ તાવાલ્યેન ઝમવનમ્‌ ગન્યોન્ચામાવ 

એકબીજામા અભેદભાવે ન રહેવુ - ન થવું એ અન્યોન્યાભાવ છે. 

તાદાત્મ્ય - અભેદભાવ. 

પ્રથમાન્ત પદથી ઉપસ્થિત થયેલા પદાર્થોમા અભેદ ભાવ હોય છે. દા.ત. નીલો ઘટ*... જે નીલ છે એ જ ઘડો 
છે, જે ઘડો છે એ જ નીલ છે. આ રીતે અભેદભાવ રૂપ જે સબધ છે તે જ તાદાત્મ્ય સંબંધ કહેવાય. 

'ઘટો ઘટ' એમ પ્રથમાન્ત વિભક્તિથી બોલીએ એટલે જણાય છે કે ઘડો તાદાત્મ્ય સંબંધથી ઘડામાં રહેલો છે. 
પણ આ રીતે “ઘટો પટ ' બોલી શકાતું નથી, કારણ ઘડો તાદાત્મ્યસબધથી પટમાં રહી શકતો નથી. 

આ રીતે તાદાત્મ્યસંબંઘથી એકબીજામાં ન આવવુ એ જ અન્યોન્યાભાવ છે. 

'ઘટો પટ ' નથી બોલી શકાતું, પણ 

'ઘટો ન પટ ' બોલી શકાય છે. બે પ્રથમાન્તપદો વચ્ચે “ન' આવવાથી જેનો ઉલ્લેખ થાય છે એ જ અન્યોન્યાભાવ 
છે. આ 'ન' ઘટ, પટના અબેદનો નિષેધ કરે છે. એટલે કે પટના ભેદને જણાવે છે. 

તેથી, ઘડામા જે અભાવ રહ્યો તેનો પ્રતિયોગી પટ બન્યો. એટલે કે પટમાં પ્રતિયોગિતા આવી 

આ આવેલા ધર્મના બે અવચ્છેદક છે - એક ઘર્મ અને એક સબધ. 


પ રહેલો ઘર્મ એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક ઘર્મ અને પ્રતિયોગીને રહેવાનો સબઘ એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક 


સંસગભાવ ૪૪ 





માટે પ્રસ્‍તુતમાં પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક ધર્મ - પટત્વ છે. 

પ્રતિયોગીને રહેવાનો સંબંધ એટલે જે સંબંધથી પ્રતિયોગી નથી રહ્યો માટે અધિકૃત અભાવ રહ્યો છે તે સંબંધ. 

પ્રસતુતમાં, પટ, તાદાત્મ્યસંબંઘથી ઘડામાં નથી રહ્યો, માટે એનો ઘડામાં અન્યોન્યાભાવ (ભેદ) છે. તેથી જો 
અભાવ ન રહ્યો હોત, અને પટ રહ્યો હોત તો એને રહેવાનો સંબંધ એ તાદાત્મ્ય સંબંઘ છે. માટે પ્રસ્‍તુતમાં 
તાદાત્મ્યસંબધ એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક્સંબંધ છે. તેથી અન્યોન્યાભાવ (ભેદ) કેવો થયો ? 

પટત્વાવસ્છિન્ન-તાવાલ્મ્યસવવાવસ્છિન્તપ્રતિયોમિત્તાજ થયો. 


કોઈપણ ભેદની પ્રતિયોગિતા તાદાત્મ્યસંબંઘાવચ્છિન્ન જ હોય છે. તેથી, અન્યોન્યાભાવની વ્યાપ્યા આપી 
શકાય કે તાવલ્યસવધાવચ્છિન્નપત્તિયોમિતાજામાવત્વ ગન્યોન્ચામાવત્વમ્‌ | 


સંસર્ગાભાવ ઃ અન્યોન્યાભાવભિન્ન અભાવ એ સંસર્ગાભાવ. એના ૩ ભેદ છે. પ્રાગભાવ, *વંસાભાવ અને 
અત્યન્તાભાવ. 


પ્રાગભાવ : જર્યોત્વત્તે : પ્રવર સ્વપ્રતિયોમિસમવાયિજારળવૃત્તિ. પ્રાગમાવઃ 

દા.ત. ઘટ કાર્ય થાય છે એ પહેલાં તેના સમવાયીકારણ કપાલમાં ઘડાનો જે અભાવ હોય છે એ ઘડાનો 
પ્રાગભાવ કહેવાય છે. આ અભાવને વિનાશી અભાવ પણ કહે છે, કારણ કે કાર્ય થાય ત્યારે એ નાશ પામે છે. 
માટે એ અનાદિ-સાન્ત હોય છે. 


ધ્વંસાભાવ : સ્ર્યોત્પત્તેરનન્તર સ્વપ્રતિયોમિસમવાયિજારળવૃત્તિ ઘ્વંસામાવ ! 

ઘડો બન્યા પછી નાશ પામી જાય છે ત્યારે તેના ઠીકરામાં તેનો જે અભાવ છે એ થ્વંસ છે. આને જન્યઅભાવ 
પણ કહે છે. તે સાદિ - અનંત હોય છે. 

અત્યન્તાભાવ * જે ત્રેકાલિક હોવા સાથે સંસર્ગાવચ્છિન્નપ્રતિયોગિતાક હોય છે એ અત્યન્તાભાવ છે. આ 
અનાદિ અનંત હોય છે. 

પ્રશ્ન : ભૂતલ પર રહેલો ઘટાભાવ જો અનાદિઅનંત છે, તો ઘડો લાવ્યા પછી પણ ત્યાં અભાવ તો રહેલો જ 
છે, તો પછી “ઘટામાવવવ્મૂતઇમ્‌' એવી બુદ્ધિ કેમ નથી થતી ? 

ઉત્તર $ ઘડો લાવ્યા પછી, ત્યાં ભૂતલરૂપ વિશેષ્ય અને ઘટાભાવરૂપ વિશેષણ એ બન્ને હાજર રહે છે પરાં, 
પણ એ બે વચ્ચે જે સંબંધ હોવો જોઈએ, તે હવે ત્યાં રહ્યો ન હોવાથી એવી વિશિષ્ટબુદ્ધિ થતી નથી. 

પ્રશ્ન : અત્યન્તાભાવને રહેવાનો એ સંબંધ કયો છે ? 

ઉત્તર : તત્તત્કાલીન ભૂતલ વગેરે રૂપ સ્વરૂપ સંબંધ છે. આ સંબંધની સિદ્ધિ આ રીતે - 

'ઘટામાવવવ્મૂત્તઈન્‌' ર્ત્યાયારિય વુસ્તિ વિશેવળ-વિશેષ્વ-સવઘવિષયિળી વિશિષ્ટયુસ્ત્વાત્‌ “વન્ડી પુરુષ” 
રૂત્યાહિ વિશિષ્ટ-યુસ્ટ્વિત્‌ 

આ અનુમાનથી સંબંધ સામાન્યની સિદ્ધિ થશે. 

હવે એ સંબંધ 

(૧) સંયોગ નથી, કારણ કે સંયોગ, દ્રવ્ય-દ્રવ્યનો હોય છે. 

(૨) તાદાત્મ્ય નથી, કારણ કે તાદાત્મ્ય સ્વનો સવમાં હોય છે. 

(૩) સમવાય નથી, કારણ કે સમવાયથી અવયવીદ્રવ્ય, ગુણ, કર્મ, સામાન્ય અને વિશેષ જ રહે છે. 

તેથી, એ સ્વરૂપ સંબંધ છે. 

સામાન્યની સિદ્ધિ થયા પછી તેના ઇતર વિશેષોની બાદબાકી (નિષેધ) કરી દેવાથી શેષ રહેલા એક વિશેષની 
જે સિદ્ધિ થઇ જાય છે તે પારિશેષન્યાય કહેવાય છે. 

આમ અભાવને રહેવાનો સંબંધ સ્વરૂપસંબંધ સિદ્ધ થયો. 

આમ ૭ પદાર્થોનું નિરૂપણ પૂર્ણ થયું. 


૪૮ 


ન્ચાયલૂમિકા 


હવે સાપેક્ષ પદાર્થો અંગે કઈક વિશેષ વિચારીએ : 


“ઘઇઃ” એવું જ્ઞાન થયું. ઘટનિષઠવિષયતામિરુપજ જનમ્‌ 
જ્ઞાન, નિરૂપક છે. ઘરટનિષ્ઝવિવયતા સિ્શપિત છે. 


તેથી, જ્ઞાનમાં સિરુવવ્તા છે. તેથી વિષયતામાં સિરપિત્તત્તા છે. 

(સૌ સ તર્મિન્‌ તત્વ ગે મિયમે...) 

વળી આ તિરુવળતા અને સિર્ષિતતા પણ પરસ્પર નિરૂપક-નિરૂપિત છે. 
તેથી જ્તાગસિષ્ટમિરુપજ્લાનિરપિત્ત ઘ્ટમિષ્યાવેષયત્તાસિપ્ટસિરુપિત્તતા 
(નિરૂપિતનો અન્વય નિરૂપિતતામાં કરવો.) 

આ જ વાત બીજા દષ્ટાન્તોમા વિચારીએ : 


ઘટે અઇમ્‌ રૃત્યત્ર.... 

પ્રત ગાઘાર ત્ઇ ૩ાધેય' 

તેથી ઘટે ગાવારત્તા તેથી ઝછે ૩ાધેયતા 
તેથી પ્રટસિષ્ઠાયરતાનિ₹રુ૫ પછ 


અળનિજાઘેયતાનિરુપજ ઘટઃ 


સીતાનિષ્ઝપત્નીત્વ નિરુપજ (નિસ્પિત) પતિત્વવાન્‌ રામ । 

જનકની પુત્રી સીતા રામની પત્ની બની. 

અહીં, જનકમાં પિતૃત્વ.. તેની અપેક્ષાએ સીતામાં પુત્રીત્વ. 

સીતામા પત્નીત્વ, તેની અપેક્ષાએ રામમા પતિત્વ. 

માટે અનતજનિષ્પિતૃત્વસમિસ્પિતપુત્રીત્વવતો સીત્તા 
રાનમનિષ્ઝઘલિત્વનિસ્પિતપલ્નીલ્વવતી આતા 

શૂત્તછે ઘટામાવઃ ફલ્યત્ર ... 

અહીં, ભૂતલ એ ઘટાભાવનો આઘાર છે, તેથી ભૂતલમાં આઘાસ્તા, 

ઘટાભાવ આધેય છે, તેથી ઘટાભાવમાં આધેયતા. 

તેથી મૂલનિષ્ઝાઘારતાનિરુપિલાપેયતાવાન્‌ ઘટામાવ 

વળી જેનો અભાવ એ પ્રતિયોગી... 

તેથી ઘડો અહીં પ્રતિયોગી છે અને અભાવ એ ઘટર્પ્રાતિયોગિક છે. 

તેથી ઘટમાં પ્રતિયોગિતા છે અને અભાવ તેનો 4નિરૂપક છે. 

એટલે કે ઘટમિષ્ઝપ્રતિયોમિતાનિરુવજ ઝમાવ | 

યાદ રાખો : ભૂતલમાં જે રહ્યું હોય તે વસ્તુ આઘેય હોવાથી 

મૂતળમિષ્ટાપારતાનિરષિતાધેયલાવાન્‌ બને. 

એમ, ઘડો જ્યાં રહ્યો હોય તે વસ્તુ આધાર હોવાથી 


નિરૂપક-નિરૂપિત 


પધ્તટસિષાધેયતાનિરુવિતાઘારતાવાન્‌ બને. 

“અછવાન્‌ ઘટઃ' આવા જ્ઞાનમાં, “અછવવ્ઘટ' એ વિષય છે. 
ત - પ્રકાર, ઘટ - વિશેષ્ય અને સસોન - સંસર્ગ. 

તેથી અઇનિષ્ઝપ્રવારતા, ધટનિજવિશેજતા, સયોનનિષ્ડસસર્યતા 


આ ત્રણે વિષયતાના જ પેટા ભેદો છે, માટે એ ત્રણેનું જ્ઞાન એ નિરૂપક છે. એમ એ ત્રણે પણ પરસ્પર સાપેક્ષ 
હોઈ પરસ્પર નિરૂપિત - નિરૂપક છે. 


જ્ઞાન જવૃશમ્‌ ? ્ર્્સ્ડૂ 
ખઈ------સયોમ 


૪૯ 





તેમજ, 














જ્ઞાનન્‌। 
સયોમ . જીઢૃશ ? 
સયોમ 
ઘટ. જીવશ” ? 
ધટ 1 

રવત્તગળઈવાન્‌ ઘતટઃ ડ્ત્યત્ર... 
રવત્તત્વ (રવત્તરુપ) અજ ઘટ 

પ્રકાર ---- વિશેષ્ય 

પ્રકાર વિશેષ્ય 

જલમાં, રવત્તત્વનિષ્ઝ્રજારતાનિરુપિતવિશેવ્યતા છે અને 
ઘટનિષ્વિશેષ્યતાનિરુષિતપ્રવારતા છે. 


નિયમ : રજછછુજ્ઞાનીયસમાનાધિજ્રળવિષયતચોરેવયમ્‌ 

એક જ્ઞાનની બે સમાનાધિકરણ વિષયતાઓનું એકય (અભેદ) હોય. જે વસ્તુઓ એક અધિકરણ (આધાર)માં 
રહી હોય તે વસ્તુઓ પરસ્પર સમાનાધિકરણ કહેવાય. (સમાન છે અધિકરણ જેઓનું તે.) 

દા.ત. ટેબલ પર નોટ, પુસ્તક અને પેન પડ્યા હોય તો એ ત્રણે પરસ્પર સમાનાધિકરણ કહેવાય. 

પ્રસ્‍તુતમાં, ઉક્ત વિશેષ્યતા અને ઉક્ત પ્રકારતા એ બન્ને જળમાં રહ્યા છે. માટે એ બન્ને વિષયતાઓ 
સમાનાધિકરણ છે. વળી એ બન્ને વિષયતાઓ “રવ્તઝછવાન્‌ ઘટ ' એવા એક જ્ઞાનની છે. માટે એ બન્ને 'એક જ' છે, જુદી 
જુદી નથી. 

તેથી, રવતત્વસિષ્ઝપ્રવરતાનિરુપિતખઅળત્િષ્ડવિશેષ્યત્વામિન્તપ્રજારતાસિરુપિતઘટનિષ્યવિશેષ્યતાજ જ્ઞાનમ્‌ અથવા 
રવતત્વનિષ્યપ્જારતાનિરુવિતપ્રજારતાનિરુપિતવિશેષ્યતાન જ્ઞાનન્‌ | 

રવતવન્ડિમાન્‌ વેશઃ રૂત્યત્ર, 

ર્વ્તત્વં સ્ળ્ડ રળ્ડીયુરુજ શ 

પ્રકાર, વિશેષ્ય, પ્રકાર વિશેષ્ય, પ્રકાર વિશેષ્ય 

તેથી, રવત્તત્વસિષ્ઝ્જારલાસિસપિતવડનિષ્ઝવિશેષ્યત્વામિન્નપ્રજારતાનિરુપિતવ્ડીપુરુષસિષ્કવિશેષ્યત્વામિન્ન- 
પ્રવારતાનિસપિતવિશેષ્યતાવાન્‌ વેશ । ઇત્યાદિ 

જ્ઞાન જીવૃશમ્‌ ? વેશનિષ્વિશેષ્યતાનિસુપિતપુરુષનિષ્તપ્રવરત્યામિન્નવિશેષ્યતાનિરુષિતવળ્ડસિજપ્રજારત્વામિન્ન- 
વિશેષ્યતાનિરુપિતરવત્તત્વમિષ્ઝપ્રજારતાનિરુપજ જ્ઞાનમ્‌ | ર્ત્યારિ 


વિ ન્યાયભૂમિકા 


૫૦ 


સજઇવવ્ઘટામાવ : 

અહીં જળવદ્ઘટ એ પ્રતિયોગી, વળી એ માત્ર ઘડા રૃપે પ્રતિયોગી નથી કિન્તુ જળવદૂઘટ રૂપે પ્રતિયોગી છે. 
તેથી પ્રતિયોગિતા જળવદ્ઘટત્વરૂપેણ આવી... એટલે કે તછવલ્ઘટત્વેન આવી. 

એટલે કે જલવત્ત્વવિશિષ્ટઘટત્વેન આવી. 

ઘડામાં જળવત્ત્વ છે અને ઘટત્વ છે. માટે જળવત્ત્વ અને ઘટત્વ સમાનાધિકરણ છે. 

તેથી સમાનાધિકરણતા (સામાનાધિકરણ્ય) સંબંધથી જળવત્ત્વવિશિષ્ટઘટત્વ કહેવાય. 


આવા જળવત્ત્વવિશિષ્ટઘટત્વ રૂપે પ્રતિયોગિતા ઘડામાં રહી છે. એટલે કે પ્રતિયોગિતા ઘડામાં જળવત્ત્વરૂપે અને 
ઘટત્વરૂપે રહી છે. 


(કારણ કે જે જળવાળો ઘડો આ અભાવનો પ્રતિયોગી છે તે ઘડો, 

જળવાળો હોવાથી આ અભાવનો પ્રતિયોગી છે અને 

'ઘડો' (- ઘટત્વવાળો) હોવાથી આ અભાવનો પ્રતિયોગી છે. 

તેથી, પ્રતિયોગિતાના અવચ્છેદક બે બન્યા. 

(૧) જળવત્ત્વ અને (૨) ઘટત્વ (કારણ કે પ્રતિયોગીમા રહેલ ખાસ ધર્મ એ અવચ્છેદક બને. અહીં આ બન્ને 
ઘર્મો ખાસ ધર્મ છે.) 

વળી સઇ્વસ્વ - જળ, તેથી, પ્રતિયોગિતા ઘટત્તાવચ્છિન્ન અને ઝછાવષ્છિન્ન થઈ. 

તેથી ઘટત્વ એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક બન્યુ. 

એટલે કે ઘટત્વમાં પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા આવી. 

અર્થાત્‌ પ્રતિયોમિત્તાવચ્છેવજ્તા પટત્વનિષ્ થઇ, 

આ શવચ્છેલતા પ્રતિયોમિતાની છે. એટલે કે પ્રતિયોમિતાનિરુષિત છે. 

એટલે કે ઘટ્ત્વનિષ્ડ ગવસ્છેલજતા પ્રતિયોમિતાનિરુપિત્ત છે. 

એટલે કે ઘરત્વસિષ્ઝ ગવસ્છેવજ્તાનો સિરુપજ પ્રતિયોમિતા છે. 

એટલે કે ઘટત્વાવષ્છિન્નપ્રતિયોમિતા - 

પટત્વસિષ્ાવચ્છેવજ્તાનિરુપવપ્રતિયોમિતા 

(તેથી અવચ્છિન્ન - નિષ્ઠાવચ્છેદક્તાનિરૂપક) 

વળી, પ્રસ્તુતમ્ાં, અછવત્ત્વ - સઇ પણ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક છે. 

એટલે કે સમા પણ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા છે. 

હવે, આ અવચ્છેદકતા જળમા કયા રૂપે આવી છે ? 

(એટલે કે જળ, કયા રૂપે પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક બન્યું છે ?) 

તો કે જળત્વ રૂપે. 


માટે, જલત્વ એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાનો અવચ્છેદક થયું અને એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા પોતે 
જલત્વાવચ્છિન્ન બની. 


(હવે અવચ્છિન્ન - નિષ્ઠાવચ્છેદકતાનિરૂપક) 
એટલે કે એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા જલત્વનિષ્ઠાવચ્છેદકતાનિરૂપક બની. 


ર એટલે કે અઇત્વનિષ્ડઝાવસ્છેલ્વતાસિરુપજ (ખછનિષ્ટા)વશ્છેલ્વ્તાનિરુપજ્ઘટસિષ્ટપ્રતિયોમિતાનિરુપજ ડમાવ 
થયો, 


નિરૂપક-નિરૂપિત પ૧ 





કારણ કે પ્રતિયોગિતા એ જળનિષ્ઠ અવચ્છેદકતાની નિરૂપક છે. 
માટે, અછત્વનિષ્ઝવય્છેલજ્તાનિરુપિતાવય્છેવ્જ્તાનિરુપિતઘટલ્વાવષ્છિન્નપ્રતિયોમિતાવ થમાવ | 
૩માવ અજવાન્‌ ધટ (૧) અજ અન્ત્વ 
(ર) ઘટલ્વ પ્રત્તિયોમિતાવય્છેવજ્તા - 
પ્રતિયોમિતા પ્રતિયોમિતાવય્છેવ્વતા વચ્છેવજ્તા 
રવત્તવન્ડી નાસ્તિ : રવતતવળ્ડવત્યુરુવામાવ- 
રવત્તવળ્ડીયુરુષ એ પ્રતિયોગી 
(૧) તેથી, પુરુષમાં પ્રતિયોગિતા, પુરુષત્વ એ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક છે. 
(૨) તેથી, પુરુષત્વમાં પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા. એ જ પ્રમાણે 
(૨) દંડમાં પણ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા છે. 
વળી, આ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા દંડમાં દંડત્વરૂપે અને '૨કત' હોવા રૂપે છે. 
તેથી, રડત્વ અને રવ્તરુપ એ બે પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાના અવચ્છેદક છે. 
(૩) એટલે કે «ડત્ત અને રવત્તરુપમાં પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાવચ્છેદકતા છે. 
વળી, રવત્તરુપમાં આવેલી આ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાવચ્છેદકતા રહ્તત્વ રૂપે છે. 
એટલે કે “ર૧તત્વ' આ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાવચ્છેદકતાનો અવચ્છેદક છે. 
એટલે કે 'રવતતત્વ'માં પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાવચ્છેદકતાની અવચ્છેદકતા છે. 
હવે રવત્તત્વ એ રવ્તરુપમાં આવેલી પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાવચ્છેદક્તાનો અવચ્છેદક છે. 
એટલે કે રવત્તરુપમાં આવેલી પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાવચ્છેદકતા રવત્તત્વાવષ્છિન્ન છે. 
હવે ડવિત્છન્ન - સિષ્ડ્મવય્છેલજ્તાસિરુપવં 
તેથી, રવત્તરુવમાં આવેલી પ્રતિયોમિતાવય્છેવજ્તાવય્છેલજ્તા એ રવત્તત્વનિષ્ઠાવસ્છેલ્જતાનિરુપજ છે. 
એટલે કે રવત્તત્વસિષ્છાવચ્છેલજ્તાસિરુવિજ પ્રસિયોમિતાવય્છેલજ્તાવય્છેલવ્તા થઈ. 
અને એ 'રવત્તરુપ'માં રહી છે. 
છવે આ રહત્તરુપ, પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાનો અવચ્છેદક છે. 
એટલે કે પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા રવત્તરુપાવષ્છિન્ત છે. 
એટલે કે પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતા રવત્તરુપસિષ્યાવસ્છેવજ્તાસનિરુપજ છે. 
એટલે આટલું નક્કી થયું કે, 
રવતવ્યનિષ્ઠાવચ્છેલજ્તાનિરુપવરવતરુપનિષ્ાવય્છેવવજ્તાનિરુપજપ્રતિયોમિતાવય્છેવજ્તા થઈ. 
વળી આ પ્રતિયોમિતાવય્છેવજ્તા દંડમાં છે. 
એટલે કે દંડ એ પ્રતિચોમિતાવથ્છેલજ છે. 
એટલે કે પ્રતિયોગિતા સછાવસ્છિન્ત છે. 
એટલે કે પ્રતતિયોમિત્તા «નિષ્ઝાવસ્છેહ્જ્તાનો સિરુપજ છે. 
એટલે કે «૩નિષ્ઝાવય્છેટજતાથી પ્રતિયોમિતા સિરુપિત છે. 
તેથી, રવત્તત્વસિજ્ઝાવચ્છેવજ્તાનિરુપજ્રવતતરુપનિજાવય્છેટ્જ્તાનિરુપજ્યઝનિષ્ઝાવચ્છેવજ્તાનિરુપવ- 
પ્રતિયોમિતા થઈ. 
આ પ્રતિયોગિતા પુરુષમાં રહી છે. અને અભાવ તેનો નિરૂપક છે. 


પર ન્ચાયભૂમિકા 


હવે દંડમાં રહેલી પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકતાનો રવ્તરુપ એ જેમ અવચ્છેદક છે તેમ વડત્વ એ પણ અવચ્છેદક છે. 

એટલે કે પ્રતિયોમિતાવય્છેવવતા વડત્વાવસ્છિન્ન પણ છે. 

એટલે કે પ્રતિયોમિતાવષ્છેવજ્તા વડત્વસિષ્છાવચ્છેવજ્તાનિરુપજ પણ છે. 

એમ દડ જેમ પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક છે, તેમ પુરુષત્વ પણ પુરુષમાં રહેલ પ્રતિયોગિતાનો અવચ્છેદક છે. 

એટલે કે પ્રતિયોગિતા પુરુષત્વાવચ્છિન્ન પણ છે 

એટલે કે પ્રતિયોગિતા પુરુષત્વનિષ્ઠાવચ્છેદકતાનિરૂપક છે. 

તેથી, સંપૂર્ણ સમજણ આવી થશે. 

રવત્તત્વનિષ્કાવવ્છેવવ્તાસિરુપજ્રવતરુપતિષ્ાવય્છેલ્જ્તાનિરષપિવા થા વડત્વાવસ્છિન્ના વળ્ડનિષ્ઝાવસ્છેલ્વ્તા 
તસ્તિસષિવમ ચા પુરુષત્વાવચ્છિન્નપુરુષનિજા પ્રત્તિયોમિતા તસ્તિરુપવમેડમાવ | 


ટૂંકમાં રવતત્વસિષ્ઝાવચ્છેવવતાવાવચ્છેલજ્તાજ્વળ્ડત્વાવચ્છિન્નાવય્છેલજ્તાજપુરુષત્યાવષ્છિન્નપ્રતિયોમિતતાજ 
ડામાવ | 
આમ તપાગચ્છીય ન્યાયવિશારદ સકલસંઘહિતૈષ્દી જૈનાચાર્ય શ્રીમદ્‌ વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સાહેબે 


અનેક ગ્રન્થોનુ દોહન કરીને તારવેલી ન્યાયભૂમિકાનું મુનિ અભયશેખરવિજય ગણીએ કરેલું સક્ષિપ્ત સંકલન પૂર્ણ 
થયું. શુમ મવતુ શ્રીશ્રમળસઘસ્સ 
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શ્રી ગર્દ નમ 
તસ્મૈ કો ગુરવે નમઃ 
જનનઃ 
શ્રી તિશ્વનાથપંચાનનભટ્ઠટાચાર્યવિરચિતા 


| ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી ગ્રંથ એ, સાહિત્યદર્પણ, ન્યાયસૂત્રવૃત્તિ ગ્રંથના રચયિતા પંડિત વિશ્વનાથ પંચાનને 
રચેલો, મૂળ કારિકાવલીત્રંથનો સ્વોપજ્ઞ ટીકારગ્રંથ છે. 

ગ્રંથકારે આ ગ્રંથમાં વૈશેષિકદર્શનને માન્ય સાત પદાર્થોનું નિરૂપણ કર્યું છે. આ પદાર્થો ન્યાયદર્શનને પણ 
અવિરુદ્ધ છે. પ્રસ્‍તુત ગ્રંથમાં આ પદાર્થોની સ્વાભિપ્રેત તર્કપૂર્વક રજૂઆત કરવામાં આવી છે, એની 
પૂર્વપક્ષ-ઉત્તરપક્ષ દ્વારા તર્કયુક્ત ચર્ચા કરવામાં આવી છે તથા એનાં અવ્યાપ્તિ વગેરે દોષોથી રહિત લક્ષણો 
આપવામાં આવ્યા છે. આ કારણે ન્યાયની શૈલિથી જેમાં રજૂઆત હોય એવી ગ્રંથપંક્તિઓનો અર્થ બેસાડવાની 
આવડત કેળવવા માટે આ ગ્રંથ' ઘણો ઉપયોગી નીવડે છે અને તેથી જ કાશી વિશ્વવિઘાલયનાં લગભગ 
સર્વદર્શનોના અધ્યાપનક્રમમાં આ ગ્રંથને સ્થાન અપાયું છે. 


મંગલ, પ્રયોજન, અભિધેય વગેરેને દર્શાવનારા શ્લોકોથી ગ્રંથનો પ્રારંભ થાય છે : 
(નુ.) ચૂડામળીગુત્તવિયુર્વછયીવુત્તવાસુવિમ | 
ભવો મવતુ મળાય છીજાતાળ્ડવપળ્ડિત” 11૧1| 
સિખનિર્મિતજારિવજાવછીમતિસક્ષિપ્તતિરન્તનોવિત્તમિ | 
વિશવીવ્રવાળિ વમેલુવ્મન્નનું રાગીવવયાવશવવ- |1ર॥। 
(સુ.) જેણે ચંદ્રમાને પોતાનો મુકુટ બનાવ્યો છે, સર્પોને પોતાના વલય બનાવ્યાં છે અને જે હર્ષજન્ય નૃત્ય કરવામાં 
કુશળ છે તે શંકર કલ્યાણને માટે થાઓ. 


રાજીવ નામના સ્વશિષ્ય પરની કરુણાને આધીન થઈને (એટલે કે એના પર અનુગ્રહ કરવા માટે) હું (- વિશ્વનાથ 
પંચાનન) કુતૂહલથી, કોઈપણ જાતના કષ્ટ વિના, સ્વરચિત કારિકાવલી ગ્રથને, પૂર્વાચાર્યોનાં, શબ્દથી સંક્ષિપ્ત (પણ 
અર્થથી ગંભીર) વચનો દ્વારા સ્પષ્ટ કરું છું. 


(વિવેચન) મંગલ શ્લોકમાં આ પ્રમાણે સમાસવિગ્રહ જાણવા. ન સૂછામળિ ઝયૂઝામળિ , ઞયૂામળિ- 
સૂડામળિ છત ચૂડામળીગુતત , સૂડાનળીકુત વિધુર્યન સ સૂડામળીજૃતવિયુ , ન વછય ગવખુય , ગવછયો વર્ય 
સતઃ વછયીજૂત , વછયીવ્ત” વાસુજિયેન સ વરુયીજૃતવાસુજિ”, છીછયા યત્‌ તાળ્ડવ (નૃત્ય) તસ્મિન્‌ પખ્ડિત. 
છીરાતાળ્ડવપખ્ડિત. | 





(સમાપ્તપુનરાતત્વ) 
પ્રારબ્ધકાર્યની સમાપ્તિમાં પ્રતિબંધ કરનારા વિઘ્નોનો નાશ કરનારું હોવાથી ગ્રંથારંભે મંગળ કરવું એવો 
શિષ્ટાચાર છે. એનું પાલન કરવા ગ્રંથકારે પણ ચૂડામણી૦ ઈત્યાદિ મંગળ કર્યું છે. આ મંગળ શ્લોકમાં 
સમાપ્તપુનરાત્તત્વ નામનો કાવ્યદોષ રહ્યો છે. એવો પૂર્વપક્ષ ઊભો થાય છે. 


૫૪ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


પૂર્વપક્ષ : પ્રફૂતિપદને પ્રત્યયપદની, વિશેષણપદને વિશેષ્યપદની, કારકપદને ક્રિયાપદની આકાંક્ષા હોય 
છે. એ વાત ન્યાય-ભૂમિકામાં જોઈ ગયા છીએ. વળી વિશેષ્યપદ કારકપદ પણ હોય છે, એટલે એ રીતે એને 
ક્રિયાપદની આકાંક્ષા હોય છે. તેથી જ્યારે વિશેષ્યમાં ક્રિયાનો અન્વય થઈ જાય છે ત્યારે એની આકાંક્ષા શાન્ત થઈ 
જાય છે. પ્રસ્‍તુત ચૂડામણી૦ શ્લોકમાં 'ભવ' પદ વિશેષ્યપદ છે. 'ભવતુ' પદ ક્રિયાપદ છે. એટલે પ્રસ્તુત શ્લોકનું 
ત્રીજું પાદ 'ભવો ભવત્ુ ભવ્યાય' એમ જ્યારે સભળાશે ત્યારે 'શંકર કલ્યાણને માટે થાઓ' એ પ્રમાણે ક્રિયાનો 
અન્વય થઈ જવાથી 'ભવ' પદની આકાંક્ષા શાંત થઈ જાય છે. પણ હજુ 'લીલાતાંડવપંડિત' એવું વિશેષણ પદ 
બાકી છે. જેને વિશેષ્યપદ “ભવ'ની આકાંક્ષા છે. એટલે જ્યારે ચોથા પાદ તરીકે એ પદ સાંભળવામાં આવે છે 
ત્યારે એ નવા વિશેષણપદના અન્વય માટે, ક્રિયાનો અન્વય થઈ ગયો હોવાથી શાંત આકાંક્ષાવાળા (નિરકાંક્ષ) 
બની ગયેલા વિશેષ્યવાચકપદને ('ભવ' શબ્દને) સ મવ પુન જઢૃશ.? એ રીતે પુનઃ મગજમાં ઉપસ્થિત કરવો 
પડે છે, કારણ કે એના વિના વિશેષણપદ અન્વય થયા વિનાનું રહી જાય છે. વિશેષ્યપદનું આ રીતે પુનઃ 
અનુસંધાન કરવું એ સમાપ્તપુનરાત્તત્વ નામનો કાવ્યદોષ છે. 'જ્વિમ્યાન્વયેન શાન્તાજાય્ક્ષસ્થ વિશેષ્ય- 
વાવ્વપવરય વિશેષળાન્તરાન્વયાર્થ પુનર્નુસન્યાનં સમાપ્સપુનરત્તત્વ જાવવોષ 1' 

(ક્રિયાનો અન્વય થઈ ગયો હોવાથી શાન્ત થયેલી છે આકાંક્ષા જેની એવા વિશેષ્યવાચક પદતું અન્ય 
વિશેષણના અન્વય માટે ફરીથી અનુસંધાન કરવું એ સમાપ્તપુનરાત્તત્વ નામનો કાવ્યદોષ છે.) 


ઉત્તરપક્ષ : પ્રસ્તુત શ્લોકમાં 'ભવ'ને અમે વિશેષ્યવાચક પદ માનતા નથી, કિન્તુ 'લીલાતાંડવપંડિત'ને 
વિશેષ્યવાચક માનીએ છીએ. એટલે જ્યાં સુધી એની સાથે ક્રિયાનો અન્વય થતો નથી ત્યાં સુધી નિરાકાંક્ષ બોધ જ 
થઈ શક્તો ન હોવાથી આ દોષ આવતો નથી. 


પૂર્વપક્ષ : વિવક્ષિત વસ્તુના વાચક તરીકે અમુક શબ્દનો પ્રયોગ થવો એ તે 'શબ્દની પ્રવૃત્તિ' કહેવાય છે. 
વાસ્યપદાર્થમાં રહેલ કો'ક ઘર્મને આગળ કરીને જ તે તે વાચક શબ્દનો પ્રયોગ (- પ્રવૃત્તિ) થાય છે. એટલે કે 
વાચ્યાર્થમાં રહેલ તે ઘર્મ શબ્દપ્રવૃત્તિનું નિમિત્ત (કારણ) બને છે અને વપરાતો એ શબ્દ તત્પ્રવૃત્તિનિમિત્તક (- તે 
ઘર્મ છે પ્રવૃત્તિ્યું નિમિત્ત જેનું) કહેવાય છે. શબ્દપ્રવૃત્તિના નિમિત્તભૂત આ ધર્મ દ્રવ્ય, ગુણ, કર્મ અને જાતિ 
એમ ચાર પ્રકારે હોય છે અને તેથી શબ્દો પણ દ્રવ્યપ્રવૃત્તિનિમિત્તક શબ્દ... વગેરે ચાર પ્રકારે છે. જેમ કે કો'ક 
વ્યક્તિનો 'ધનવાન્‌' તરીકે જે ઉલ્લેખ થાય છે તે એની પાસે રહેલા ધનના (દ્રવ્યના) કારણે થાય છે. માટે 
'ઘનવાન્‌' શબ્દ દ્રવ્યપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. એમ કો'કનો જે જ્ઞાની તરીકે ઉલ્લેખ થાય છે એ એના જ્ઞાનગુણના 
કારણે થાય છે. તેથી 'જ્ઞાન' એ જ્ઞાની શબ્દનું પ્રવૃત્તિનિમિત્ત છે અને 'જ્ઞાની' શબ્દ ગુણપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. એમ 
'પાચક' વગેરે શબ્દો પાકક્રિયાને નજરમાં લઈને બોલાતા હોવાથી ક્રિયાપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. સામી વસ્તુમાં રહેલ 
'ગોત્વ' જાતિ વગેરેને આગળ કરીને બોલાતા 'ગો' વગેરે શબ્દો જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. (અભાવત્વ વગેરે જાતિ 
રૂપ ન હોવા છતાં 'અભાવ' વગેરે શબ્દોનો પણ જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક શબ્દોમાં જ સમાવેશ જાણવો.) 

હવે, એક નિયમ છે કે જ્યારે એક જ વસ્તુનો ઉલ્લેખ કરવા માટે જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક શબ્દ અને અન્ય શબ્દો 
વપરાયા હોય ત્યારે એમાંથી જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક શબ્દ જ વિશેષ્ય બને છે અને શેષ શબ્દો વિશેષણ બને છે. 
આશય એ છે કે નીલકમલ' એ કર્મધારય સમાસ છે. કર્મઘારયસમાસમાં વિશેષણ પૂર્વપદમાં અને વિશેષ્ય 
ઉત્તરપદમાં આવે છે. વળી નીલ શબ્દ, કમલમાં રહેલ નીલવર્ણ (ગુણ)ના કારણે વપરાયો હોવાથી 
ગુણપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. જ્યારે 'કમલ' શબ્દ કમલત્વજાતિને આગળ કરીને વપરાયો હોવાથી 
જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. જો આ બેમાંથી ગુણપ્રવૃત્તિનિમિત્તક 'નીલ' શબ્દ પણ વિશેષ્ય બની શક્તો હોય તો 


દૃ ક 
કમલનીલ' સમાસ પણ થઈ શકે. પણ એમ સમાસ થતો નથી. માટે જણાય છે કે જ્યારે જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક 
શબ્દ વપરાયો હોય ત્યારે એ જ વિશેષ્ય બને છે, શેષ શબ્દો વિશેષણ બને છે 


સમાપ્તપુનસાત્તત્વદોષ પપ 





પ્રસ્‍તુતમાં, “ભવ' શબ્દ ભવત્વજાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે જ્યારે “વળ્ડા(યુસ્દિ) સંખાતા ગસ્ય રતિ પંડિત.' એ 
પ્રમાણે 'લીલાતાંડવર્પંડિત' શબ્દ ગુણપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. તેથી 'ભવ' શબ્દ જ વિશેષ્યવાચક બની શકતો હોવાથી 
'સમાપ્તપુનરાત્તત્વ' દોષ ઊભો જ છે. 

ઉત્તરપક્ષ ? “ભવતિ ઞસ્માત્‌ અમત પત્તિ ભવ.' એ પ્રમાણે 'ભવ' શબ્દ ક્રિયાપ્રવૃત્તિનિમિત્તક છે. અર્થાત્‌ એ 
શબ્દનું પ્રવૃત્તિનિમિત્ત ભવનક્રિયા છે. માટે એ વિશેષણ બની શકતો હોવાથી ઉક્ત દોષ રહેતો નથી. 

પુર્વપક્ષ : શબ્દોના નિમિત્ત બે પ્રકાર હોય છે : વ્યુત્પત્તિનિમિત્ત અને પ્રવૃત્તિનિમિત્ત. 

શબ્દની વ્યુત્પત્તિમાં જે નિમિત્ત બને તે વ્યુત્પત્તિનિમિત્ત કહેવાય છે. જેમ કે “મય્છતિ રતિ મૌઃ' એ પ્રમાણે 
'ગો' શબ્દ બન્યો હોવાથી ગમનક્રિયા વ્યુત્પત્તિનિમિત્ત છે. જે જેમાં ગોત્વ હોય તેનો 'ગો' તરીકે ઉલ્લેખ થતો 
હોવાથી ગોત્વજાતિ એ પ્રવૃત્તિનિમિત્ત છે. 'ઘનવાન્‌' વગેરે અમુક શબ્દો એવા હોય છે કે એનું પ્રવૃત્તિનિમિત્ત અને 
વ્યુત્પત્તિનિમિત્ત (ધન વગેરે) એક જ ચીજ હોય છે. જ્યારે ગો-પંકજ વગેરે શબ્દો એવા છે કે જેના એ બે નિમિત્તો 
જુદી - જુદી ચીજ હોય છે. જ્યારે આ બે નિમિત્તો જુદા હોય ત્યારે વ્યુત્પત્તિ નિમિત્તનો ઉપયોગ માત્ર શબ્દ 
બનાવવામાં હોય છે, શબ્દનો પ્રયોગ કરવામાં એ નિરર્થક હોય છે, એ માટે તો માત્ર પ્રવૃત્તિનિમિત્ત જ જોવાનું હોય 
છે. જેમ કે ગમન ક્રિયા એ 'ગો' શબ્દનું વ્યુત્પત્તિનિમિત્ત છે. પણ કોઈપણ વસ્તુનો 'ગો' તરીકે ઉલ્લેખ કરવો હોય 
તો એમાં ગમનક્રિયા છે કે નહીં એ જોવાતું નથી, કિન્તુ ગોત્વ છે કે નહીં ? એ જોવાય છે. તેથી બેસી રહેલી ગાયને 
પણ 'ગો' કહેવાય છે જ્યારે ગતિશીલ અશ્વને 'ગો' કહેવાતો નથી. કાદવમાં ઉત્પન્ન થયેલા કીડાને 'પંક્જ' નથી 
કહેવાતા, કિન્તુ પંક્જત્વજાતિયુક્ત, પાણીમાં ઉત્પન્ન થયેલા પણ કમળને “પંકજ” કહેવાય છે. 

આ જ કારણસર '“શોમાટ્હેર્વછીયરત્વ-' ન્યાય અસ્તિત્વમાં આવ્યો છે. (એટલે કે યોગ - વ્યુત્પત્તિનિમિત્ત 
કરતાં રૂઢિ - પ્રવૃત્તિનિમિત્ત શબ્દપ્રયોગ થવામાં બળવાન -: વધારે અસરકારક હોય છે.) 

પ્રસ્‍તુતમાં ભવનક્રિયા “ભવ” શબ્દનું વ્યુત્પત્તિનિમિત્ત છે, પણ પ્રવૃત્તિનિમિત્ત નહીં. અન્યથા જેમ ઈશ્વર 
આ સૃષ્ટિનું નિમિત્તકારણ છે તેમ 'કાલ' વગેરે પણ નિમિત્તકારણ હોવાથી કાલ વગેરેમાંથી આ જગત્‌ બન્યું છે એમ 
કહી શકાતું હોવાના કારણે કાલાદિનો પણ 'ભવ' શબ્દથી ઉલ્લેખ થઈ શક્વાની આપત્તિ આવે. ભવત્વ ન હોવાથી 
જ કાલાદિનો 'ભવ' તરીકે ઉલ્લેખ થતો નથી. એટલે 'ભવ” શબ્દ જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક જ હોવાના કારણે એ જ 
વિશેષ્ય બનવાથી સમાપ્ત૦ દોષ ઊભો જ છે. 

ઉત્તરપક્ષ : એક વ્યક્તિમાં રહેલ ધર્મ જાતિ હોતો નથી. ઈશ્વર એક જ હોવાથી એમાં રહેલ 'ભવત્વ*ને 
જાતિ માની ન શકાવાથી 'ભવ' શબ્દ જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક નથી. 

પુર્વપક્ષ : ઈશ્વરાત્મા એક હોવા છતાં અવતારભેદે એનો ભેદ માની એમાં અમે 'ભવત્વ' જાતિ માનીશું. 
તેથી 'ભવ” શબ્દ જાતિપ્રવૃત્તિનિમિત્તક જ બનવાથી સમાપ્ત૦ દોષ ઊભો જ છે. 

ઉત્તરપક્ષ : અન્વયબોધ થવા માટે તે તે પદની આકાંક્ષા બે પ્રકારની હોય છે, ઉત્યિત અને ઉત્થાપ્ય. 
નિરાકાંક્ષ પ્રતીતિ ન થવાના કારણે અમુકપદની આકાંક્ષા હજુ ઊભી જ રહી હોય તો એ ઉત્યિત આકાંક્ષા કહેવાય છે. 
જ્યાં નિરાકાંક્ષપ્રતીતિ થઈ ગયા પછી પુનઃ નવી આકાંક્ષા ઊભી કરવી પડતી હોય ત્યાં ઉત્થાપ્ય આકાંક્ષા કહેવાય 
છે. જ્યાં ઉત્થાપ્ય આકાંક્ષા હોય ત્યાં જ સમાપ્ત૦ દોષ લાગે છે, ઉત્યિત આકાંક્ષા સ્થળે નહીં. પ્રસ્‍તુતમાં, શંકરે 
ચંદ્રને શા માટે મુકુટ બનાવ્યો છે અને સર્પોને શા માટે વલયરૂપ બનાવ્યા છે ? આવી જિજ્ઞાસા 'ભવો ભવ્યાય 
ભવતુ' એ રીતે ક્રિયાનો અન્વય થઈ ગયા બાદ પણ ઊભી રહે છે. એટલે અહીં ઉત્યિતઆકાંક્ષા હોવાથી સમાપ્ત૦ 
દોષ નથી. 'મુકુટ અને વલયરૂપ શણગાર નૃત્ય કરવા માટે કર્યા છે' એ'રીતે 'લીલા...' વિશેષણનો અન્વય 
થવાથી જિજ્ઞાસા સંતોષાઈ જાય છે. અને તેથી એના અન્વય માટે વિશેષ્યવાચક 'ભવ” પદનું પુનરનુસંધાન કરવું 
પડવા છતાં સમાપ્ત૦ દોષ લાગતો નથી. 


ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 
પન્ન 


પ્રજ્ઞાશીલ પુરુષો સ્વગ્રંથની અધ્યયન-અધ્યાપનપ્રવૃત્તિ આદરે એ માટે ગ્રંથનો વિષય દર્શાવે છે ઃ 


(નુ.) સદ્રયા મુળનુચ્વ્તા સુજી તિના સત્જર્મળા જ્ઞાપિજા, 
સત્સામાન્યવિશેષસિત્યમિખ્તિમાવપ્રજષોગ્ઝ્વળા | 


વિષ્નોર્વક્ષસિ વિશ્વનાથન તિના સિજ્ધાન્તમુવતાવજી, 
વિન્ચસ્તા મનસો મુવ વિત્તનુતા સઘુષ્ત્તિરેવા ત્તિરમ્‌ ॥ર॥ 


(મુક્તાવવીની ઉપમા) 

(મુ.) પડિત વિશ્વનાથ પંચાનન દ્વારા વિષ્ણુના વક્ષઃસ્થળમા સમર્પિત કરાયેલી, સુદર યુક્તિઓથી યુક્ત આ 
સિદ્ધાન્તમુક્તાવલી પંડિતોના મનમા ચિરકાળ સુધી આનદ-પ્રમોદને ફેલાવો, કે જેમાં દરવ્ોનું પ્રતિપાદન છે, ગુણો 
ગુથાયેલા છે, કર્મનુ જ્ઞાપન છે તથા જે સામાન્ય, વિશેષ અને નિત્યસંબધ - સમવાયવાળી છે. તેમજ અભાવના પ્રકર્ષથી 
ઉજજવળ છે. 

(વિ.) આ શ્લોકમાં શ્લેષ દ્વારા ગ્રંથકારે ગ્રંથને મોતીની માળાની ઉપમા આપી છે. 

સદ્રવ્યા - મોતીની માળા દ્રવ્ય (ઘન)થી સાધ્ય હોવાથી સદ્રવ્યા છે, ગ્રંથ પ્રતિપાદકત્વ સંબંધથી દ્રવ્યવાન્‌ 
હોવાથી સદ્રવ્ય છે; સુણગુમ્ફિતા -- માળા પક્ષે સૂતરથી ગૂંથાયેલી, ગ્રંથપક્ષે ર૪ ગુણોથી યુક્ત; સુકૃતિનાં - 
માળા પક્ષે - પુહ્યશાળીઓના (પૂર્વકૂત સત્કર્મોની જ્ઞાપિકા છે) ગ્રંથપક્ષે - પંડિતોના (મનમાં આનંદને ફેલાવો.) 
સત્કર્મણાં -- માળા પક્ષે - પૂર્વનાં સુકૃત્યો, ગ્રંથપક્ષે - ઉત્ક્ષેપણ વગેરે પાંચ કર્મો; સત્સામાન્યવિશેષ- 
નિત્યમિલિતા - માળા પક્ષે - પ્રશસ્ત એવા સામાન્ય અને વિશેષ (વધુ મોટા અને નિર્મળ) મોતીઓથી નિત્ય - 
સંપૂર્ણ ગૂથાયેલી, ગ્રંથપક્ષે - જાતિરૂપ સામાન્ય, વિશેષ અને નિત્યમિલિત - સમવાય સંબંધ છે જેમાં; અભાવ- 
પ્રકર્ષોજ્જવલા -- માળાપક્ષે-અંધકારમાં પ્રકર્પપૂર્વક ચમકતી, ગ્રંથપક્ષે - અભાવના પ્રકર્ષ (- ભેદ-પ્રભેદોથી) 
ઉજ્જ્વળ, સઘ્યુક્તિઃ - માળાપદ્ષે - સુંદર ગૂંથનવાળી, ગ્રંથપક્ષે - સુંદર છે યુક્તિઓ જેમાં... 

આમ મુક્તાવલીની ઉપમા દ્રારા "મોતીઓની માળાની જેમ આ ગ્રંથ પણ નિર્દોષ છે” એવું જણાવવાનો 
ગ્રંધકારનો આશય છે. 


અહીં સિદ્ધાન્તમુક્તાવલી ગ્રંથને સદ્રવ્ય-દ્રવ્યવાળો કહ્યો છે. એટલે કે રહેનાર દ્રવ્વ છે, અને રાખનાર 


જ 


ગ્રંથ છે. દ્રવ્ય માટે ગ્રંથ શું છે ? પ્રતિપાદક છે. તેથી, પ્રતિપાદકતા સંબંધથી પૃથ્વી વગેરે દ્રવ્યો ગ્રંથમાં રહ્યા છે એમ 
કહેવાય. એટલે કે પ્રતિપાદકત્વ સંબંધથી ગ્રંથ દ્રવ્યવાન્‌ છે. 


ચત્જરોષિ ચવ્શ્નાસિ યખ્ગુક્ેષિ હ્વાસિ ત્‌ । યત્તપસ્યસિ જોન્તેય | તત્ુરુષ્ય મરર્પળમ્‌ | 
એ વચનને અત ુસારે ગ્રંથકારે સ્વકીયગ્રંથ શ્રી વિષ્ણુને સમર્પિત કરવા વિષ્ળોર્વ્સિ વિ્ચસ્તા . કહ્યું છે. 
(સુ.) વિઘ્નવિઘાતાય ગુ્ત મસુછ શિષ્યરિક્ષાયે ગ્રન્યતો તિવધાત્તિ । 


(મુ.) વિઘ્નોનો નાશ કરવા માટે કરેલા મગલને, 'અમારે પણ ગ્રંથારભે મગલ કરવુ જોઈએ.' એવો શિષ્યોને બોધ 
મળે એ માટે ગ્રંથમાં જોડે છે. 





((વિઘાત'પદની વિશેષતા) 
(વિવેચન) શંકા : 'વિઘાત' પદથી જે 'ઘ્વંસ'ને જણાવવો છે તે તો માત્ર 'ઘાત' પદથી પણ જણાવી શકાય 


છે. માટે 'વિ' પદ નિરર્થક છે. 
સમાઘાન : “વિચિષ્ટ્વાસજીના પતાના સતિ થગ્વિશેષળવાચજપવસમવઘાને વિશેષ્યમાત્રપરત્વ' આવો 
વિશેષ્ય -)) વિશિષ્ટ પદાર્થને જણાવનારાં પદો, જ્યારે વિશેષણને 


એક ન્યાય છે. એનો અર્થ : (વિશેષણ યુક્ત 


હકના... જ... _..... 


વિઘાતપદની વિશેષતા પ૪ 





જણાવનાર પદનો સ્વતંત્ર ઉલ્લેખ થયો હોય ત્યારે, માત્ર વિશેષ્યને જણાવવાના તાત્પર્યવાળાં હોય છે. અર્થાત્‌ એવે 
વખતે એ પદોનો અર્થ માત્ર વિશેષ્ય કરવો. (જેમ કે, 'નાચ નાચે છે' આવો વાક્ય પ્રયોગ. આમ તો “નાચે છે'નો અર્થ 
જ 'નાચ કરે છે' એવો છે. છતાં જ્યારે 'નાચ' શબ્દ અલગ પણ વપરાયો છે, ત્યારે 'નાચે છે'નો અર્થ માત્ર 'કરે છે' 
એટલો જ કરવામાં આવે છે. 

રઘુવંશકાવ્યમાં “સ જત્રજમારસપૂર્ળરન્ધૈઃ' આવો શબ્દપ્રયોગ છે. અને અમરકોષમાં કીચક શબ્દનો અર્થ 
“પવનથી ભરાયેલાં છિદ્રોવાળો વેણુ' એવો જણાવ્યો છે. હવે, “સ જીચજૈ ...' પ્રયોગમાં “વૌત્વજ' શબ્દનો આવો 
આખો જ અર્થ લેવામાં આવે તો, “મારુતપૂર્નરન્પ"' શબ્દો નિરર્થક નીવડે એ સ્પષ્ટ છે. મહાકવિના શબ્દો વ્યર્થ ન 
હોય. એટલે ત્યાં, કીચકનો અર્થ માત્ર 'વેણુ' કરવામાં આવે છે. (આમાં 'વેણુ'એ વિશેષ્ય છે, પવનથી પૂરાયેલાં 
છિદ્રો એ વિશેષણ છે. એવાં છિદ્રોયુક્ત વેણુ એ વિશિષ્ટ છે જેને 'કીચક' શબ્દ જણાવે છે. પણ પ્રસ્તુતમાં, 'પવનથી 
પૂર્ણ છિદ્રો' એવા વિશેષણને જણાવનાર “મારુતપૂર્ણરન્પ ' શબ્દ પૃથગ્‌ વપરાયો છે. તેથી કીચક શબ્દ માત્ર વિશેષ્ય 
સ્વરૂપ 'વેણુ'ને જ જણાવે છે એવો અર્થ કરવામાં આવે છે. જો એનો જ અર્થ “પવનથી પૂર્ણ છિદ્રોવાળો વેણુ' એવો 
કરી દેવામાં આવે તો “મારુતપૂર્ળરગ્સૈ ' એવું વિશેષણપદ નિરર્થક બની રહે એ સ્પષ્ટ છે.) 

પ્રસ્‍તુતમાં, 'ઘાત' પદનો અર્થ 'ઘ્વંસ - ઉત્પત્તિવાળો અભાવ” છે. પણ જ્યારે 'વિ' પદ પૃથગ્‌ વપરાયું છે 
ત્યારે એ નિરર્થક ન ઠરે એ માટે 'ઘાત'નો અર્થ માત્ર વિશેષ્યસ્વરૂપ 'અભાવ' કરવાનો છે અને 'વિ'નો અર્થ 
'ઉત્પત્તિ' સ્વરૂપ વિશેષણ કરવાનો છે. તેથી 'વિ' શબ્દ વ્યર્થ રહેતો નથી. 

વિઘ્નવિઘાતક મંગલ એ ભાવસ્વરૂપ છે જે ઇષ્ટદેવતાસ્મરણાદિ રૂપે આત્મામાં થાય છે. એ રીતે 
સ્મરણાદિ કરી લેવાથી વિઘ્નવિનાશ થઈ જાય, પણ શિષ્યોને ખબર ન પડી શકે કે ગુરુએ આ રીતે મંગલ કરીને 
ગ્રંઘારંભ કર્યો છે. તેથી શિષ્યોને પણ એ ખબર પડે ને ભવિષ્યમાં તેઓ પણ આ રીતે મંગલ કરતાં શીખે એ માટે 
ગ્રંથકારે એનો શબ્દો રૂપે ઉચ્ચાર કરી ગ્રંથમાં સમાવેશ કરી દીધો છે. (સ્વ્ર્્તવ્યત્વેન વોય શિક્ષ) ' આ મારું કર્તવ્ય 
છે' એવો બોધ એ 'શિક્ષા' શબ્દનો અર્થ છે. 


(વમ.) નૂતનગઇઘર્ર્વયે મોપવઘૂટીયજૂઈવૌરાય 1 
તસ્મૈ જીુષ્ળાય નમઃ સંસારમહીરુઇસ્ય વીગાય 1૧11 

(શુ.) સુ - મમ ન વિઘ્નઘ્વંસં પ્રતિ ન વા સમાપ્તિ પ્રતિ જારળ, વિનાપિ મમછ નાસ્તિજાવીનાં મ્ન્થે 
સિર્વિઘ્વપરિસમાષ્તિવર્શનાવ્‌ - રતિ ચેત્‌? 

(કા.) નવા વાદળ જેવી કાત્તિવાળા, ગોપાંગનાઓના વસ્ત્રને હરનારા તથા સંસારરૂપી 
વૃક્ષના નિમિત્તકારણભૂત તે શ્રીકૃષ્ણને નમસ્કાર થાઓ. 

(મુ.) શંકા - મંગલ વિઘધ્વસ કે સમાપ્તિ પ્રત્યે કારણ નથી, કારણ કે મંગલ વિના પણ નાસ્તિક વગેરેના ગ્રંથોમા 
નિર્વિથ્નપરિસમાપ્તિ થયેલી જોવા મળે છે.* 

(વિ.) નવાં કાળાં ભમ્મરવાદળાં શીઘ્ર વરસે છે. એમ શ્રીકૃષ્ણ પણ તૂર્ત્ત ફળદાતા બને છે એવું જણાવવા અહીં 
શ્યામકાન્તિને જણાવવા નૂતનજ્લધરની ઉપમા આપી છે. એમ 'ગોપાંગનાઓના વસ્ત્ર હરનારા' એવું વિશેષણ 
પણ શ્રીકૃષ્ણની પ્રસન્નતાને જણાવવા દ્વારા વરદાયકત્વને સૂચવે છે. (સિ.મુ.ના મંગલમાં પણ 
'લીલાતાંડવપંડિત' વિશેષણ મહાદેવની પ્રસન્નઅવસ્થાને સૂચવવા દ્વારા શીદ્રકાર્યસિદ્ધિની સૂચના માટે જાણવું.) 
'ગોપવઘૂટીદુકૂલચૌરાય' વિશેષણનો અન્ય અર્થ પણ થઈ શકે છે કે, ગો - ઈન્દ્રિયો, તેનું પાલન કરનાર 


“આ પંક્તિના અર્થનું વિવેચન ડરતાં પહેલાં, ન્યાયના ગ્રંઘોનો કે ન્યાયની શૈલિને અનુસરતા ગ્રંથોનો યથાર્થ અર્ધ સમજવા માટેની 
કેટલીક મહત્ત્વની બાબતો જાણી લઈએ : 


૫૮ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


“ક 
આત્મા, તેની વહુ બુદ્ધિ, તેના દુફૂલ -- તેના પરનાં આવરણ કર્મો, તેને હરનારા શ્રીકૃષ્ણ. અથવા ત્રીજો અર્થ : 


ગો - પૃથ્વી, તેના પાલક રાજા -- પાંડવો, તેમની પત્ની દ્રૌપદી, તેના વસ્ત્રોને પૂરનારા શ્રીકૃષ્ણ. 
(મંગલવાદ-પૂર્વપક્ષ) 

(વિ.) “તસુ મગજ સ વિષ્તઘ્વસ ' ઇત્યાદિ દ્વારા મુક્તાવલીમાં પૂર્વપક્ષ રજૂ થઈ રહ્યો છે. (અહીં પ્રશ્ન 
ઉઠાવવો જોઈએ કે મંગલ વિધ્વંસ વગેરે પ્રત્યે કારણ નથી એવો પૂર્વપક્ષ ઉદ્ભવ્યો શી રીતે ? અર્થાત્‌ ગ્રંથકારે કઈ 
વાત કરી હતી જેના પર નાસ્તિક આવો પૂર્વપક્ષ કરી રહ્યો છે ? આ પ્રશ્નના જવાબમાં એટલું જણાય છે કે 'શિષ્યો 
પણ મંગલને કર્તવ્યરૂપે જાણે! એ વાત મુક્તાવલીકારે છેલ્લે કહી છે. એટલે એની સાથે આ પૂર્વપક્ષનો સંબંધ 
જોડવો જોઈએ. તે આ રીતે: ) 


નાસ્તિક : તમે મંગલને કર્તવ્ય કહો છો, પણ મંગલ કર્તવ્ય નથી, કેમ કે નિષ્ફળ છે, જેમ કે પશુએ સ્વપુચ્છ 
દ્વારા કરેલું જલતાડન. 


(૧) મમ ન વર્લવ્ય, સિજજત્વાત્‌, પશ્વાવિવિસ્તિઝઈતાનવત્‌ 


ઘણીવાર એવુ બનતુ હોય છે કે પ્રતિપાદ્ય પદાર્થ અગે ગ્રથકારના અભિપ્રાય કરતાં અન્ય વિદ્દાનના અભિપ્રાય-પ્રતિપાદન જુદા 
પડતા હોય છે આ અન્ય વિદ્વાન ગ્રથકાર માટે 'પૂર્વપક્ષી' કહેવાય છે અને એનો અભિપ્રાય 'પૂર્વપક્ષ' કહેવાય છે. 'આ પૂર્વપક્ષ 
અયોગ્ય છે અને પોતાનુ પ્રતિપાદન જ નિર્દોષ છે' એમ સિદ્ધ કરવા માટે ગ્રથકાર પૂર્વપક્ષી પાસે એનો અભિપ્રાય રજૂ કરાવે છે. આ 
રજુઆત પૂર્વપક્ષગ્રથ કે શંકાગ્રથ કહેવાય છે પૂર્વપક્ષની રજુઆત થઈ ગયા બાદ ગ્રથકાર એ પૂર્વપક્ષમા શુ દોષ રહ્યો છે તેને દર્શાવે છે. 
અને સ્વાભિપ્રાય વધુ ઉચિત છે એમ ફલિતાર્થ તરીકે કે સાક્ષાત્‌ શબ્દો દ્વારા જણાવે છે આ ઉત્તરપક્ષગ્રથ કે સમાધાનગ્રંથ કહેવાય છે 


પદાર્થના વિશદસ્પષ્ટીકરણ માટે કે શિષ્યબુદ્ધિવૈશદ્યાર્થ (-- શિષ્યની બુદ્ધે વિશદ થાય એ માટે) ગ્રથકાર, જેનાથી પૂર્વપક્ષી 
નિરુત્તર બની જાય અને ગ્રથકારની પોતાની વાતની નિ શક સિદ્ધિ થઈ જાય એવી પોતાની સૌથી વધુ ધારદાર સક્ષમ દલીલને 
ઘણીવાર પહેલેથી જ જણાવી દેતા નથી, કિન્તુ જેનો પૂર્વપક્ષી કઈક જવાબ આપી શકે ને પોતાની દલીલને તોડી શકે એવી દલીલ 
આપે છે. એટલે પૂર્વપક્ષી એ દલીલને તોડવા માટે ને પોતાની વાતને સિદ્ધ કરવા માટે ફરીથી રજુઆત કરે છે. પુન ગ્રંઘકાર કો'ક દોષ 
દર્શાવીને આ રજુઆતને ફગાવી દે છે આવી પૂર્વપક્ષ-ઉત્તરપક્ષની ક્યારેક કયારેક પરપરા પણ ચાલે છે ને છેવટે નિષ્કર્ષ આવે છે 

વળી, દરેક વખતે એવી જરૂર નથી હોતી કે ગ્રથકારે પૂર્વપક્ષ તરીકે જે જે રજુઆત કરી હોય એવી માન્યતાવાળા પૂર્વપક્ષી 
વિઘમાન હોય જ. કયારેક શિષ્યને જ જિજ્ઞાસુભાવે એવી શકા ઊઠે ને એ પૂછતો હોય એવુ પણ બને છે ને ક્યારેક તો શિષ્યને શકા ન 
ઊઠતી હોય તો પણ, તે તે પ્રરૂપણામાં શકા કેવી રીતે ઊઠાવાય, એનું સમાધાન કેવી રીતે કરાય ને પદાર્થની સ્પષ્ટ જાણકારી કેવી 
રીતે સધાય એની હથોટી શિષ્યને કેળવાય એ માટે ગ્રથકાર ખુદ જ શકાઓ ઉઠાવી ઉઠાવી ને એનું સમાધાન આપતા હોય છે 

વળી, ક્યારેક તો, ગ્રથનો નાહક વિસ્તાર ન થઈ જાય એ માટે, ગ્રંથકાર આ શંકાગ્રથનો ઉલ્લેખ કર્યા વિના જ સીધો 
સમાધાનગ્રથ જણાવી દેતા હોય છે છતા એ વખતે પણ ગ્રથકારના મનમા તો એ શકા હોય છે જ જેના સમાધાન રૂપે પોતે વિવક્ષિત 
સમાધાન આપી રહ્યા હોય છે પદાર્થના યથાર્થ બોધ માટે, ગ્રથકારના મનમાં ડોકાતી આ શકાને જાણવી પણ આવશ્યક હોય છે એ 
કઈ રીતે જાણી શકાય ? ગ્રથકારના શબ્દો એમના મનના વિચારોનું પ્રતિબિબ પાડતા હોય છે. માટે શબ્દો પરથી જ એ જાણી શકાય. 

તેઆ રીતે કોઈ પદાર્થના નિરૂપણ માટે કે પૂર્વપક્ષના નિરાકરણ માટે એક વાત કહ્યા પછી એ માટે જ બીજી વાત કહી હોય 
અથવા કોઈ વિજ્ઞિષ્ટ પ્રકારના વિશેષણનો ઉપયોગ કર્યો હોય કે પ્રવાહબદ્ધ પ્રરૂપણામાં કઈક વિલક્ષણતા ઊભી કરી હોય. આવું છી 
આવુ બીજું કઈક જોવા મળે તો ત્યા ગ્રથકારના મનમા કઈક શકા હોવી પૂર્ણતયા સભવિત હોય છે આવુ કઈક જોવા મળે એટલે, 'કંઈક 
શકા હોવી જોઈએ' આટલી સામાન્યથી શકાની સભાવના કરવી જોઈએ અને પછી એ શકા કઈ હોય શકે ? એ જાણવા માટે 
પાછળના સમાઘાનગ્રથનો વિચાર કરવો જોઈએ એ સમાધાનગ્રથની રજુઆત પરથી શકાગ્રથની કલ્પના કરી શકાય છે. 
પ પ તો, આપણા કર્મગ્રંથ વગેરેના પદાર્થોની અપેક્ષાએ સિદ્ધાન્તમુક્તાવલીના પદાર્થો એટલા 
ન ન સમજીને યાદ રાખીને એતુ પુનરાવર્તન કરવાથી પણ કાઈ એટલો લાભ ન થઈ શકે એટલે, આ ગ્રથમા 

ધ દ્રવ્ય, ગુણ વગેરે પદાર્થો એના પેટાભેદો વગેરે જાણી લેવા માત્રથી 'મેં મુક્તાવલી ગ્રંથ ભણી લીધો' એવો સંતોષ ન માની 


મંગલવાદ-પૂર્વપક્ષ ૫૯ 


આસ્તિક : તમારો નિષ્ફલત્વ હેતુ અસિદ્ધ છે (અર્થાત્‌ સ્વરૂપાસિદ્ધ છે), કારણ કે પક્ષમાં - મંગલમાં 
નિષ્ફળતા હોવી સિદ્ધ નથી. 
નાસ્તિક - અમે અન્ય અનુમાન દ્વારા 'મંગલ'માં નિષ્ફળતાની સિદ્ધિ કરીશું. 


(૨) મમછ સિષ્ઝજ, જ્છવિશેવામાવજૂટવત્વાત, ચૈલ્યવવનવત્‌ | 

મંગલ નિષ્ફળ છે, કારણ કે પુત્ર, પૈસો, તૃપ્તિ વગેરે જે કોઈ ફળવિશેષ છે તે બધાના અભાવોનો ફૂટ (- 
સમૂહ) રહ્યો છે. જ્યાં જ્યાં ફળ વિશેષાભાવકૂટ હોય ત્યાં ત્યાં ફળ સામાન્યાભાવ (- નિષ્ફળત્વ) હોય એવી વ્યાપ્તિ 
છે. ચૈત્ય એટલે ચોતરો. ચોતરાને કરાતું વન્દન આનું દૃષ્ટાંત છે. પુત્ર, ધન વગેરે જે કોઈ ફળ પ્રસિદ્ધ છે એમાંતું 
કોઈ જ ફળ ચોતરાને વંદન કરવાથી પ્રાપ્ત થતું નથી, માટે એ ફળસામાન્યાભાવ (- નિષ્ફળત્વ)વાળું છે. આ જ 
રીતે મંગલથી પણ પુત્રપ્રાપ્તિ વગેરે કોઈ ફળવિશેષ મળતું નથી, એટલે કે ફળવિશેષાભાવફૂટ છે. તેથી મંગલ 
નિષ્ફળ છે. 


લેવો જોઈએ. કિન્તુ, તે તે વાક્ય પછી આવતું નવું વાક્ય, પેટાવાક્ય, કોઈ વિશેષ વિશેષણ વગેરે અંગે, અમુક વાત આગળના 
વાક્યમાં કહ્યા પછી આ વાક્ય શા માટે કહ્યું ? કે આ પેટાવાકય શા માટે કહ્યું ? કે આવું વિશેષણ કેમ મૂકયું ? આવા ડગલે ને પગલે 
પ્રશ્નો ઊઠાવી એના જવાબ રૂપે, "ગ્રંથકારના મનમા આવી કોઈ શકા રહી હશે જેના સમાધાનરૂપે ગ્રંથકાર હવે આ વાક્ય-પેટાવાક્ય 
કહે છે યા આ વિશેષણ મૂકે છે.” આવો વિચાર કરવો જોઈએ અને એમા અત્તર્ગત, ગ્રંથકારની મનોગત શકાને ખોળી કાઢવી જોઈએ. 
બીજી રીતે કહીએ તો, ગ્રથગત તે તે વાક્યો-પેટાવાક્યો વગેરે જવાબો છે આ આ જવાબો, ગ્રથકારના મનમા શંકાતા કયા કયા 
પ્રશ્નોના જવાબ રૂપ હોઈ શકે ? એ શોધી કાઢવુ જોઈએ આ શોધી કાઢવાની જેટલી કલા વિક્સાવાય એટલી આ ગ્રથના અધ્યયનની 
વિશેષ ફળશ્રુતિ કહેવાય વિકસેલી આ કલા, કોઈપણ ગ્રથગત પક્તિને બેસાડવાની હથોટી આપે છે પ્રસ્‍તુત વિવેચનમા આવશ્યક 
લાગશે ત્યા આવા પ્રશ્નો -શકા ઉઠાવીને સમાધાન આપવાનો પ્રયાસ કરાશે. 

જ્યા પૂર્વપક્ષની - શકાગ્રથની શબ્દો દ્વારા રજુઆત હોય છે ત્યા પણ, ક્યાથી કઈ રીતે પૂર્વપક્ષ ઉઠાવાઈ રહ્યો છે અને ક્યાં એ 
પૂર્વપક્ષ પૂરો થાય છે એ પકડતા શીખવુ જોઈએ. સામાન્યથી પૂર્વપક્ષને રજૂ કરવાની મુપ્ય પ્રચલિત પદ્ધતિઓ નીચે મુજબ હોય છે: 

(૧) 'નનુ' કે 'અથ' શબ્દથી પૂર્વપક્ષ શરૂ થાય છે, અને “ઇતિ ચેત્‌' શબ્દો દ્વારા પૂરો થાય છે. ક્યારેક પ્રારંભમાં આવા શબ્દોલ્લેખ 
વિના સીધો જ પૂર્વપક્ષ શરૂ થઈ જતો હોય છે ને 'ઇતિ ચેત્‌' દ્વારા પૂરો થતો હોય છે ક્યારેક પૂર્વપક્ષનો પ્રારંભ નનુ કે અથ શબ્દથી થયો 
હોય છે, પણ અંતે ચેત્‌ શબ્દ હોતો નથી, માત્ર ઈતિ શબ્દ હીય છે. 

આ રીતે રજૂ થયેલા પૂર્વપક્ષનું સમાધાન ઘણુખરું 'ન' શબ્દથી શરૂ થતું હોય છે. એટલે કે એ 'ન' દ્વારા ગ્રંથકાર, 'આવી 
શકા-દલીલ ન કરવી' એમ જણાવતા હોય છે અને એ 'ન' પછી, આવી દલીલ કેમ ન કરવી એનુ કારણ ગ્રથકાર દર્શાવે છે. 

ક્યારેક 'નનુ' અને 'ઇતિ ચેત્‌'ની વચમા શકા નથી હોતી, કિન્તુ માત્ર પ્રશ્ન જ હોય છે, ત્યારે 'ન' શબ્દનો પ્રયોગ થતો નથી, 
સીધો જ એ પ્રશ્નનો જવાબ અપાય છે. જેમ કે કારિકાવલીની ૧૯મી ગાથાની વૃત્તિમાં, “નુ-શન્ાશ્રયત્તેન તસ્ય જારળત્યે વાડન્યથા- 
સિ્િરિતિ સત્‌ ? પવમૌતિ શળ !' 

(ર) ક્યારેક પૂર્વપક્ષનો પ્રારભ 'ન ચ' શબ્દથી થાય છે અને એનો અત 'વાઅમ્‌', 'વકતવ્યમ્‌' , 'શંકનીયં' વગેરે શબ્દોથી થાય 
છે જો કે આમાં 'ન ચ” અને 'વાચ્યમ્‌' વગેરે શબ્દો ઉત્તરપક્ષ તરફથી જ બોલાયેલા હોય છે, તો પણ આ શબ્દોની વચમા જે હોય 
છે તે પૂર્વપક્ષ હોય છે તેથી 'ન ચ ' અને 'વારયમ્‌' શબ્દો છોડી શેષ જે હોય તેનો પૂર્વપક્ષ રૂપે અર્થ કરવો. ત્યારબાદ 'ઇતિ ન ચ 
વાઅમ્‌', 'આ પ્રમાણે ન કહેવુ' એમ જણાવીને ઉત્તરપક્ષ શરૂ થતો હોય છે 'વાર્યમ્‌' વગેરે શબ્દો પછી, 'આ પ્રમાણે શા માટે ન 
કહેવું' એતતુ ઉત્તરપક્ષ તરફથી કારણ દર્શાવાયુ હોય છે. 

જેમકે કારિકાવલીની મંગલગાથાની વૃત્તિમા, “ન ચૈવ સવત સિટ્વિઘ્નવિરઇવતા યુ્તર્ય મમઇસ્ય સિજજસ્વાપત્તિરિતિ વાય્યક્‌ 
રૃષ્ટપત્તે ' આનો અર્થ આ પ્રમાણે કરી શકાય . ર 

પૂર્વપક્ષ : આ પ્રમાણે મગલને વિઘધ્વંસજનક માનશો તો જેને કુદરતી જ કોઈ વિઘ્ન નથી એવા કર્તાએ કરેલું મંગલ નિષ્ફળ 
જવાની આપત્તિ આવશે ઉત્તરપક્ષ : આ પ્રમાણે ન કહેવુ, કારણ કે એ અમારે ઇષ્ટાપત્તિ હોવાથી દોષરૂપ નથી 


ન્ન૦ ન્યાયસિંદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


આસ્તિક : તમારા આ બીજા અનુમાનનો 'ફળવિશેષાભાવફૂટ' એવો હેતુ પણ મંગલમાં સિદ્ધ ન હોવાથી 
સ્વરૂપાસિદ્ધ છે. 

નાસ્તિક # અમે હવે એ પણ સિદ્ધ કરી આપીશું. મંગળના ફળ તરીકે તમને વિધધ્વંસ કે સમાપ્તિ 
અભિપ્રેત છે, એટલે કે એ સિવાયના પુત્ર વગેરે જે ફળવિશેષો છે એનો અભાવ તો તમે પણ માનો જ છો. એટલે 
ફળવિશેષાભાવકૂટની સિદ્ધિ માટે અમારે વિબધ્વંસ અને સમાપ્તિ આ બે ફળવિશેષોના અભાવને સિદ્ધ કરવાનો 
જ બાકી રહે છે. અર્થાત્‌ વિબધધ્વંસ કે સમાપ્તિ મંગળનું ફળ (- કાર્ય) નથી એ કે મંગલ આ બેમાંથી કોઈનું કારણ 
પ એ સિદ્ધ કરવાનું રહ્યું. (આ બાબતની સિદ્ધિ માટે નનુ મંગલં... ઇત્યાદિ પૂર્વપક્ષગ્રંથ મુક્તાવલીમાં રજૂ થયો 
છે. 





કેટલીક વખત વાક્ય 'ન ચ”થી શરૂ થતું હોય છે પણ એના અતે 'વાર્યમ્‌' વગેરે જેવો કોઈ શબ્દ હોતો નથી, આવા પ્રયોગમાં, 
'ન ચ'નો અન્વય કયા અભિપ્રેત છે એ શોધી કાઠી એના પછી 'વાચ્યમ્‌' શબ્દનો અરધ્યાહાર કરી ઉપર મુજબ અર્થ કરી શકાય છે. 

જેમ કે, ૧૧મી કારિકાની વૃત્તિમા, “ન ચ સમવાયરયજત્લે વાયો રુપવત્તાવુસ્તપ્રિસમ , તત્ર રુપસમવાયસત્વેડપિ જુવામાવાત્‌' અહીં 
'ન' નો અન્વય “પ્રસગ'મા છે. એટલે 'પ્રસગ' શબ્દ પછી 'વાઅમ્‌' શબ્દનો અધ્યાહાર કરી આ રીતે અર્થ કરી શકાય * "જો સમવાયને 
એક જ માનશો તો વાયુમા રૂપવત્તાની બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ આવશો” એવું ન કહેવું, કારણ કે વાયુમાં રૂપનો સમવાય હોવા છતાં પણ 
રૂપ હોતુ નથી 

(૩) ક્યારેક પૂર્વપક્ષનો પ્રારભ 'એતેન' શબ્દથી થતો હોય છે અને એનો અત 'નિરસ્તમ્‌' 'અપાસ્તમ્‌', 'નિરાકૂતમ્‌' વગેરે 
શબ્દથી હોય છે 'એતેન' અને 'નિરસ્તમ્‌' શબ્દોની વચમાં પૂર્વપક્ષની રજુઆત હોય છે અને 'એતેન - નિરસ્તમ્‌' શબ્દો દ્વારા 
ઉત્તરપક્ષકાર જણાવતો હોય છે કે 'આ વાતથી આવા પૂર્વપક્ષનું નિરાકરણ થઈ ગયેલું જાણવું આમા 'એતેન -- આ વાતથી” એવું 
ઉત્તરપક્ષકાર જે કહે છે તેનો અર્થ "આ 'એતેન' શબ્દ પૂર્વે જે દલીલ આપી હોય તેનાથી અને 'નિરસ્તમ્‌' શબ્દ પછી જે યુક્તિ અપાશે 
એનાથી (આ પૂર્વપક્ષ નિરાકૂત જાણવો)” એવો હોય છે. એટલે કે, પહેલાં, કોઈ એક પૂર્વપક્ષના નિરાકરણ માટે કે સ્વપક્ષના સમર્થન 
માટે જે વાત કહી હોય એનાથી જ જો કોઈ અન્ય પૂર્વપક્ષનું પણ નિરાકરણ થઈ જતુ હોય તો ગ્રંથકાર એ પૂર્વ વાત કહ્યા બાદ 'એતેન' 
શબ્દપ્રયોગ કરીને પછી આ અન્યપૂર્વપક્ષને જણાવી 'નિરસ્તમ્‌' કહેવા દ્વારા એનું નિરાકરણ જણાવે છે. વળી આ જ અન્યપૂર્વપક્ષના 
નિરાકરણ માટે અન્ય પણ કોઈ દલીલ હોય તો 'નિરસ્તમ્‌' વગેરે શબ્દ પ્રયોગ બાદ એનો ઉલ્લેખ કરવામા આવે છે 

જેમ કે, કારિકાવલીની બાર-તેરમી ગાથાની વૃત્તિમા અભાવ પદાર્થના નિરૂપણમાં આવો અધિકાર છે : “શ્ન્‍્યથા 
તત્તવધિવરળાના તત્તવિસ્દ્રિયાળામમ્રાદાત્વાયપ્રત્યક્ષત્વ સ્યાત્‌ । ણ્તેન - જ્ઞાનવિશેવજાઇવિશેષાસ્ાત્મજ્ત્વમત્યન્તામાવસ્ચેતિ - પ્રત્યુવત, 
ડપ્રત્યક્ષત્વાપત્તે | 

અહીં, અભાવને અધિકરણાત્મક માનવાના પૂર્વપક્ષનુ ગ્રંથકારે ' ૩ાન્‍્યથા ' વગેરે કહીને નિરાકરણ કર્યું છે કે ઃ અન્યથા -જો 
અભાવને સ્વતન્ત્રપદાર્થ નહીં માનો (અને અધિકરણાત્મક માનશો) તો, કેરીમાં રહેલો મધુરત્વાભાવ કેરી સ્વરૂપ બનવાથી અને કેરી 
રસનેન્દ્રિયનો અવિષય હોવાથી, જીભ દ્વારા 'આ કેરીમાં મીઠાશ નથી” એ રીતે મધુરત્વાભાવનુ જે પ્રત્યક્ષ થાય છે તે નહીં થવાની 
આપત્તિ આવશે એતેન :- મધુરત્વાભાવ વગેરેનું જીભ વગેરે ઇન્દ્રિય દ્વારા અપ્રત્યક્ષ થવાની જે આપત્તિ દર્શાવી એનાથી જ, "અભાવ 
- ઘટાભાવવદ્‌ ભૂતલમ્‌ - વગેરે જે જ્ઞાન થાય છે તે જ્ઞાનવિશેષ સ્વરૂપ જ છે, અથવા જે કાલમાં તેવું જ્ઞાન થઈ શકે તેવા કાલવિશેષસ્વરૂપ 
જ છે, પણ સ્વતંત્ર પદાર્થ નથી” એવા પૂર્વપક્ષનો પણ પ્રતિકાર થઈ ગયેલો જાણવો, કારણ કે જ્ઞાન કે કાલ બાહ્યેન્દ્રિયગ્રાહ્ય ન હોવાથી 
મધુરરસાભાવ વગેરેના અપ્રત્યક્ષત્તની આપત્તિ આવે છે 
મ ક પછી નવી દલીલ આપવામાં નથી આવી, કિન્તુ અન્યત્ર હોય પણ છે, જેમ કે મુક્તાવલીમા આત્મવાદમાં, 

જ્ઞાનાત્મક” છે એવું માનનારા વેદાંતીનું, આત્મા 'જ્ઞાનાત્મક' નહીં કિન્તુ 'શાનવાન્‌' છે એ પ્રમાણે સિદ્ધ કરવા દ્વારા 


ક હ - ગ્રકૃતિ કર્ત્ી... ઇતિ મતમપાસ્તમ્‌, કૃત્યટૃષ્ટલોગાનામિવ ચૈતન્યસ્યાપિ સામાનાધિકરણ્યપ્રતીતેઃ” 


આમાં, 


જ મો એતેન' થી 'અપાસ્તમ્‌'ની વચમાં કંઈક વિસ્તારથી સાંપ્યમત દર્શાવેલો છે. 'બુદ્ધિ એ પ્રકૃતિનો પરિણામ છે, પુરુષ 


નહીં પુરુષ કર્તા નથી, પુષ્કરપલાશવત્‌ નિર્લેપ છે, પ્રકૃતિ જ કર્ત્રી છે...' ઈત્યાદિ સાંપ્યમત છે. આ મત અપાસ્ત 


મંગલવાદ-ઉ્ત્તિરપક્ષ ન્ટ 


(૩) મંમછ ન વિબઘ્વસજરળ, વ્યતિરેજવ્યમિત્રાર્ત્વાત્‌, ઘટવય્‌ 
મમ ન સમાસ્તિજારળ, બતિરેજવ્યમિત્વાસ્ત્વિત્‌, ધટવવ્‌ | 

નાસ્તિક વગેરેના ગ્રંથોમાં મંગલ કર્યું ન હોવા છતાં નિર્વિઘ્નસમાપ્તિ થયેલી જોવા મળે છે. છ્છાસત્તેડષિ 
૩પરસત્ત્વ વ્યતિરેકવ્યભિચારતું લક્ષણ છે. અહીં ઉપલક્ષણથી અન્વયવ્યભિચાર પણ જાણી લેવો. કાદંબરી વગેરે 
ગ્રંથોમાં મંગલાચરણ કરાયું હોવા છતાં ગ્રંથસમાપ્તિ થઈ નથી. છ્જ્સત્ત્વે ઝપરાસત્વમ્‌ આ અન્વયવ્યભિચારનું 
લક્ષણ છે. 

આમ વ્યભિચાર હોવાથી મંગળ વિબઅરષવંસ કે સમાપ્તિનું કારણ નથી એ સિદ્ધ થાય છે, અર્થાત્‌ મંગળનું 
વિઘ્ન'વંસ કે સમાપ્તિ એ ફળ નથી એ સિદ્ધ થાય છે. પુત્ર વગેરે બીજાં કોઈ ફળ તો એના છે જ નહીં. તેથી ફળવિશેષા- 
ભાવફૂટ સિદ્ધ થવાથી મંગળમા નિષ્ફળતા સિદ્ધ થાય છે અને તેથી અકર્તવ્યતા પણ સિદ્ધ થાય છે. 

આવા પૂર્વપક્ષનો જવાબ આપવા ગ્રંથકાર ઉત્તરપક્ષ રજૂ કરે છે. એ માટે ગ્રંથકાર અનુમાનપ્રયોગ દ્વારા 
મંગળમાં સફળતાની સિદ્ધિ કરી દેખાડે છે. 


(ન.) ન, ગવિમીતશિષ્ઝત્વારવિષયત્વેન મંમછસ્ય સણઇત્વે સિવે તત્ર વ જછિજ્ઞાસાયા સમમવત્તિ 

વૃષ્ટઈછજત્વેડટૃષ્ડટછજજત્પનાયા ઝન્સાચ્યત્વાત, ૩પરિથતત્વાત્વ સમાષ્તિરેવ જું જત્વ્યતે | 
(મંગલવાદ - ઉતરપક્ષ) 

(સુ.) નહીં, નાસ્તિકનો આ પૂર્વપક્ષ યોગ્ય નથી, કારણ કે અવિગીતશિષ્ટાચારનું વિષયત્વ હોવાના કારણે 
મંગળમાં સફળત્વ હોવુ સિદ્ધ થાય છે. (ન્યાયની શૈલીમાં ષષ્ઠી વિભક્તિ સપ્તમીના અર્થમાં પણ આવે છે. તેથી અહીં 
મમઇરચ એવા ષષ્ટ્યન્તનામનો 'મંગળમા' એવો અર્થ કર્યો છે. અથવા, ષષ્ટ્યન્ત શબ્દ અને એના સંબંધીનો તા-ત્વ 
પ્રત્યયાન્ત ઉલ્લેખ આવે ત્યારે એનો અર્થ કરતી વેળા ષષ્ઠીવિભક્તિ અને તા-ત્વ પ્રત્યય બન્ને કાઢી નાખવાથી પણ 
સમજવામાં સરળતા રહે છે. તેથી આ પંક્તિનો અર્થ આવો પણ કરી શકાય - કારણ કે અવિગીતશિષ્ટાચારનો વિષય 
હોવાના કારણે મંગળ સફળ હોવું સિદ્ધ થાય છે - આમાં 'મંગલ'ને લાગેલ ષષ્ઠી અને વિષયત્વેન - સફળત્વે આ બન્નેને 
લાગેલ 'ત્વ' કાઢી નાપ્યા છે.) તે સિદ્ધ થયે તત્ર - મંગળ અંગે (મંગળનું ફળ શુ હોય શકે ? એવી) ફળ જાણવાની જિજ્ઞાસા 
પ્રવર્તે છતે જો દષ્ટફલત્વ (દૃષ્ટફળવાળાપણું -: દૃષ્ટ ફળ) સંભવતુ હોય તો અદ્રૃષ્ટફળની કલ્પના કરવી એ અન્યાય્ય 
હોવાથી અને ઉપસ્થિત હોવાથી (મંગળના) ફળ તરીકે સમાપ્તિની જ કલ્પના ( -- અનુમિતિ) કરાય છે. 

(વિ.) (૧) ગ્રંથકાર પહેલાં સામાન્યથી સફળત્વની સિદ્ધિ કરી પછી ફળવિશેષ તરીકે સમાપ્તિ (કે 
વિધધ્વંસ)ની સિદ્ધિ કરી દેપાડી એની કર્તવ્યતા સિદ્ધ કરવા માગે છે. 


(૧) મનજ સજજ, વિવયત્વાત્‌, ઘટવર્‌ 

મંગળ સફળ છે, કારણ કે વિષય છે, જેમ કે ઘડો. (અહીં સફલં એમ ઉલ્લેખ છે એટલા માત્રથી 'સફલ' એ 
સ 
જાણવો એમ નૈયાયિક કહે છે. એટલે આ ગ્રંથાધિકારનો અર્થ આવો કરવાનો હોય છે કે, એતેન -- આત્મા જ્ઞાનવાન્‌ છે એવું સિદ્ધ 
કર્યું તેનાથી અને આગળ 'ફૃત્યદષ્ટ... ઇત્યાદિ દલીલ આપીશુ તેનાથી આવો સાંપ્યમત અપાસ્ત જાળવો 


(૪) કયારેક, 'સ્યાદેવમ્‌' 'સ્યાન્મતિ”' 'સ્યાદ્બુદ્ધિ ' 'સ્યાદિયં કલ્પના” વગેરે શબ્દો ઉચ્ચારીને પૂર્વપક્ષ રજૂ થાય છે. અને 
એના અંતે 'નૈવમ્‌' “મૈવમ્‌' 'નેય કલપના સાધીયસી' વગેરેથી એનું નિરાકરજ્ન શરૂ થાય છે. ક્યારેક 'નનુ' કે 'અથ' શબ્દોથી શરૂ થયેલ 
પૂર્વપક્ષનું નિરાકરણ પણ 'મૈવમ્‌' વગેરે શબ્દો દ્વારા શ્રુ થતું હોય છે. 

(૫) ક્યારેક “અત્ર કેચિત્‌...' 'કશ્ચિત્તુ ..' “અન્યે તુ” વગેરે દ્વારા પૂર્વપક્ષ રજૂ થતો હોય છે ને 'તત્તુચ્છમ્‌' વગેરે કહીને એનું 
નિરાકરણ થયું હોય છે. 

આમ પૂર્વપક્ષ-ઉત્તરપક્ષને રજૂ કરવાની વિવિધ પદ્ધતિઓ હોય છે. 





ર ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


કૂક. ગઝર-ઝઝડડટયડકઝ-ડ્કસફઝ્ટ-કક 
સાધ્ય છે એમ ન સમજવાનું. પણ સફલ - સફલત્વવત્‌ અને એમાંથી વત્‌ કાઢી નાપતા 'સફલત્વ' રહ્યું, એ સાધ્ય 
છે એમ સમજવાનું. કોઈપણ શબ્દને ત્વવત્‌ કે વતૃત્વ લગાડવાથી અર્થમાં કશો ફેર પડતો નથી. તેથી અન્વય 
વ્યાપ્તિ આવી થશે - જ્યા જ્યાં વિષયત્વ ત્યાં ત્યાં સફલત્વ, જેમ કે ઘડામાં.) 
પૂર્વપક્ષ : વિષયત્વ હેતુ સુખમાં પણ રહ્યો છે (કારણ કે સુખ પણ જ્ઞાનનો વિષય બને છે) અને છતાં એમાં 
સફળત્વ રહ્યુ નથી. તેથી અન્વય વ્યભિચાર છે. (પૈસાનું ફળ ઇષ્ટવિષયસામગ્રી છે. એ સામગ્રીનું ફળ સુખ છે. પણ 
સુખતુંફળ શું ? અર્થાત્‌ પૈસો શા માટે જોઈએ છે ? સામગ્રી માટે સામગ્રી શા માટે જોઈએ છે ? સુખ માટે... 'સુખ શા 
માટેજોઈએ છે ?' આવા પ્રશ્નના જવાબમાં 'ફલાણા માટે' એવું નહીં કહેવાય. સુખ તો જોઈએ છે માટે જોઈએ છે... 
એ કશાક માટેજોઈએ છે એવું નથી તેથી સુખ પોતે 'ફળ' છે. પણ સુખડું કોઈ ફળ નથી. તેથી સુખમાં સફલત્વ રહ્યું 
ન હોવાથી વ્યભિચાર છે.) 
ઉત્તરપક્ષ : (અહીં 'વિષયત્વ' એમ સામાન્ય ઉલ્લેખ કર્યો હતો માટે જ્ઞાનનું વિષયત્વ સુખમાં ચાલ્યું 
જવાથી વ્યભિચાર આવ્યો. એટલે હવે જ્ઞાનનું વિષયત્વ બાદ થઈ જાય એ માટે 'આચાર' એવું વિશેષણ જોડીશું.) 
(૨) મમછ સણી, ગાચારવિષયત્વાત્‌, સત્યમાવળાહિવત્‌ મંગળ સફળ છે, કારણ કે આચારનો વિષય છે, જેમ 
કે સત્યભાષણ વગેરે (અહીં, 'આચારનો વિષય' એમ કહ્યું છે. પણ આચાર એટલે ક્રિયા. એના સંબંધીને 
પ્રતિયોગી કહેવાય છે વિષય નહીં. તેથી અહીં 'આચાર' શબ્દનો અર્થ 'ક્રિયા' ન કરતાં 'કૃતિ' કરવો. છતાં 
શિષ્ટપુરુષનો કૃતિગુણ પ્રત્યક્ષ ન હોવાથી - 'આચાર' જ પ્રત્યક્ષ હોવાથી - 'આચાર' શબ્દનો ઉલ્લેખ કરાયો છે તે 
જાણવું. 
શંકા : કુંભાર ઘડાને ઉદ્દેશીને મૃત્પિંડ પર થપાટ મારવી વગેરે પ્રવૃત્તિ કરે છે. એટલે કુભારની આ 
કૃતિનો ઘટ એ ઉદેશ્યતયા વિષય બને છે અને મૃત્પિડ એ વિધેયતયા વિષય બને છે. એમ જીવો સુખને ઉદ્દેશીને 
વિષયપ્રવૃત્તિ કરે છે એટલે 'સુખ' પણ એની કૃતિનો ઉદ્દેશ્યતયા વિષય તો બને જ છે જેમાં સફળત્વ ન હોવાથી 
અન્વયવ્યભિચારનો દોષ તદવસ્થ રહે છે. 
સમાધાન : અહીં જે આચારવિષયત્વ કહ્યું છે તે વિધેયતયા વિષયત્વ લેવાનું છે. સુખ કોઈપણ 
પ્રવૃત્તિ ઉદ્દેશ્ય હોય છે, વિધેય નહીં. તેથી એમા હેતુ જ ન રહેવાથી વ્યાભિચાર દોષ આવતો નથી 
પૂર્વપક્ષ : મૂર્ખ માણસ ચોતરાને વદન કરતો હોય છે. એટલે ચૈત્યવંદન એની કૃતિનો વિધેયતયા 
વિષય બને છે જેમા સફળત્વ ન હોવાથી વ્યભિચાર દોષ ઊભો રહ્યો. 
ઉત્તરપક્ષ : જેનો તેનો આચાર ન લેતાં શિષ્ટનો જ આચાર લેવાથી આ દોષનું વારણ થઈ જશે. 
(૩) મમછ સ, રિષ્યવ્ારવિષયત્વાત્‌, સત્યમાષળાવિવત્‌ | 
પ્રશ્ન : નનું શિષ્ટ્ત્વ વિમ્મ્‌ ? પુરુષમાં રહેલું શિષ્ટત્વ શુ છે ? અર્થાત્‌ શિષ્ટપુરુષ કોને કહેશો ? 
ઉત્તર : કેમ ? વેવપ્રામાળ્યામ્યુપમન્તૃત્વ શિષ્ટ્ત્વન્‌ જે વેદને પ્રમાણ માનતો હોય એ શિષ્ટપુરુષ . 
શંકા ઃ તો તો વ્યભિચાર દોષ ઊભો જ રહેશે. કેમકે વેદને પ્રમાણ માનનારા શિષ્ટે ભ્રાન્તિના કારણે અમાસે 
કરવાનો યજ્ઞ પુનમે કર્યો. આ યજ્ઞ પણ શિષ્ટાચારવિષય તો છે જ, અને છતાં એ અવિધિથી થયો હોવાથી સફળ 
થતો નથી. 
સમ ઃતો મે 1 ઘતતાશે 
પ ડલ? મ પ 
-તમેક ર્તાને તો સ્વઇષ્ટફળનું સાઘન જે યજ્ઞ તે અગે 


જ એ શિષ્ટ જ નથી, માટે એણે કરેલા યજ્ઞમાં 'શિષ્ટાચારવિષયત્વ' રૂપ હેતુ જ ન રહેવાથી વ્યભિચાર 
દોષ રહેતો નથી. 


મંગલમાં વ્યભિચારપરિહાર ન૩ 





પૂર્વપક્ષ : તમે મંગલમાં કર્તવ્યતાની સિદ્ધિ કરવા માટે સફલત્વની સિદ્ધિ કરવા મથી રહ્યા છો. ભૂખ્યો 
માણસ 'આનાથી મને તૃપ્તિ થશે' એમ વિચારી વિષમિશ્રિત ભોજન કરે કે કામુક માણસ 'આનાથી મને 
વિષયસુખ મળશે' એમ વિચારી વેશ્યાગમન કરે તો એ બન્ને ફળસાધનતાંશે ભ્રાન્તિશૂન્ય હોવાથી શિષ્ટ તો છે જ. 
તેથી તેઓએ કરેલું વિષમિશ્રિતભોજન કે વેશ્યાગમન સફળ પણ બનશે. છતાં આ બન્નેમાં તમે પણ કર્તવ્યતા તો 
માનતા નથી. એટલે મંગલમાં સફલતાની સિદ્ધિ કર્યા પછી કર્તવ્યતાની સિદ્ધિ કરવા તમે જે મંગલં કર્તવ્ય, 
સફલત્વાત્‌, સત્યભાષાણાદિવત્‌ આવું અનુમાન આપશો એમાં વ્યભિચારદોષ આવશે જ. 

ઉત્તરપક્ષ : વિષમિશ્રિતભોજન કરવાથી તૃપ્તિ થાય, પણ પરિણામે મોત આવે જે મોટું (બલવદૂ) અનિષ્ટ 
છે. એમ વેશ્યાગમનથી નરકાદિ દુર્ગતિનું મોટું અનિષ્ટ થાય છે. એટલે જે આવું મોટું અનિષ્ટ લાવી આપનાર 
(બલવદ- નિષ્ટાતુબંધી) ન હોય (અર્થાત્‌ બલવદનિષ્ટાનતુબંધી હોય) એને જ અમે સફળ કહીએ છીએ. 
વિષમિશ્રિતભોજન વગેરેમાં બલવદનિષ્ટાનતુબંધિત્વ ન હોવાથી સફળત્વ જ નથી, તેથી કર્તવ્યત્વ ન હોવા છતાં 
વ્યભિચાર દોષ આવતો નથી. ી 

પૂર્વપક્ષ : તો પછી, મમછ સ"છ, રિષ્યત્વારવિષયત્વાત્‌ આવું તમે જે અનુમાન આપ્યું છે તેમાં વ્વભિચાર 
દોષ ઊભો રહેશે. કારણ કે પૂર્વે કહ્યા મુજબ વિષમિશ્રિતભોજન વગેરેમાં શિષ્ટાચારવિષયત્વ છે ને છતાં તમે કહો 
છો એવું (બલવદનિષ્ટાનનુબંધિત્વવિશિષ્ટ) સફલત્વ નથી. 

ઉત્તરપક્ષ : એનું વારણ કરવા માટે અમે 'અવિગીત' એવું એક વધુ વિશેષણ જોડીશું. વિપરીત મૌત વિમીત 
- સિન્ધમ્‌ શવિમીત - ઝસિન્સમ્‌ | જે બળવદનિષ્ટ અનતુબંધી હોય તે અવિગીત કહેવાય. 

(1) મંમછ સપ્છ, ગવિમોતશિષ્યાવારવિષયત્વાત્‌, સત્યમાષળાવિવત્‌ વિષમિશ્રિતમોઝન વગેરે કે શ્યેન- 
યાગાદિ વિગીત હોવાથી વ્યભિચાર નથી. (આ અતુમાનમાં કોઈ દોષ નથી. તેથી મંગલમાં સફલત્વ સિદ્ધ થવાથી 
કર્તવ્યત્વ પણ સિદ્ધ થઈ જશે. અને તેથી નાસ્તિકે ઉઠાવેલો પૂર્વપક્ષ યોગ્ય નથી.) 

(૨) આ રીતે મંગળમાં સફલત્વની સિદ્ધિ થવા પર જિજ્ઞાસા જાગે છે કે મંગળનું ફળ શું હશે ? 

શંકા : જેનું કોઈ ફળ જાણવા મળતું ન હોય તેવા વિહિત આચરણનું ફળ સ્વર્ગ કલ્પી લેવું જોઈએ, કારણ કે 
સ્વર્ગને સહુ કોઈ સમાન રીતે ઈચ્છતા હોય છે. સ સ્વર્મ સર્વાન્‌ પ્રત્યવિશિષ્ટ્ત્વાત્‌ આવો વિશ્વજિત્‌ન્યાય છે. 
એટલે પ્રસ્‍તુતમાં પણ મંગળના ફળ તરીકે સ્વર્ગની કલ્પના'કરી શકાય છે. 

(૩) સમાધાન : જો દૃષ્ટફળ સંભવતું હોય તો અદ્રષ્ટફળની કલ્પના કરવી અયોગ્ય છે. અન્યથા, 
ભોજનાદિતું ફળ પણ તૃપ્તિ વગેરે ન માનતા સ્વર્ગ જ માનવું પડે. એટલે મંગળત્તું પણ જો દૃષ્ટફળ સંભવતું હોય તો 
અદ્રષ્ટફળની કલ્પના ન કરાય. (આમ ગ્રંથકારે બધા અદષ્ટફળની બાદબાકી કરી નાખી.) 

શંકા : છતાં, તૃપ્તિ, વૃષ્ટિ વગેરે દૃષ્ટફળો પણ ઘણાં છે, એમાંથી મંગળનું ક્યું ફળ માનવું? 

(૪) સમાધાન : મંગળનું ફળ શું હોય શકે ? એ વિચાર કરનારના મનમાં આ વાત ઉપસ્થિત હોય છે કે 
શિષ્ટપુરુષ “ગારલ્ય મે જ્મ નિર્વિદ્ત પરિસમાપ્યતાન' એવી ઇચ્છાથી મંગળ કરે છે. માટે મંગળત્તું ફળ 'સમાપિત” 
જ હોવું જોઈએ. (આમ 'ઉપસ્થિતત્વાત્‌' હેતુ દ્વારા તૃપ્તિ વગેરે અન્ય બધાં હૃષ્ટફળોની બાદબાકી થઈ ગઈ. આમ 
પહેલાં, મગળમાં ફળની સામાન્યથી સિદ્ધિ કરી, અને પછી બીજાં બધાં ફળવિશેષોની બાદબાકી કરીને પારિશેષા- 
નુમાનથી ફળવિશેષ તરીકે સમાપ્તિની સિદ્ધિ કરી. આ માટેનો અનુમાનપ્રયોગ : 

મમઇ સમાષ્તિજછવ?, સમાષ્યન્યાષવત્વે સતિ સજજત્વાત્‌, વુદ્તિપ્રતિમાવિવત્‌ 


જ ડા ક કડ કસક 
તત્ર વછવત્તરે વિઘ્નપ્રાયુર્ય વા વોઘ્યમ્‌ | પ્રચુરસ્ચેવાસ્ય વછવત્તરવિઘ્નસિવારળે જારળત્વન્‌ | 
વિઘ્નઘ્વસસ્તુ મનજર્ય દ્વારમિત્યાછુ પ્રાગ્વઃ | 





ક ન્ચાચસિદ્ધાન્તસુક્તાવલી 


ક... ડઝ સ્કકન 
(મંગલમાં વ્યભિચારપરિહાર) 
(સુ.) આ રીતે (મંગલ સમાપ્તિફલક છે એ સિદ્ધ થયે) જ્યાં (- નાસ્તિકાદિના ગ્રંથમા) મંગલ જોવા નથી મળતું 
(અને છતા સમાપ્તિ થઈ છે) ત્યાં પણ જન્માન્તરીય તત્‌ ( -: મંગલ) (કર્યું હોવાની) કલ્પના કરાય છે. અને જ્યા 
(કાદબરી વગેરેમા) મંગલ કર્યું હોવા છતાં સમાપ્તિ જોવા નથી મળતી ત્યાં મોટું વિધ્ન કે ઘણાં વિઘ્નો હોવા જાણવા. પ્રચુર 
મગલ જ આવા બળવત્તર- [વેઘ્નનુ નિવારણ થવામાં કારણ બને છે (એટલે કે નિવારણ કરી શકે છે.) વિઘ્ળધ્વસ તો 
મગલનુ દ્વાર છે એમ પ્રાચીનનૈયાયિકો કહે છે. 
(વિ.) (નાસ્તિકે મંગલ સમાપિતત્તું કારણ નથી એમ શંકા કરેલી, ને ગ્રંથકારે અવિગીતશિષ્ટાચાર વિષયત્વ 
“ન મંગલમાં સફળતાની સિદ્ધિ કરી તથા પારિશેષન્યાયથી એના ફળ તરીકે સમાપ્તિની વાત કરી. એટલે કે ગ્રંથકારે 
મંગલ સમાપિત્તું કારણ છે આ વાત સિદ્ધ કરી. આટલો ગ્રંથાધિકાર આવી ગયો. અને હવે જે ગ્રંથોમાં વગર મંગલે 
સમાપ્તિ જોવા મળે છે તે ગ્રંથોમાં પણ જન્માન્તરીય મંગલ હોવાની કલ્પના કરવાનો ગ્રંથાધિકાર આવી રહ્યો છે. પ 
આવી ગયેલા અને આવી રહેલા આ બંને ગ્રંથાધિકાર વચ્ચે કોઈક કડી જોડવી જોઈએ કે મંગલ સમાપ્તિનું કારણ છ 
એ સિદ્ધ થઈ ગયા પછી ગ્રંથકાર આ વાત શા માટે કરી રહ્યા છે ? મનમાં આ જિજ્ઞાસા ઊભી કરીએ ને યોગ્ય 
વિચારધારા ચાલે તો જવાબ મળી રહે કે - નાસ્તિકે વ્યતિરેક વ્યભિચાર જણાવીને મંગલની કારણતાનો નિષેધ 
કરેલો. એટલે જ્યાં સુધી આ વ્યભિચારનું વારણ કરવામાં ન આવે ત્યાં સુધી કારણતાનો વાસ્તવિક નિર્ણય થઈ શકે 
નહીં. એટલે એ વ્યતિરેક ર્વ્યાભચાર નિવારવા ગ્રંથકારે આ વાત રજૂકરી છે એમ જાણવું.) 


(૧) વગર મગળે સમાપ્તિ થયેલી માનીએ તો વ્યતિરેક વ્યભિચાર આવે છે. એટલે એવા ગ્રંથોમાં પણ મંગળ 
માની લઈએ તો વ્યભિચારનું વારણ થઈ જાય. વળી આ જન્મમાં તો મંગળ કર્યું જણાતુ નથી. તેથી પૂર્વજન્મમાં 
મંગલ કર્યું હશે એમ કલ્પના કરાય છે. એટલે મંગલ પણ થયું હોવાથી વ્યતિરેક વ્યભિચાર નથી, (આટલા 
ગ્રંથાધિકાર પછી હવે, છતે મંગળે જ્યાં સમાપ્તિ નથી થઈ, એટલે કે અન્વયવ્યભિચાર આવે છે એનું વારણ 
કરવાની વાત ગ્રંથકારે કરી છે. એટલે અહીં પણ, વ્યતિરેક વ્યભિચારતું વારણ કરવાના અધિકાર પછી ગ્રંથકારે 
આ વાત કેમ કરી ? એવો પ્રશ્ન ઊઠાવી એનો જવાબ શોધવાનો પ્રયાસ કરવો જોઈએ. એટલે જવાબ મળી રહે 
કે જેમ વ્યતિરેક વ્યઘભિચારનું વારણ ન કરવામાં આવે તો કાર્યકારણભાવ નિશ્ચિત થઈ શક્તો નથી એમ અન્વય- 
વભિચારનું વારણ કરવામાં ન આવે તો પણ એ નિશ્ચત થઈ શકતો નથી. એટલે નાસ્તિકે શબ્દશઃ એની શંકા કરી 
ન હોવા છતાં ગ્રથકાર એનું નિવારણ કરી દેવા આ વાત કરી રહ્યા છે. 

આ વાતને આ રીતે કહી શકાય. વ્યતિરેક વ્યાભચારનું વારણ કરવા પર કોઈ શંકા કરે છે કે "વ્યતિરેક 
વ્યભિચારત્યું ભલે વારણ થયુ, પણ છતાં મંગળને સમાપ્તિનું કારણ માની શકાય નહીં, કારણ કે છતે મગળે 


કાદમ્બરી વગેરેમાં સમાપ્ત થઈ ન હોવાથી અન્વયવ્યભિચાર ઊભો છે.” આવી શંકાનું સમાધાન આપવા 
ગ્રંથકારે યત્ર ય સત્યષિ વગેરે અધિકાર કહ્યો છે. 


આ રીતે આગળ સર્વત્ર તે તે આધેકાર પછી કયો અધિકાર આવ્યો છે એ જોઈ એ બે વચ્ચેનો સંબંધ ખોળી 
કાઢવો જોઈએ કે પૂર્વ અધિકાર કહ્યા પછી ગ્રથકારના મનમાં શું શંકા-વિચાર વગેરે આવ્યા કે જેથી એના 
સમાઘાનરૂપે આ ઉત્તર અધિકાર આવ્યો છે. . વગેરે.) 


(૨) જે કાદંબરી વગેરે ગ્રંથમાં છતે મંગળે સમાપ્તિ નથી થઈ ત્યાં બળવત્તર વિઘ્ન (એક મોટું વિઘ્ન) કે 
વિધ્નપ્રાચુર્ય (નાનાં નાના અનેક વિઘ્નો) હોવાના કારણે સમાપ્તિ નથી થઈ એમ જાણવું. (૩) બળવત્તર વિઘ્નનો 


ઠિ _ઉપલક્ષણથી પ્રચુરવિઘ્નોનો) નાશ કરવા માટે (બળવત્તર કે) પ્રચુરમંગલ જ કારણ છે. એટલે કાદમ્બરી વગેરે 
ગ્રૅથોમાં જેવુ વિઘ્ન હતું એવું મંગલ ન થયુ હોવાના કારણે વિષ્ખષ્વંસ થયો નહીં. 


(શંકા : વિઘ્નધ્વંસ ભલે ન થયો, પણ મગલ જો સમાપ્તિનું કારણ છે તો સમાપ્તિ થવી જ જોઈએ, નહીંતર 


મંગલ - નવ્યમત ન્ન્પ 





અન્વયવ્યભિચાર ઊભો જ રહ્યો. અથવા બીજી રીતે શંકા : ગ્રંથારંભે મંગલ કરવામાં આવે છે ને સમાપ્તિ તો 
કેટલાય દિવસો બાદ થાય છે. તેથી મંગળ સમાપ્તિને અવ્યવહિતપૂર્વવર્તી ન હોવાથી એનું કારણ શી રીતે કહેવાય ? 
આવી શંકાનું સમાધાન આપવા વિઘઘ્વંસસ્તુ... ઇત્યાદિ અધિકાર છે.) 

(૪) સમાધાન ૬ વિઘ્નધ્વંસ એ મંગલનું દ્વાર છે. એટલે કાદંબરી વગેરેમાં આ ઠ્વારનું સંપાદન થયું ન 
હોવાથી સમાપ્તિ ન થઈ. અર્થાત્‌ જે મંગળ વિઘ્નધ્વંસ નામના દ્વારને પેદા કરી શકે એ મંગળ જ વિધ્વંસ દ્વારા 
થનારી સમાપ્તિનું કારણ બની શકે છે. કાદંબરી વગેરેમાં આવું મંગળ સ્વરૂપ કારણ જ વિદ્યમાન ન હોવાથી 
સમાપ્તિ રૂપ કાર્ય ન થયું, ને તેથી અન્વય વ્યભિચાર રહેતો નથી. (બીજી શંકાનું સમાધાન - મંગલ સાક્ષાત્‌ 
સમાપ્તિને અવ્યવહિતપૂર્વવર્તી ન હોવા છતાં વિદ્નધ્વંસ દ્વારા તેવું જ છે, માટે એ કારણ હોવામાં કશો વાંધો નથી.) 

(શંકા : મંગળ આત્મામાં રહે છે જ્યારે સમાપ્તિ ગ્રંથમાં રહે છે તો બન્નેનો કાર્યકારણભાવ શી રીતે માનવો ? 

સમાધાન : તમારી વાત સાચી છે, કાર્ય અને કારણ બન્ને એક અધિકરણમાં રહ્યા હોવા જોઈએ. એટલે આ 
બન્નેને આત્મામાં લઈ જઈએ તો આત્મનિષ્ઠ પ્રત્યાસત્તિથી કાર્યકારણભાવ મળે. મંગળ તો આશ્રયતા સંબંધથી 
આત્મામાં રહ્યું જ છે. ગ્રંથકાર ચરમવર્ણ ઉચ્ચારે એટલે ગ્રંથ નડ થાય છે. પણ શબ્દ ક્ષણિક હોવાથી ચરમવર્ણનો 
તૂર્ત ધ્વંસ થઈ જાય છે. માટે સમાપ્તિ ચરમવર્ણ ધ્વંસ રૂપ છે. એને આત્મામાં રાખવી છે. તેથી પ્રશ્ન પૂછવાનો કે 
આવી સમાપ્તિ (રહેનાર) માટે આત્મા (રાખનાર) શું છે ? તો કે સ્વ (-- સમાપ્તિ - ચરમવર્ણથ્વંસ)નો 
પ્રતિયોગી જે ચરમવર્ણ તદનુફલકૃતિમાન્‌ છે. તેથી, સ્યપ્રતિયોમિવરમવર્ાનુજ્છજૃતિમસ્વસ*્વન્યેન સમાષ્તિ 
આત્મામાં રહેશે. એટલે ટૂંકમાં કાર્યકારણભાવ આવો થશે - મમઇત્વાવસ્છિન્નગાશ્રયતાસવઘાવસચ્છિન્નવરળતા- 
સિરુષિતસમાપ્તિત્વાવષ્છિન્નસ્વપ્રતિયોમિવ્વરમવર્ળાનુજૂછુજૃતિયત્વસવંઘાવસ્છિન્નવર્યલા 1) 

મંગલ વિધ્ન'વંસ દર/ સમ/પિતનું કરણ છે અડું ક/ચીન નેય/વિકો કહે છે. અમ ઈત્યાહુઃ એમ કહને તંથડારે 

પોતાનો અસ્વરસ(અરુચિ) દશ્યો છે. એવું કરણ એ છે કે મંગલ [વિન ૪ શંથ/રંભ કરનારને વિધ્ન અયં, ભોગ? 
લીધું ને પછી ગ્ંથસમ પ્ત કર્ય. તો વ્યતિરેક વ્યભિચ/ર અ/વ્યો. વળી, શંથસમ/પેત કરનાર દરેક ન/સ્તિકનો અ/ત્ય/ 
પૂર્વભવમાં અસ્તિક હતો ને એણે મંગળ કર્યું જ હહું એડું મનડું અ/વશ્યક બને છે. જ્યારે નવ્યનેયવિકોના મત મુજ્બ 
મંગળને સમ/ષિતનું કરણ મ/નવામાં ન અવે તો દરેક ન/સ્તિડે પૂર્વભવે મંગળ કર્યું જ હશે એવું */ન૧/ની અ/વશ્યકત/ 
રહેતી નથી. જેને વિધ્ન હતું જ નર્છી કે હતું તે ભોગ વગેરે «/ર/ નષ્ટ થઈ ગયું એવ શ્રંથકાર મટે જનમ/ન્તરીય મંગલ 
કલ્પવાની અ/વશ્યકત રહેતી નથી. (એટલે એટછું લ/થવ થ#ય.7 તથ/ મંગળને સમપતજનક માનવ મટે પજ 
વિધ્નશધ્વંસજનક તો મનડું જ પડે છે, તો પછી મહ્ર વિધ્ન'વંસજનક % માનવામા લ(થવ થાય. ગંગેશોપ/ કાય વગેરે 
નવજનૈયાયિકોનો અ/ મત હવે ગ્રંથકાર 9ણવે છે. 


(મુ.) સવ્યાસ્સુ મસુછસ્ય વિઘ્નઘ્વસ ણ્વ છછ, સમાષ્તિસ્તુ વુસ્તિપ્રતિમાહિજારળજ્ાપાત્‌ | ન બૈવં 
સ્યત સિજ્ધવિઘ્નવિરઇવતા ઝુતસ્ય મસુછસ્ય સિજઇત્વાપત્તિરિતિ વાચ્ચમ્‌, ર્ષ્યાપત્તે: 1 વિઘ્નશડયા 
તવાવરળાત્‌, તથેવ શિષ્યત્વારાત્‌ | ન શ્વ તસ્ય સિષ્જછત્વે તવ્વોધવ્વેવાપ્રાનાળ્યાપત્તિરિતિ વાખ્ય* સતિ 
વિદ્ને તન્નાશસ્ચેવ વેટ્વોધિલત્વાત્‌ | ગત શ્વ પાપપ્રમેળ જીતસ્ય પ્રાયશ્ચિત્તિસ્ય સિજ્્છત્વેડપિ ન તવ્વોઘવઝ- 
વેવાપ્રામાળ્યન્‌ | 





(મંગલ - નવ્યમત) 

(મુ.) નવ્યનૈયાયિકો તો એમ કહે છે કે મગલનું વિધ્નધ્વંસ એ જ ફળ છે, સમાપ્તિ તો બુદ્ધિપ્રતિભા વગેરે 
કારણસામગ્રીથી ઉત્પન્ન થાય છે. "આ રીતે (- વિછધ્વંસને જ જો મંગળનું કાર્ય માનશો) તો સવત” સિદ્ધવિઘ્નવિરહવાળા 
(-- જેને પહેલેથી જ કોઈ વિઘ્ન નથી એવા) ગ્રથકારે કરેલું મંગલ નિષ્ફળ જવાની આપત્તિ આવશે (કારણ કે એને વિઘ્ન જ 
ન હોવાથી, એના મંગલથી કોઈ વિઘ્નનો ધ્વંસ થતો નથી)” આવું ન કહેવું, કારણ કે (એનું મંગલ નિષ્ફળ જાય) એ અમને 


હ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


ર દ 
ઇષ્ટ (- માન્ય) જ છે (પપણ તો પછી, મંગલથી વિઘ્નધ્વસ થશે જ એવો નિર્ણય ન રહેવાથી કોઈ એનુ આચરણ નહીં કરે” 
એવી શંકાનું સમાધાન એ છે કે) વિઘ્નની શકા (- સંભાવના)થી જ તેનું (- મંગલનું) આચરણ કરવામાં આવછું હોય છે, 
(નહીં કે વિઘ્નના નિશ્ચયથી) , (તે પણ એટલા માટે કે) તેવો જ શિષ્ટાચાર છે. "પણ, જો મંગલ નિષ્ફળ જતું હોય તો તેનું 
(-મંગલનુ) બોધક વેદ(વાક્ય) અપ્રમાણ બની જવાની આપત્તિ આવશે” એવું પણ ન કહેવુ, કારણ કે "વિઘ્ન હોય તો 
મંગલથી વિબધ્વંસ થાય” એ રીતે જ વેદમાં જણાવેલુ છે. તેથી જ, ('મારાથી પાપ થઈ ગયું') એવા પાપના બભ્રમથી (એ 
પાપના નાશ માટે) કરાયેલુ પ્રાયશ્ચિત્ત નિષ્ફળ જતુ હોવા છતા તેનુ (- પ્રાયશ્ચિત્તનું) બોધક વેદ(વાક્ય) અપ્રમાણ ઠરતું 
નથી, (કારણ કે ત્યાં પણ પાપ હોય તો જ પ્રાયશ્ચિત્તથી પાપનાશ થવાનું વેદવાક્ય જણાવે છે.) 

(વિ.) નવ્યો કહે છે કે મંગળનું વિઘ્નધ્વંસ એ જ ફળ છે, અર્થાત્‌ મંગળ વિખધ્વંસનું જ કારણ છે, સમાપિતું 
નહીં. (પણ તો પછી સમાપ્તિ શેનાથી જશે ?) સમાપ્તિ બુદ્ધિપ્રતિભા-પ્રતિબન્ઘકાભાવ વગેરે કારણ સામગ્રીથી 
પેદા થાય છે. 

(દ્વારથી દ્વારી અન્યથાસિદ્ધ ?) 

(પાચીન નૈ. - મંગળ તો વિધ્વ'વંસજનક જ છે, વિબ'વસ કરીને એ ચરિતાર્થ થઈ જાય છે, સમા ષિ ગ્રત્યે એ 
અન્યથાસિદ્ધ છે આડું તમે જે કહો છો એ રીતે તો તમે આ પણ કહી શકશો કે દાન તો માત્ર પુણ્યજનક જ છે, એને 
સ્વર્ગજનક પણ માનવામાં ગૌરવ થાય છે. તથ॥ દંડ તો માત્ર ભ્રમિજનક જ છે, એને ઘટજનક પણ માનવામાં ગોરવ થાય 
છે એટલે ડે સ્વર્ગ ગત્યે દાન ને ઘટ ગ્રત્યે દડ અન્યથ/સિદ્ધ થઈ જાય. અ! તો 9યાં જ્યાં «ર (- વ/પાર) હશે ત્યાં ત્યાં હારી 
(પારી) અન્યથ/સિદ્ર થઈ જશે પણ અડું યોગ્ય નજ કારણ કે દાનને સ્વર્ગ ગ્રત્યે ને દંડને યટ ગ્રત્યે કારજ મનું જછે. 
એટલે નક્કી થાય છે ડે ૪ હિ -/જરેળ વજ/રિળોડ-₹20રિ/સિ મંગળ પણ સમપિત ગ્રત્યે વ /પારી છે ને વિધરધસ એનો 
વ્ય/૫/ર છે. તેથી! સમ/પે ગ્રત્યે મંગળ વિશ્નધ્વસથી અન્યથાસિદ્ધ છે એવું કહી શક/ય નહી. 

નવ્યનૈ. : જે વાપારીની કારણતા પ્રમાણસિદ્ર હોય એ જ વ્યાપારી, વ્યાપારથી અન્યથાસિદ્ધ થઈ શક્તો નથી. 
આશય એ છે કે જેની! ડારણત, નિશ્વિત થઈ ગયેલી છે ને વચ્ચે દ્રાર માન્યા વિન! એ સંગત થઈ શકતી નથી ત્યાં દરની 
કલ્પન/ ડરી વ્યાપ/રીને કારણ તરીકે માનવું જ પડે છે પણ જેની કારણત, હજી પ્રમાણથી નિશ્વિત થયેલી નથી ને છતાં એ 
કારણતની સગ/તિ કરવ, માટે વચ્ચે કોઈ દ્વાર ૨/નડુ પડે છે, તો બહેતર છે કે એ વચલ/ મ/%મને કારજ તરીકે /ને/ શેત 
કરી પેલા વિવક્ષિત વ્ય!પ/રીને અન્યથા સિદ્ધ મ/ની લેવો તેથી વિવ્ષેત કાર્ય પ્રત્યે વચલ, મ/મને જ જનક મ/નવાનું 
રહે, વાપરીને પણ જનક માનવનું ગૌરવ ન થાય, તેથી જ નેવ વિહિત્જડતિકત્યુજેલિ નાન્ય ૫ન્‍૦ વિછલેડયન/ન”' એ 
શુતિથી તત્ત્વજ્ઞાનની કારણતા નિશ્ચિત થયેલી હોવાથી, 'જારીમરળન્યૂ નિતિ ” આવી ક્ુતિન! અર્થ તરીકે કાશીમરણને 
મુક્તિનું કારણ નથી કહેવાયું, પણ પ્રયોજક જ કહેવાયું છે અથ ત્‌ કાશીમરણથી તત્ત્વજ્ઞ!ન થ/ય છે. ને મુક્ત તે 
તત્ત્ઝજ્/નથી જ થાય છે એમ જણ/જીને મુક્તિ પત્યે કાશીમરણને અન્યશાસિદ્ધ કહેવાયું છે દ/નચા સ્વગની કારળતા 
ને દડમ ઘટની કારણત/ કમશ' અગમ ને લોકથી /નેશ્ત થવેલ છે. મ/ટે એ બે પુણ્ય ડે ચકભ્રમજ ૮/ર/ અન્યય સિદ 
થઈ શકત નથી. પણ મગળમાં સમારષિતન કરણત છે કે નહી એની તો હજુ ચ્ચ ચ/લી રહી છે. નિશ્ચય થયો નથી. તો 
મંગળને માત્ર વિધ્નધવંસ ગ્રત્યે કારણ માની લેવું એમાં લાઘવ છે, કારણ કે એને સમા પિત પ્રત્યે કારણ માનવામાં પણ, 
વિધ્નધંસ પ્રત્યે કારણ તો માનય જ પડે છે. તેથી, મંગળ વિશ્વધંસ ગ્રત્યે જ કારણ છે, ને સમા પિત ગ્રત્યે તો અન્ય સિદ્ધ 
છે એકું માનવામાં 'દ્વારથી દ્રાર અન્યથાસિદ્ધ ન થાય” એવ, નિયમનો ભંગ ન હોવાથી કોઈ દોષ નથી.. 

ર (૧) રવત સિદ્ધવિઘ્નવિરટવાન્‌ ગ્રંથકારે કરેલુ મંગળ નિષ્ફળ જાય એ એમને ઇષ્ટાપત્તિરૂપ એટલા માટે છે 
કે એ નિષ્ફળ જ્વા માત્રથી વિઘધ્વસ પ્રત્યેની એની કારણતા ઊડી જતી નથી. આશય એ છે કે કારણો બે પ્રકારનાં 
છ. સ્વરૂપયાગ્ય અને ફલોપઘાયક. ર્તરજારળસમવઘાને યત્જાર્યગનજ તત્સ્વરુપયોમ્ય છારળમ્‌ ઇતર- 
કારણ સામગ્રી મળી જવા પર જે અવશ્ય પોતાનુ કાર્ય કરી આપે તે સ્વરૂપયોગ્યકારણ ઇતરસામગ્રીસમર્વાહેત 


વિશેષ કાર્ય-કારણભાવ ન્ટ્છ 





થયેલું આ જ સ્વરૃપયોગ્યકારણ અવશ્ય ફળોપઘાયક (ફળોત્પાદક) બની જ જાય છે. માટે ત્યારે એ ફળોપધાયક 
કહેવાય છે. અરણ્યસ્થ દંડને ડુલાલાદિ સામગ્રી ન મળવાથી એ ઘટોત્પાદક ન બને એટલા માત્રથી એમાંથી ઘટની 
સ્વરૂપયોગ્યકારણતા કાંઈ હણાઈ જતી નથી. એમ પ્રસ્તુતમાં વિઘ્ખથ્વંસાત્મક કાર્ય માટે વિઘ્નો પણ એક 
નિમિત્તકારણ છે, કારણ કે ઘડો હોય તો જ ફૂટે, ન હોય તો ન જ ફૂટે એ બિના જણાવે છે કે ધ્વંસમાત્ર પ્રત્યે પ્રતિયોગી એ 
કારણ છે. એટલે સ્વતઃસિદ્ધ વિથ્ખાભાવવાળાને વિઘ્નાત્મક અન્ય કારણ હાજર ન હોવાથી એના મંગળ દ્વારા 
વિબધ્વંસ ન થાય એ યોગ્ય જ છે. પણ એટલા માત્રથી મંગળમાં રહેલી કારણતા અસંગત ઠરી જ્તી નથી. 

(૨) ઇષ્ટપ્રાપ્તિનો નિશ્ચય જ પ્રવૃત્તિજનક છે એવું નથી, ઈષ્ટપ્રાપ્તિની સંભાવના પણ પ્રવૃત્તિજનક છે. 
લાભની સંભાવના જણાતી હોય તેવો સોદો પણ વેપારી કરે જ છે. વિઘ્નધ્વંસ ઇષ્ટ છે. માટે વિઘ્ન હશે તો 
વિઘ્નથ્વંસ રૂપ ઇષ્ટપ્રાપ્તિ થઈ જશે એમ સંભાવના કરીને શિષ્ટપુરુષ મંગળ કરશે જ. 

એમ અનિષ્ટપ્રાપ્તિનો નિશ્ચય જ નિવર્તક છે એવું નથી, એની સંભાવના પણ નિવર્તક છે. આમાં કદાચ ઝેર 
પડ્યું છે આવી શંકા પડે તો પણ ભૂપ્યો આદમી પણ એ ભોજન કરતો નથી. 

(૩) 'વિઘ્ન હોય તો જ મંગળથી વિધ્વંસ થાય” એવું જ વેદમાં જણાવ્યું છે એવી તમારી વાત તમારા કહેવા 
માત્રથી માની લેવાની ? આવી કોઈ શંકા કરે તો એના જવાબ માટે - પોતે કરેલી વાતના સમર્થન માટે - ગ્રથકારે 
પ્રાયશ્ચિત્ત અને પાપનાશની ઝત ણ્વ. ઇત્યર્પદે વાત કરી છે. 


(ન્‌.) મમ ત્ત વિઘ્નઘ્વંસવિશેષે જરળ, વિઘ્નઘ્વસવિશેષે ત્ર વિનાચજ્સ્તવપાછાવિ | ર્વવવતિખ્ય 
વિઘ્નાત્યન્તમાવ ણ્વ સમાષ્તિસાઘન, સ્પ્રતિવન્યવજ્સસર્મામાવરમૈવ જાર્યઞનવત્વાત્‌ | ફ્લ્થ ત્ર નાસ્તિજાવીનાં 
ગ્રન્યેષુ અન્માન્તરીયમસુજગન્યયુરિતઘ્વસ., *રવત સિદ્ધવિપ્નાત્યન્તામાવો વાડસ્તીતિ ન વમિત્વાર રૃત્યાછું | 


(સુ.) (૧) વળી મગલ વિઘ્નધ્વંસવિશેષ (-- અમુક ચોક્કસ પ્રકારના વિઘનધ્વંસ) પ્રત્યે કારણ છે અને અન્ય 
પ્રકારના વિધ્વંસ પ્રત્યે વિનાયકસ્તવપાઠ વગેરે કારણ છે. (૨) વળી ક્યાંક (- સ્વત-સિદ્ધ વિઘ્નવિરહવાળા ગ્રંથકારે 
રચેલા ગ્રંથસ્થળે) તો વિઘ્નનો અત્યન્તાભાવ જ સમાપ્તિનું કારણ બને છે. (૩) કારણ કે છેવટે પ્રતિબંધકસસર્ગાભાવ જ 
કાર્યજનક હોય છે. આમ (પ્રતિબન્ધક્સંસર્ગાભાવને સમાપ્તિજનક માનવાથી) નાસ્તિકાદિના (સમાપ્ત થયેલા) ગ્રંથોમાં, 
જન્માન્તરીય મંગલ જન્ય વિઘ્નધ્વસ (અને તે દ્વારા વિઘ્નસંસર્ગાભાવની વિદ્યમાનતા થવાથી,) (૪) અથવા સવત” 
સિદ્ધવિઘ્નાત્યન્તાભાવ હોવાથી (વ્યતિરેક) વ્વલભિચાર આવતો નથી. આવું નવ્યનૈયાયિકો કહે છે. 

(વિ.) (૧) (શંકા - તમે મંગળ અને વિખધ્વંસ વચ્ચેનો કાર્ય-કારણભાવ જણાવ્યો, પણ એમાં તો વ્યતિરેક- 
વ્યભિચાર છે. કોઈ ગ્રંથકાર વિનાયકસ્તવપાઠ કરીને વિઘ્નધ્વંસ કરે છે તો કો'ક ગ્રંથકાર પ્રાયશ્ચિત્ત કરીને 
વિઘ્નધ્વંસ કરે છે.) 

સમાધાન : અહીં તૃણારણિમણિન્યાય લગાડવો. અર્થાત્‌ વિથ્ખષ્વંસસામાન્ય (-- કોઈપણ વિછધ્વંસ) પ્રત્યે 
મંગળ કારણ છે એવું નથી, પણ વિઘ્નધ્વંસવિશેષ (-: અમુક ચોક્કસ પ્રકારના વિધ્વંસ) પ્રત્યે મંગળ કારણ છે 
અને એનાથી જુદા પ્રકારના વિધધ્વંસ પ્રત્યે વિનાયકસ્તવપાઠાદિ કારણ છે. ઇત્યાદિ રીતે કાર્યના પેટા-વિલક્ષણ 
ભેદો માનવા. 

(અમ તો, જે વિધ્ન'વંસ સ્વઅવ્યવહિતોત્તરકષણોત્પત્તિકત્વસંજંધકી મંગળવિશિષ્ટ હોય તે વિધ્નશંસ ગરત્યે મંગળ 
કરણ છે ને એવ/ જ સંજંધ જે /વેધ્નજંસ વિન/જકસ્તવપ/ઠ (વશિષ્ટ હોય તેન પ્રત્યે વિન/૧કસ્તવયાઠ કારણ છે 
ઈત્યદિ કહી શક/ય છે. અમાં, સ્વ - મંગળ... એને અવ્યવહિતોત્તરશલમાં તો એ જ વિધ્નધરસન/? ઉત્પત્તિ છે જે 
મંગળથી જ થયો હોય. ને એ તો મંગળ વેન થયો જ નથી, તેથી સ્વ/વ્યવહિતીત્તરક્ષલોત્પત્તિકત્વસબંજૈન 
મંગલવિશિષ્ટ1વિવ્નધ્ધંસ તરીકે એવો જ વિધ્નધ્વંસ અ/વવજ વ્યતિરેક વ્યભિચાર નહી અવે. અર્હી ડાર્ય-ક/રજ્રભ/વનદી 





ક. ન્યાયસિંદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





વિચાર કરીએ તો, વિધ્નજસત્વેન વિગ્ાકંસને ક/5રૃપે નથી લેવયો, કરક કે તો તો /વેન(૧ક સ૧૫/૮જ%નજ વિધ્નધસ 
પછ ૫54/ઈ ૬૧/૨0 “%/બિચ/ર 6 રટે. /ેન્જુ સ્૧/૧૧૦..,. ઈત્ય/£ે સંજમથ મંગળ વે/સિમ્ટજિધ્વચત્વેન 
વિધ્નજંસને % કાય રયે લેવાયો છે. એટલે કે, 


92672 વિઈન્ઝજરળ0//૪૪790₹7/%4207₹570૮7રિ૪૮7૪%છે” 

774 જ ૪૧૨5757૪૮7૬ નિઈન્ઝ 7507 અ/જ) 5/૦5/૦ ૮/૧ છે. 

અમ ડ/યત/જચછેદકમં ૬છણુ ગૌરવ હોડું સ્ષ્ટ છે, એટલે ૯/૧૧ થય એ ચાટે વેખ્બરન ત્રજ પેટાભેદ જા” એ 
દરેકન/ તે તે ધર્મવિશેષને ક/રય#/વચછેદક /ન૧/”ી અઈ ૧/૮ કરે છે. એટલે પંગ0%-૨ /વિષ્ન'વંસક/ એક ૩ ૦/5) 
એવો વિલક્ષણ ધર્મ છે જેસ્તવપઠદિજન્ય વિશ્ાધંસમાં નથી. તેથી મંગળના ડાર્યર૪ જે વિસ છે એનો કર્યતાવચેદક જ 
ર્મબની %વ/થી ૯(૧૧ થશે અર્થાત 

446ત્વાવસ્છિસ્ત રળતા નિરુજિત “3” 5% વસ્છન્ઝજ/5/.. 

અ રીતે અલગ-અલગ 5૦51૦ ભાવો થશે. 

(ર) (શંકા - શિષ્ટગ્રંથકારો પણ સમાપ્તિની ઇચ્છાથી મંગળ ડરે છે. એ ત્યારે જ સંભવે કે મંગળ 
વિદ્નધ્વંસનું કારણ હોય ને વિબધ્વંસ સમાપ્તિનું. પણ એ સંભવતું નથી. કારણ કે સ્વતઃ સિદ્ધવેધ્નાભાવવાળા 
ગ્રંથકારને વિ્ખધ્વસ થયો ન હોવા છતાં સમાપ્તિ તો થાય જ છે. તો આની સંગતિ શી રીતે કરવી ? આવી શંકાના 


સમાધાન માટે ગ્રંથકારે વ્તસિસ્ત ઇત્યાદિ અધિકાર કહ્યો છે. એટલે કે કોઈ સમાપ્ત પ્રત્યે વિધધ્વસ કારણ છે ને 
કો'ક સમાપ્તિ પ્રત્યે વિછ્નઅત્યંતાભાવ. 


(૩) "આ તો સમાપ્તિનાં કારણો અલગ - અલગ થઈ જવાથી અનુગમ (એકરૂપતા) નહીં રહે” આવી શંકાના 
સમાધાન માટે ગ્રંથકારે પ્રતિવઘજસસમામાવસ્યેવ ઇત્યાદિ કહ્યું છે. એટલે પ્રતિબંઘકનો સંસર્ગાભાવ જોઈએ. 
વિધ્નથ્વસ કે વિથ્ધાભાવ આ બન્ને વિછાસસર્ગાભાવ તો છે જ. 


(૪) નાસ્તિકાદિના સમાપ્ત થયેલા મંગળ શૂન્ય ગ્રંથ અંગે, એના આત્મામાં વિઘ્ન માનવું, એનો ધ્વંસ 
માનવો ને એ ધ્વંસજનક તરીકે જન્માન્તરીય મંગળ માનવું... આ બધામાં ઘણું ગૌરવ હોવાથી ગ્રંઘકારે 
ર્વ્ત સિટન ઇત્યાદિ વિકલ્પ દર્શાવ્યો છે કે પહેલેથી એના આત્મામાં વિઘ્ન જ ન હોવાથી વિધ્નસંસર્ગાભાવ છે ને 
તજ્જન્ય સમાપ્તિ થઈ એમ માનવું. 

(વિઘ્નાભાવ એ સમાપ્તિસાદાન) 

(અથવા, આ તત્ત્વ ઇત્યાદિ પંક્તિઓ બીજી રીતે પણ બેસાડી શકાય.) 


તોફાની પુત્ર ચાકડા પર બેસી જાય તો કુંભાર ઘડો બનાવી શકતો નથી. એટલે જણાય છે કે પુત્ર ઘટ પ્રત્યે 
પ્રતિબધક છે. એટલે કે પુત્રાભાવ ઘટતનુ કારણ છે. હવે જ્યારે પુત્ર ચાકડા પર બેઠો છે ત્યારે પણ સમવાયસંબંધથી 
તો પુત્રનો અભાવ છે જ. છતાં ઘટકાર્ય થતું નથી. એટલે નિશ્ચિત થાય છે કે જે સંબંઘથી વિધમાન પ્રતિબંધક, 
કાર્યનો શ્રતિબંધ કરે, તત્સંબધાવચ્છિન્નપ્રતિયોગિતાક તેનો અભાવ જ કાર્યતું કારણ બને છે. પ્રસ્તુતમાં 
અશુભઅક્ૃષ્ટ (અધર્મ) એ સમાપ્તિ પ્રત્યે પ્રતિબંધક છે, ને એ આત્મગુણ હોવાથી આત્મામાં સમવાયસંબંધથી 


રહીને સમાપ્તિનો પ્રતિબંધ કરે છે. તેથી સમવાયસબધાવચ્છિન્નપ્રતિયોગિતાક [િઘ્નાભાવ જ પ્રતિબંધકાભાવરૂપે 
સમાપ્તિનું કારણ બની શકે 


જ પ કોઈપણ વસ્તુનો અત્યંતાભાવ જેમ અમુક ચોક્કસ સંબંધથી હોય છે એવું *્વંસ કે પ્રાગભાવ માટે નથી. 
ટલે કે ભૂતલ પર ઘડો સમવાયસંબંઘથી ન હોવા છતાં સંયોગસંબંધથી હોય પણ ખરો. માટે એ વખતે રહેલા 
અભાવની પ્રતિયોગિતા સમવાયસંબંઘાવચિછન્ન કહેવાય. પણ ઘડો ઘ્વસ્ત થયો એટલે બઘા સંબંધથી એનો અભાવ 


ઈશ્વરકર્તૃત્વવાદ ન્ટલ 


જ રહેવાનો. સમવાયસંબંધથી એ ધ્વસ્ત થયો અને સંયોગથી હજુ ઊભો છે આવું બની શકતું નથી, આવું જ 
ઘટપ્રાગભાવ માટે પણ છે. એટલે ધ્વંસ અને પ્રાગભાવની પ્રતિયોગિતા કોઈ ચોક્કસ સંબંધથી નિયંત્રિત ન 
હોવાથી સંબંધાવચ્છિન્ન હોતી નથી. એટલે સમવાયસંબંધાવચ્છિન્નપ્રતિયોગિતાક વિઘ્નાભાવ તરીકે વિઘ્નનો 
અત્યંતાભાવ જ લઈ શકાય છે, વિઘ્નધ્વંસ નહીં. માટે મુકતાવલીમાં વિઘ્નાત્યન્તામાવ ણ્વ સમાત્તિસીવયનન્‌ એમ 
કહ્યું છે. અને આમાં કારણ તરીકે જે પ્રતિવન્ધજ્સસરમામાવસ્યૈવ વત્ર્યઝનવ્ત્વાત્‌ એમ કહ્યું છે એનો અર્થ 
પ્રાગભાવ વગેરે ત્રણેને સાંકળી લે એવો પ્રસિદ્ધ સંસર્ગાભાવ ન સમજવો , પણ સંસર્ગાવચ્છિન્નપ્રતિયોગિતાકાભાવ 
એવો સમજવો. એવા અભાવ તરીકે ધ્વંસ આવી શક્તો નથી એ જોઈ ગયા. પ્રતિબંધક જે સંબંધથી પ્રતિબંધ કરે છે 
તત્સંબંધાવચ્છિન્ન એનો અભાવ જ કાર્યજનક બને છે એ આપણે વિચારી ગયા છીએ. ર્‌ત્ય ત્ર . વગેરે પંક્તિનો 
અર્થ આવો સમજવો - નાસ્તિકાદિના ગ્રંથોમાં જન્માન્તરીયમંગળજન્ય દુરિતધ્વંસસામગ્રીપ્રયુક્ત વિઘ્નાભાવ 
હોય છે કે સ્વતઃસિદ્ધ વિઘ્નાભાવ હોય છે ને તેથી સમાપ્તિ થાય છે. મણે વ્યભિચારદોષ રહેતો નથી. 

વિઘ્નાભાવ અને સમાપ્તિનો આત્મનિષ્ઠપ્રત્યાસત્તિથી કાન્કાત ભાવ આવો થશે. 

વિઘ્નામાવત્વાવસ્છિન્નવિશેષળતાસવંઘાવસ્છિન્ન૦ારળતાનિરુષપિત સમાષ્તિત્વાવચ્છિન્ન - 

ર્વપ્રતિયોમિતવ્વરમવર્ળાનુજૂઈજુી તિમત્વસવઘાવષ્છિન્નજાર્યતા | 

(શુ) સંસારેતિ | "સસાર ણ્વ મહીરુઇ - વુક્ષસ્તરચ વીઝાય રિમિત્તજારળાયેત્યર્થ | રણ્તેન ર્શ્વરે 
પ્રમાળમપિ ર્સિંત મવતિ, તથાણિ - યથા ઘટાવિવાર્ય જર્તૃગન્ય તથા ક્ષિત્યટ્ટુરારિજમપિ, શ 
મર્મવાવીના સંમવતીત્યતર્તવ્વ્તત્વેનેશ્વરસિદ્ધિ | "ન ત રરીરાખન્ચત્વેન જર્ત્રઝન્યત્વસાઘજેન સત્પ્રતિપ 
રતિ વાયક ગપ્રયોગજત્વાત્‌ | મમ તુ જ્તુત્વેન જાર્યત્વેન જાર્યજારળમાવ ણ્વાનુજૂછસ્તઈ | કીની 
ખઅનયન્હેવ ણવો વિશ્વરચ જર્તા મુવનર્ચ મોપ્તા ફ્ત્યાવય ગામમા ગપ્યનુસન્ધેયા | 


(ઈશ્વરકર્તૃત્વવાદ) 

(મુ.) (૧) સસાર એ જ વૃક્ષ, તેના બીજરૂપ (શ્રીકૃષ્ણને નમસ્કાર હો (૨) અહીં બીજરૂપ જે કહ્યા) એનો અર્થ 
નિમિત્તકારણભૂત એવો સમજવો. (૩) આનાથી (- શ્રીકૃષ્ણને સંસારના નિમિત્તકારણભૂત કહ્યા એનાથી) ઈશ્વરમાં 
પ્રમાણ પણ આપેલું સમજવુ. તે આ રીતે - જેમ ઘટાદિ કાર્ય કર્તજન્ય હોય છે તેમ ક્ષિત્યંકુરાદિ કાર્ય પણ (કર્તૃજન્ય 
હોય છે.) (૪) વળી તેનું (- ક્ષિત્યકુરાદિનુ) કર્તૃત્વ આપણામાં સભવતુ નથી, તેથી તેના કર્તા તરીકે (આપણા બધાથી 
વિલક્ષણ એવા) ઈશ્વરની સિદ્ધિ થાય છે. (૫) (જે શરીરાજન્ય હોય છે તે કર્તાથી અજન્ય હોય છે, જેમ કે આકાશ. આવી 
વાપ્તિના બળે જણાય છે કે શરીરાજન્યત્વ એ કર્ત્રજન્યત્વસાધક હેતુ છે. ને એ ક્ષિત્યકુરાદિમાં પણ રહેલ છે. તેથી તમારા 
'ક્ષિત્યંકુરાદિ કર્ત્જન્ય હોય છે, કારણ કે કાર્યરૂપ છે, જેમ કે ઘટ' આવા અનુમાનમાં) કર્ત્રજન્યત્વસાધક શરીરાજન્યત્વ હેતુ 
દ્વારા સત્પ્રતિપક્ષ નામનો હેત્વાભાસદોષ રહેલો છે.” આવું ન કહેવુ, કારણ કે શરીરાજન્યત્વ હેતુ અગ્રયોજક છે (અર્થાત્‌ 
અનુકૂલતર્કરહિત છે.) મારા અનુમાનમાં તો કર્તત્વેન - કાર્યત્વેન કાર્યકારણભાવ એ જ અનુકૂલ તર્ક છે. (અર્થાત્‌ જો 
ક્ષિત્યકુરાદિને વગર કર્તાએ થયેલા કાર્યરૂપ માનશો તો આ કાર્ય - કારણભાવનો ભંગ થઈ જવાની આપત્તિ આવે. આમ 
અનુમાન દ્વારા ઈશ્વરની સિદ્ધિ થઈ. વળી એમાં) "ઘાવાભૂમી જનયન્દેવ ..” ઇત્યાદિ આગમોનું પણ (ઈશ્વરની 
સિદ્ધિમાં) પ્રમાણ તરીકે અનુસંધાન કરવુ. 

(વિ.) (૧) કારિકાવલિમાં નૂતનજલધરરુચયે વગેરે સામાસિક પદો હોવા છતાં એનો સમાસવિગ્રહ 
મુક્તાવલીમાં કરી દેખાડ્યો નથી, તો સંસારમહીરુહસ્ય એવા પદનો વિગ્રહ શા માટે કરી દેખાડ્યો ? આવો પ્રશ્ન 
ઉઠાવવાથી જવાબ મળે કે સંસારસ્ય મહીરુહઃ આવો ષષ્ઠીતત્પુરુષ સમાસ કોઈ કરી ન લે એ માટે. 


(૨ર) બીજ શબ્દ કાંઈ અપ્રચલિત નથી... છતાં બીજા શબ્દોનો અર્થ ન દર્શાવનાર મુક્તાવલીકારે એનો અર્થ 


૪૦ ત્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવ્લી 


5 
કેમ દર્શાવ્યો ? આવો પ્રશ્ન ઉઠાવવાથી જવાબ મળશે કે - બીજ વૃક્ષનું ઉપાદાનકારણ છે. એટલે શ્રીકૃષ્ાને પણ 
કોઈ સસારવૃક્ષનું ઉપાદાનકારણ ન સમજી બેસે એ માટે ગ્રંથકારે સ્પષ્ટતા કરી લીધી કે “બીજ' શબ્દનો અર્ધ અહીં 
'નિમિત્તકારણ' જાણવો. 

(૩) ઈશ્વરની સિદ્ધિ માટે ગ્રંથકારે અનુમાન પ્રમાણ આપ્યું છે. અનુમાન પ્રયોગ આ પ્રમાણે જાણવો - 

ક્ષિત્યસુરાવિ જ્તુગન્ય, વમર્યત્વાત, પટવલ્‌ 

યત્ર યત્ર જર્યત્વ, તત્ર તત્ર જ્તુગન્યત્વ, ચયા ઘટે 

સત્ર યત્ર જર ઝન્ચત્વામાવ , તત્ર તત્ર જાર્યત્વામાવોડપિ, સથાડડયમશે.. 

(૪) આ રીતે ક્ષિતિ-અંકુરા વગેરેનો કોઈ કર્તા હોવો જોઈએ એ સિદ્ધ થવા પર પારિશેષન્યાયઘી 
ઈશ્વરાત્માની સિદ્ધિ કરવામાં આવે છે. 

ક્ષિતિ વગેરેનો કર્તા આપણો જીવાત્મા ન બની શકે એમાં બે કારષ્યો છે . (1) વિનિગમનાવિરહ - 
ણ્જપક્ષનિર્ળાયિજ્ સુવિત્ત વિનિમમના, તરશા વિરઇ , વિતિમનનાઘિરઇ | અનેક પક્ષ પોતપોતાનો દાવો માંડતા 
હોય ત્યારે કોનો દાવો ઉચિત છે એવો નિર્ણય કરાવી આપનાર યુક્તિ એ વિનિગમના કહેવાય છે. પણા આવી કોઈ 
સબળ યુક્તિ ન મળતી હોય તો એને વિનિગમના વિરહ કહેવાય છે. એવે વપતે કઘાં તો બધાનો દાવો મંજૂર કરવો 
પડે છે ને ક્યાં તો બધાનો દાવો ફોક કરવો પડે છે. પ્રસ્‍તુતમા જો ક્ષિતિ વગેરેના કર્તા તરીકે જીવાત્માને માનીએ તો 
અનંતા જીવાત્માઓ છે, એમાંથી કયો જીવ કર્તા છે ? એનો નિર્ણય કરાવી આપનાર કોઈ યુક્તિ નથી. તેથી 
વિનિગમનાવિરહ છે (આને 'વિનિગમકાભાવ' પણ કહે છે.) એટલે કમાં તો બધા જીવાત્માને કર્તા માનવા પડે. 
પણ એવું માનવામાં અનતા કર્તા માનવા પડવાથી મહાગૌરવ થાય છે. તેથી બધા જીવાત્માઓનો દાવો ફોક કરી 
કોઈ જ જીવાત્માને એનો ડર્તા મનાતો નથી. 

(2) જે કર્તા હોય એને ઉપાદાનકારણનું જ્ઞાન હોવું જોઈએ. ડુંભારને ઘડાના ઉપાદાનકારણ માટીનું પ્રત્યક્ષ 
છે. માટે એ એમાં પ્રયત્ન કરી ઘડો બનાવે છે. ક્ષિતિ વગેરેના ઉપાદાનભૂત પરમાણુનું આપણા જેવા જીવાત્માને 
પ્રત્યક્ષ નથી, કારણ કે પરમાણુમા મહત્ત્વ (મહત્પરિમાણ) નથી. 

તેથી ક્ષિત્યાદિના કર્તા તરીકે આપણા બધાથી વિલક્ષણ એવો ઈશ્વરાત્મા સિદ્ધ થાય છે. આ ઈશ્વર 
આત્મા છે, એક છે, નિત્ય છે વગેરે વાત ભૂંમેકામાંથી (પુ. ૨૫) જોઈ લેવી. 

(સત્પ્રતિપક્ષ - તત્પરિહાર) 

(૫) ઈશ્વરને જગત્કર્તા ન માનનાર મતાનુયાયીઓ ઈશ્વરસાધક અતુમાનની સામે અનુમાન આપી 
સત્પ્રતિપક્ષ દોષ દર્શાવે છે. 

ક્ષિત્યાહિજ સ્ત, વઝર્યત્વાત્‌ ધટવવ્‌ આની સામે - 

ક્ષિત્યારિજિ ગજવ, શરીરાગન્યત્વાત, ગાજાશવત્‌ 

સત્ર યત્ર શરોરાગન્ચત્વ ત્તત્ર તત્ર ગજ્લવત્ત્વ, ચયાડડવશે . 

નૈયા[યિક એની સામે જવાબ આપે છે કે તમારુ અકર્તુકત્વ સાઘક અનુમાન અપ્રયોજક છે. એટલે કે ઝ્સ્તુ 
શરીરાખન્યત્વ, માડસ્તુ શ્જ્તજત્વ, જો થોષ ? આવી અન્વયવ્યભિચારની શકાને નિર્મૂળ કરનાર કોઈ 
અતુકૂલતર્કનું તમારા શરીરાજન્યત્વ હેતુને પીઠબળ નથી. 

ી અહીં પૂર્વપક્ષી નૈયાયિકની સામે પણ એ જ અપ્રયોજકત્વનું હધિયાર ઉગામવાનો પ્રયાસ કરે કે તમારો 
કાર્યત્વ' હેતુ પણ અપ્રયોજક છે, તો એના પ્રયાસને નિષ્ફળ કરવા માટે ગ્રંથકારે મન તુ ઈત્યાદિ કહ્યું છે. 


*વિભાજન' શબ્દાર્થ ૪૧ 





જગતૂમાં જે કોઈ ઘટ-પટ વગેરે કાર્યો છે તે બધાનાં કુભાર વગેરે કર્તા છે. એટલે કે કાર્ય માત્ર પ્રત્યે કર્તા પણ 
એક કારણ છે. આ રીતે કાર્યત્વેન-કર્તૃત્વેન કાર્યકારણભાવ (એટલે કે કાર્યત્વાવચ્છિન્નકાર્યતાનિરૂપિતકર્તૃત્વા- 
વચ્છિન્નકારણતા એવો કા૦કા૦ ભાવ) સિદ્ધ છે. તેથી જો કોઈ “ઝરતું જઝર્યત્વ માડસતુ જર્તગન્યત્વ, જો યોવ ? આવી 
અન્વયવ્યભિચારની શંકા કરે તો એ શંકાને રફેદફે કરી નાખનાર, ચવિ જાર્યત્વ જ્તઅન્યત્વ વિનાષિ સ્માત્‌ તર્હિ 
જ્ય જર્તુગન્ચમષિ ત રચાત્‌ , (એટલે કે કાર્ય અને કર્તા વચ્ચેનો કાર્ય-કારણભાવ જ ભાંગી જશે) એવો અનુકૂળ તર્ક 
છે. 

[ અહીં કર્તા ( -કૃતિમાન્‌)ને કારણ માનવામાં કારણતાવચ્છેદક કૃતિ બને જે અનેક હોવાથી ગૌરવ થાય. 
એના બદલે કૃતિને કારણ માનવામાં આવે તો કારણતાવચ્છેદક કૃતિત્વ બને જે જાતિ હોવાથી એક જ હોવાના કારણે 
લાઘવ છે. એ જાણવું. ] 

અનુમાનપ્રમાણથી ઈશ્વરસિદ્ધિ થઈ, તેથી ઈશ્વરોક્તત્વેન વેદ પણ પ્રમાણ સિદ્ધ થઈ જાય છે. ને તેથી 
ઈશ્વરસાધક આગમપ્રમાણ પણ આપવા માટે ગ્રંથકારે છાવામૂમી ઝનયન્‌ ઇત્યાદિ કહ્યું છે. આદિ શબ્દથી શ્વર- 
મુપાસીતત' વગેરેનો સમાવેશ જાણવો. 

આય ઈશ્વરકર્તૃત્વવાદ પુર્ણ થયો. 


(યત્તવોનિસ્યસમ્યન્ય યત્‌ પદથી જેનો ઉલ્લેખ થયો હોય તેનો જ તત્‌ પદથી પરામર્શ થતો હોવાથી 
યત્‌-તત્‌ પદનો નિત્યસંબંઘ મનાયેલો છે. છતાં જે અતિપ્રસિદ્ધ હોય તેના માટે યત્‌ના પ્રયોગ વિના પણ સીધો 
તતૂનો પ્રયોગ આવતો હોય છે. પ્રસ્‍તુતમાં પણ શ્રીકૃષ્ણ અતિપ્રસિદ્ધ છે એવું સૂચવવા માટે યત્નો ઉલ્લેખ કર્યા વિના 
સીધું “તરમે છુવ્ળાય નમ ' એમ જણાવ્યુ છે - એ જાણવું.) 

(«મ.) દ્રવ્ય મુળસ્તથા જ્મ સામાન્ય સવિશેષજમ્‌ | 

સમવાયસ્તથાડમાવઃ પવાર્થાઃ સપ્ત જીર્તિતાઃ 1૨ 

(મુ) ૧૫વર્થાન્‌ વિમખતે - દ્રવ્યમિતિ | રઝત્ર સપ્તમસ્યામાવત્વવ્યનાવેવ ષળ્ળા માવત્વ પ્રાપ્ત, લેન 
માવત્વેન પૃથમુપન્યાસો ન યુમ્ત રણ્તે ત્ર પવાર્થા વૈેશેષિજનયે પ્રસિદ્ધા “નૈયાયિજાનામપ્યવિરુજ્ના 'જતિપાવિત 
સૈવમેવ માષ્યે | ઘ્ઝત ણ્વોપમાનસિન્તામળો સપ્પવાર્થમિસ્તતયા શવિત્તસાવૃશ્યાહીનામપ્યતિરિવતતત- 
પવાર્થત્વમાશર્િતિમ્‌ | 

(કા.) દ્રવ્ય, ગુણ, કર્મ, સામાન્ય, વિશેષ, સમવાય અને અભાવ આમ પદાર્થો સાત 
કહેવાયા છે. 

(મુ.) ૧પદાર્થોનું વિભાજન 'દ્રવા...' ઈત્યાદિ કારિકામા કર્યું છે. અહીં સાતમા પદાર્થને અભાવ તરીકે કહ્યો છે 
એનાથી જ દ્રવ્યાદિ છ પદાર્થો ભાવ પદાર્થ છે એ જણાઇ જાય છે, તેથી (એ પદાર્થોનો) 'ભાવ' તરીકે સ્વતન્ત્ર ઉપન્યાસ 
કર્યો નથી. ૨આ સાત પદાર્થો વૈશેષિક દર્શનમાં પ્રસિદ્ધ છે. *નૈયાયિકોને પણ અવિરુદ્ધ (- માન્ય) છે. પપ્રશસ્તપાદભાષ્યમા 
આ રીતે જ પ્રતિપાદન કરવામાં આવ્યું છે. (વળી) “તેથી જ ઉપમાનચિન્તામણ્િમાં (તત્ત્વચિન્તામણિના 
ઉપમાનપંડમા) સાત પદાર્થથી ભિન્નરૂપે શકિત-સાદ્શ્ય વગેરેને સ્વતત્ર પદાર્થ રૂપે માનવાની શંકા કરવામાં આવી છે. 

(વિ.) જો કે દ્રવ્ય વગેરે ૭ વિભાગ દર્શાવ્યા છે એનાથી પદાર્થના વિભાગ ૭ છે એ જણાઈ જાય છે, છતાં 
સ્પષ્ટતા માટે કારિકામાં 'સપ્ત' શબ્દનો ઉલ્લેખ કરાયો છે. 

(વિભજન' એટલે શું ?) 
(૧) પદાર્થોનું વિભાજન કરે છે એટલે પદાર્થ વિભજ્ય બનવાથી 'પદાર્થત્વ' વિભજ્યતાવચ્છેદક કહેવાય. 








૯૨ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


વિમઝ્યતાવચ્છેલજ્સાક્ષાવ્વ્યાપ્યમિથૉવિરુતયાવવ્ધર્મપુરરવરેળ પ્રતિઘાહન પિમઝનમ્‌ 

વિભજ્યતાવચ્છેદકને જે (1) સાક્ષાદ્‌ વ્યાપ્ય હોય અને (2) પરસ્પર વિરુદ્ધ હોય એવા (3) જેટલા ધર્મો હોય 
એ બધા ધર્મોને નજરમાં લઈ પ્રતિપાદન કરવું એ વિભાજન છે. 

આમાં પદકૃત્ય - (1) 'સાક્ષાદ્‌ વ્યાપ્ય' ન લપે તો દ્રવ્યોનું વિભાજન કરવાના પ્રરાંગે ગુષ્રત્વ-કર્મત્વ વગેરે 
ધર્મો પણ પરસ્પર વિરુદ્ધ હોવાથી ગુણ, કર્મ વગેરેને પણ દ્રવ્યના વિભાગ તરીકે કહેવા પડે. 'સાક્ષાદ્‌ વ્યાખ' 
લખવાથી આ આપત્તિનું નિવારણ થાય છે, કારણ કે એ વપતે વિભજ્યતાવચ્છેદક જે દ્રવ્ત્વ છે એને ગુણત્વ વગેરે 
ધર્મો વ્યાપ્પ નથી. આમાં પણ સાક્ષાદૂ શબ્દ ન લખે તો, ઘટત્વ-પટત્વ વગેરે ધર્મો પણ દ્રવ્યત્વને વ્યાપ્ય હોવાથી 
ઘટ, પટ વગેરેનો પણ દ્રવ્યના વિભાગ તરીકે ઉલ્લેખ કરવો પડે. દ્રવ્યત્વવ્યાખપૃથ્વીત્વ, ને પૃથ્વીત્વવ્યાપ્ય- 
ઘટત્વ... આમ ઘટત્વાદિ ધર્મો દ્રવ્યત્વને સાક્ષાદ્‌ વ્યાપ્પ ન હોવાથી આ આપત્તિ આવશે નહીં. 

(2) 'મિથોવિરૃદ્ધ' એવું વિશેષણ ન લખવામાં દોષ એ આવે કે ભૂત, મૂર્ત વગેરેને પણ દ્રવ્યના વિભાગરૂપે 
જણાવવા પડે, કારણ કે ભૂતત્વાદિ પણ દ્રવ્યત્વને સાક્ષાદૂવ્યાપ્પ તો છે જ. પણ ભૂતત્વ અને મૂર્તત્વ ઘટાદિમાં રહ્યા 
હોવાથી પરસ્પરવિરુદ્ધ ન હોવાના કારણે આ આપત્તિ રહેશે નહીં. 

(3) દ્રવ્યોનું વિભાજન કરું છું એમ પ્રતિજ્ઞા કરીને કોઈ પાલી પૃથ્વી, જળ, તેજ... એમ બે-ત્રણ દ્રવ્યોની જ 
વાત કરે તો એ યોગ્ય નથી. તેથી અહીં 'યાવદ્‌' એવુ પણ વિશેષણ વપરાયું છે. આવા જેટલા ધર્મો હોય એ બધાને 
પુરસ્કૂત કરીને ડરેલું પ્રતિપાદન 'વિભાજન' કહેવાય. 

પ્રસ્તુતમાં પદાર્થત્વને વ્યાપ્પ-મિથોવિરુદ્ધ દ્રવ્યત્વ-ગુણત્વ વગેરે ૭ ઘર્મો છે, તેથી પદાર્થના દ્રવ્ય-ગુણ વગેરે 
૭ વિભાગો દર્શાવ્યા છે. જો કે ભાવત્વ ને અભાવત્વ એ બે જ સાક્ષાદ્‌ વ્યાપ્ય ઘર્મો હોવાથી ભાવ અને અભાવ એમ 
બે જ વિભાગ દર્શાવવા જોઈએ, છતાં શિષ્ય બુદ્ધિ વૈશાર્થ (શિષ્યની બુદ્ધિનો વિકાસ થાય એ માટે) ૭ વિભાગ 
દર્શાવવામાં આવ્યા છે. 


(૨) 'છતાં ભાવત્વેન 'ભાવ'નો ઉલ્લેપ તો કરવો જોઈએ ને' આવી સંભવિત શંકાના વારણ માટે ઝાત્ર 
સજમસ્ઇ ઇત્યાદિ કહ્યું છે. 

(૩) 'ન્યાયસૂત્રમાં તો પ્રમાળપ્રમેયસશયપ્રયોગનવૃષ્ટાન્તસિદ્ધાન્તાવચવતર્જમિર્ણયવાવઝલ્યષિત્તળ્ડાહિત્વા- 
માસછળગાત્તિનિગ્રહર્યાનાના તત્વસ્ઞાનાસ્તિ શ્રેયસાથિમન (૧-૧-૧) એમ ૧૭ પદાર્થો જણાવ્યા છે તો તમે કેમ ૭ 
પદાર્થો જ કહો છો ?” આવી શંકાના સમાઘાન માટે કહ્યું કે વૈશાષેક દર્શનમાં આ ૭ પદાર્થો પ્રસિદ્ધ છે. 

(૪) "તો તમે વૈશેષિક દર્શનનો ગ્રંથ રચવા બેઠા છો કે ન્યાયદર્શનનો ?” આવા સંભવિત પ્રશ્નનો ઉત્તર 
આપવા ગ્રંથકાર કહે છે કે નૈયાયિકોને પણ આ ૭ પદાર્થો માન્ય છે, એમાં કોઈ વિરોધ નથી. 


(૫) "આ તો તમે ભૂલમાં ૧૬ના બદલે ૭ પદાર્થો કહી દીધા. ને પછી બચાવ કરવા માટે 'નૈયાયિકોને પણ 
અવિરુદ્ર છે' ઇત્યાદિ કડો છો.” એવા સંભવિત આરોપને સ્થાન ન રહે એ માટે ગ્રંઘકારે "પ્રશસ્તપાદભાષ્યમાં પણ 
આ જ રીતે પ્રતિપાદન છે” ઇત્યાદિ કહ્યું છે. દ્રવ્યગુળજર્યસામાન્યવિશેષસમવાયામાવા સપ્ૈવ પવાર્થાઃ, 
પોઝશાનામવેવાન્તરમાવાત્‌ આમ ભાષ્યમાં જણાવ્યું છે. 

(૭) 'ભાષ્ય તો ત્દષિપ્રણીત છે. તાર્કિકોને ત્રદષિના ચીલે ચાલવું યોગ્ય ન કહેવાય' આવી કોઈની સુફિયાણી 
સલાહને તોડી નાખતા ગ્રંથકાર કહે છે કે પ્રકાંડ તાર્કિક ગંગેશોપાધ્યાયે પણ તત્ત્વચિન્તામણિના ઉપમાનપંડમાં 
પદાર્થો સાત હોવાનું સૂચન કર્યું છે. જો એમને ૭ પદાર્થો માન્ય ન હોત તો ' શક્તિ-સાદશ્ય વગેરે ૭ પદાર્થથી 


જ છે' એ રીતે પૂર્વપક્ષ ન ઉઠાવતાં 'શક્તિ-સાટ્શ્ય વગેરે ૧૮ પદાર્થથી ભિન્ન છે' એ રીતે જ પૂર્વપક્ષ ઉઠાવ્યો 
હોત. 





"જ 


; શક્તિવાદ-પૂર્વસ છ્૩ 


(સુ.) નનું જથમેત ણ્વ પવાર્થાઃ, શવિત્તસાવૃશ્યાવીનામપ્તત્તિરિવતપવાર્થલ્વાત્‌ ? તથારિ - 
મળ્યાહિસમવરિતિન વષ્્નિના વાહો ન અન્ચતે, તત્છૂન્યેન તુ અન્યતે | તત્ર મળ્યાવિના વણનો વાઇાનુજૂછા 
શવિત્ત્નારયતે "પતેઝવજેન મળ્યાઘપસારળેન ત્ર ગન્યતે રતિ ૧૦૧૫તે | રણ્વં સાફશ્યમપ્યતિરિવ્ત' પવાર્થઃ । 
3તસ્તિ ન પટ્સુ માવેબન્તર્મવતિ, સામાન્સેડપિ સત્વાત્‌, ચથા મોત્વ સિત્યં તથાશ્યત્યવમપીતિ સાવૃશ્યપ્રલીતે., 
નાપ્યમાવે, સત્વેન પ્રતીયમાનત્વાવિતિ ત્વેત્‌ ? 


ઉુ.) પૂર્વપક્ષ :ઃ તમે આટલા જ પદાર્થો કેમ કહો છો ? શક્તિ - સાદ્રશ્ય વગેરે પણ અતિરિક્ત પદાર્થો છે ને ! તે (ની 
સિદ્ધિ) આ રીતે - મણિ વગેરેથી સંનિહિત અગ્નિથી દાહ થતો નથી, તેનાથી (મણિ વગેરેથી) રહિત અરિનિ વડે દાહ 
થાય છે. આ (પ્રતીતિસિદ્ધ બાબત) અંગે (એટલે કે એની સંગતિ કરવા માટે) એવી કલ્પના કરાય છે કે મણિ વગેરેથી 
અગ્નિમાં રહેલી દાહાનુકૂલ શક્તિનો નાશ કરાય છે ૧અને વળી ત્યાં ઉત્તેજક લાવવામાં આવે કે મણિ વગેરેને દૂર કરવામાં 
આવે તો અગ્નિમા પાછી દાહાનુકૂલ શક્તિ ઉત્પન્ન થાય છે.૨એમ સાટ્ટશ્ય પણ સ્વતંત્ર પદાર્થ છે. ગ્કારણ કે એનો દ્રવ્ય 
વગેરે છ ભાવપદાર્થોમાં અન્તર્ભાવ થઈ શકતો નથી, કારણ કે એ સામાન્યમાં પણ રહેલ છે. તે પણ એટલા માટે કે "જેમ 
ગોત્વ નિત્ય છે તેમ અશ્વત્વ પણ નિત્ય છે.” આવી સાદ્રશ્યની પ્રતીતિ થાય છે. (વળી, સાટ્શ્યનો) અભાવમાં પણ 
અતર્ભાવ થઈ શક્તો નથી, કારણ કે એ ભાવ રૂપે પ્રતીત થાય છે. 

(શક્તિવાદ-પૂર્વપક્ષ) 

(વિ.) (કારિકાવલિમાં ૭ પદાર્થો કહ્યા એની સામે પ્રભાકર -મીમાંસક પૂર્વપક્ષ કરે છે.) 

પૂર્વપક્ષ ઃ પદાર્થો આ સાત જ કેમ ? શક્તિ - સાદ્ૃશ્ય વગેરે પણ અતિરિક્ત પદાર્થો છે ને ! (શક્તિવાદીના 
અભિપ્રાયે કારણમાં કાર્યાત્તુકૂલ શક્તિ હોય છે. જેમ કે વહન કારણ છે, દાહ કાર્ય છે. તો વહ્નમાં દાહાતુફૂલ 
શક્તિ છે. જો આવી શક્તિ માનવામાં ન આવે તો પ્રતિબંધકતા ઘટી શકે નહીં. દાહ પ્રતિબંધક ચન્દ્રકાન્તમણિ 
લાવવાથી કાંઈ ભડભડ બળતો અગ્નિ શાંત થતો નથી. ને છતાં દાહ કાર્ય તો થતું નથી. ચો ય જર્યામાવ- સસ 
જારળામાવપ્રયુવ્તત , ચથા ધટજાર્યામાવ વરામાવપ્રયુવ્ત પ્રસ્‍્તુતમાં અગ્નિ વગેરે દૃશ્ય કારણો તો તદવસ્થ જ છે, તો 
કયા કારણનો અભાવ છે જેથી દાહ ન થયો ? તો કે શક્તિ નામના અદ્રશ્યકારણનો અભાવ થયો. પ્રતિબંધક 
કારણમાં રહેલી આ કાર્યાનુકૂલશક્તિનો નાશ કરી દે છે ને તેથી છતે અગ્નિએ દાહ કાર્ય થતું નથી. 

શંકા : મણિની હાજરીમાં દાહ થતો નથી. પણ એટલા માત્રથી એને પ્રતિબંધક શા માટે માની લેવાનો ? દાહ 
થવા યોગ્ય પુરુષના અદ્રષ્ટને જ પ્રતિબંધક માની લો ને... 

સમાધાન : મણિ ખસેડી લેવામાં આવે તો પાછો દાહ થાય છે એ જણાવે છે કે મણિ જ શક્તિનો નાશ કરે છે 
ને તેથી એ જ દાહનો પ્રતિબંધક છે. 

(૧) શંકા : એકવાર મણિ લાવવાથી શક્તિ નષ્ટ થઈ ગઈ, તો હવે એ વહિન શક્તિહીન થઈ ગયો. એટલે 
ફરીથી મણિ દૂર કરો કે ન કરો, એનાથી દાહ ન જ થવો જોઈએ ને ? આવી શંકાનું સમાઘાન આપવા રસેઝવજેન 
ઇત્યાદિ પંક્તિ છે. ઉત્તેજક લાવવાથી કે મણિને દૂર કરવાથી અગ્નિમાં પાછી શક્તિ ઉત્પન્ન થઈ જાય છે. 

આમ શક્તિવાદીએ શક્તિ નામનો પદાર્થ સિદ્ધ કર્યો. અર્થાત્‌ શક્તિમાં પદાર્થત્વની સિદ્ધિ કરી. જો કે એણે 
શક્તિમાં પદાર્થત્વ અને અતિરિક્તત્વ આ બે અંશ સિદ્ધ કરવાના છે, તો જ એ અતિરિક્ત પદાર્થ તરીકે સિદ્ધ થઈ 
શકે. છતાં મુક્તાવલીમાં પૂર્વપક્ષની રજુઆતમાં અતિરિક્તત્વની સિદ્ધિ કરી દેખાડી નથી. પણ એ આ રીતે જાણવી 
- શક્તિ સાત પદાર્થોથી અતિરિક્ત -- ભિન્ન છે એનો અર્થ એનો ૭માં અંતર્ભાવ નથી. આની સિદ્ધિ માટે ત્રણ 
અનુમાન અપાય છે. 

(1) દ્રવ્વ, ગુણ અને કર્મ આ ત્રણે પદાર્થો દ્રવ્યમાં જ રહે છે, ગુણાદિમાં નહીં. જ્યારે શક્તિ તો ગુણમાં પણ 
રહે છે. માટે એ દ્રવ્ય, ગુણ, કર્મથી ભિન્ન છે. 





ન ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


શવિત્ત. દ્રવનુળજર્મમિન્ના, ગુળેડપિ વૃત્તિત્વાત, સત્તાવવ્‌ 

(2) સામાન્ય, વિશેષ અને સમવાય આ ત્રણ પદાર્થો નિત્ય છે, જ્યારે શક્તિ તો અનિત્ય છે. માટે એ 
સામાન્યાદિ ત્રણથી પણ જુદી છે. 

શવ્ત્તિઃ સામાન્યવિસવસમવાયમિન્તા, બસિત્યત્લાત્‌, ઘટવવ્‌ 

(3) વળી, શક્તિ અભાવથી ભિન્ન છે, કેમકે ભાવરૂપે પ્રતીત થાય છે, જેમ કે ઘડો. 

શષ્ત્તિ ઞમાવમિન્ના, માવત્વેન પ્રલીયમાનત્વાત્‌, પટવર્‌ માટે શક્તિ એ આઠમો પદાર્થ છે. 


(સાદશ્ચવાદ - પૂર્વપક્ષ) 

(૨) પૂર્વપક્ષીએ સાદ્શ્યમાં પદાર્થત્વ ને અતિરિક્તત્વ સિદ્ધ કરવું જોઈએ. પણ સાદ્ૃશ્ય તો પ્રત્યક્ષસિદ્ધ હોઈ 
એમાં પદાર્થત્વની સિદ્ધિ કરવી આવશ્યક ન હોવાથી મુક્તાવલીમાં માત્ર અતિરિક્તત્વની જ સિદ્ધિ કરી દેપાડી છે. 
એ માટે બે અનુમાનો કરવામાં આવે છે. 

ઉ) સાવૃશ્ય ન ષટ્માવાન્તર્મૂત, (ઝર્થાત્‌ પર્માવમિન્ન), સામાન્ચેડવિ સત્તત ઘટામાવવત્‌ 

સામાન્યેડવિ સત્વાત્‌ નો અર્થ થાય સામાન્યેલરવૃસિત્વે સતિ સામાન્સવૃસિત્યાત્‌ | 

જે સામાન્યેતર દ્રવ્યાદિમાં પણ રહ્યું હોય ને સામાન્યમાં પણ રહ્યું હોય તે દ્રવ્યાદિ £ ભાવપદાર્થો કરતાં ભિન્ન 
હોય. જેમ કે ઘટાભાવ. 

મુખમાં ચંદ્રનું સાદશ્ય રહ્યું હોય એ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે. એટલે સામાન્યેતરમાં (દ્રવ્યમાં) સાદૃશ્ય રહ્યું હોવું તો 
સિદ્ધ છે જ. પણ સામાન્યમાં પણ સાદૃશ્ય રહ્યું છે એ (સામાન્યવૃત્તિત્વ) જો સિદ્ધ ન હોય તો પક્ષમાં હેતુ ન રહેવાથી 
સ્વરૂપાસિદ્ધિ દોષ આવે. એ ન આવે એટલા માટે યથા ગોત્વં ઇત્યાદિ કહ્યું છે.* જેમ ગોત્વ નિત્ય છે એમ અશ્વત્વ 
પણ નિત્ય છે. આ રીતે અશ્વત્વાદિ સામાન્યમાં સાહૃશ્યની પ્રતીતિ થાય છે એ જણાવે છે કે સાહૃશ્ય સામાન્યમાં પણ 
રહ્યું છે. 

“૨5૮: ભલે સ્વરૂપાસિદ્ધિ દોષ ન આવ્યો, પણ વ્યભિચારદોજ તો અહે છે. ક/રજ ડે ભ/વત્વ #વ્યાદિગાં (સામન્યેતરકછ 
૫ણ રહુ છે ને સામાન્યમા પણ રહુ છે, ને છત એ છ ભાજી /ભિન્ન નક 

સ*%/8/* 2 ૦/૧૮ અભ/૧સ૦૩૫ હોવ(થ પડભાવપદાર્થથી ભિન્ન જ છે, ને તેથી વ્યભિચાર નથ. 

શક! : હેં/ ભાવત્વ અભાવસ્જરૃપ છે ? 


સપન : હે / નહ, હ, ભાવત્ર અભવસ્રરૂ છે. ભ/વત્વ એટલે અભ/વ/મિન્નત્વ કે #વ્યાદિકડઅન્યતમત્વ. આમાં 


અભ/૧ભિન્નત્વ એટલે અભ/વન ભેટ. અને ભેદ તો અન્યોન્/ભ/જ હવાથી અભાવાત્મક છે જ. હવે દ્રવ્યાદિષડઅન્યતમત્વનો 
અર્થ વિચારીએ. પહેલાં અન્યતમત્વ એટલે શું? 


૮9૮૪૯૫04 એટલે ૧2, ઘટ કે કટ અહ ત્રણમંથી કોઈપણ એક, એ ત્રણ સિવાયની અન્જ કોઈ ૨/૪ નહી એટલે કે એ 
ઝકથી જેભિન્ન હોય એનાથી ભિન્ન ચીજ 


અથર કલમિન્ઝરે જિ ૧ટ/કેન્નતજે છિ જટ#કિન્ઝે ૪, 7₹9-7 ૪૦૦ટ૪૯૪૪0%તજ 
અને ૬અ/ રીતે પણ કહી શકાય - 9, ૧૬ેન્નત્નક 


ન પ ત પછ રહ હોય, પટભેદ પણ રહ્યો હોય ને કટભેદ પણ રહ્ય હોય એ જ પદાર્થ અ/ ભેદવિસિષ્ટભેદ/િસિષ્ટ- 


નિ કટમ પટભેદ અને કટમેદ છે પછ કટભેદ નથી. ચાટે અ ૪ થં થટ નછી પકડી શકય. એમ પટ ડેડટ પણ નરી ૪57 ૨55. 
જયન જિશ્વન! સ૬%) પદ્દાર્જે ૫૪૭૭ ₹ક/શે. ને એ જ૬ 


ણ યું ભિન્નત્જ (- એ જાનો ભેદ) તો અ ત્રણમાં જ રહ્યો છે. માટે એ 
તરણું અન્યતમત્જ એ ત્રણ ક અજ જશે ભેટ- ર દ 
હોવાથી અભાવ રૂપ છે. આય, અન્યતમત્વ એ ભેદવેશિષ્ટભેદ- વિિષ્ટ... ૧૭, તદભિન્નત્ર (- તદૃભેદ) સ્ર્ર૫ 


તેથી ભાવત્વને “ાદિષડન્યતમત્ર ૩૪ લઈએ તો પછ એનો અભાવમાં અંતભવિ થવાથી વ્યભિચાર આવતો નથી. 


શક્તિવાદ-સ્ત્તિરપક્ષ ઠપ 


આમ સાદરશ્ય દ્રવ્યાદિ દ ભાવપદાર્થોથી ભિન્ન છે એ સિદ્ધ થયું. વળી, 


(2) સાવૃશ્ય ૩માવમિન્ત, માવત્વેન પ્રતોયમાનત્વાત, ઘટવવ્‌ 
તેથી, સાવૃશ્ય સપ્તપવાર્થમિન્ન, વર્માવમિન્નત્વે સત્તિ કમાવમિન્નત્વાત યન્ચવં તન્સેવં, યથા ઘટ” 


(મુ.) ન, 'મળ્યાધમાવવિસિષ્ટવર્ન્ચાવેર્લાઇાવિ૧ પ્રતિર સ્વાતન્ત્વેળ મળ્યમાવાવેરેવ વા છેતુત્વં જસ્પ્યતે | 
3૩નેનૈવ સામગ્ગસ્યેડનન્તશવિત્તતત્ત્ામમાવઘધ્વસજત્પનાડનૌત્િત્યાત્‌ | ઇન ત્વોત્તેગજે સતિ પ્રતિવન્ધજ- 
સવ્માવેડપિ જથ વાઇ રતિ વાય્યર પ્તેસવજામાવવિશિષ્ટમળ્યમાવર્ય ઉેતુત્વાત્‌ | 


(શક્તિવાદ-ઉત્તરપક્ષ) 


(મુ.) ઉત્તરપક્ષ : ના. (- શક્તિને સ્વતંત્ર માનવાનો પૂર્વપક્ષ ઉચિત નથી. કારણ કે) દાહના કારણ તરીકે 
(શક્તિની કલ્પના ન કરતાં) પ્મણ્યાદિના અભાવવિશિષ્ટ વહિન વગેરેની કે ચ્સ્વતંત્ર રીતે (- એટલે કે વહિનના વિશેષણ 
તરીકે નહીં, પણ એક અલગ કારણ તરીકે) મણ્યભાવ વગેરેની કલ્પના કરવામાં આવે છે. (તે પણ એટલા માટે કે) ગએ 
કલ્પનાથી જ જો દાહ થવા - ન થવાની સંગતિ થઈ જાય છે તો અનન્ત શક્તિઓની,તેના પ્રાગભાવ અને “સની ઉલ્પના 
કરવી અનુચિત બની જાય છે. "(મણ્યભાવને દાહ પ્રત્યે કારણ માનવાનો અર્થ એ થાય કે મણિ દાહ ગ્રત્યે પ્રતિબંધક છે. જો 
આ સાચું હોય તો) જ્યારે ઉત્તેજક લાવવામા આવે છે ત્યારે મણિરૂપ પ્રતિબંધક હાજર હોવા છતાં દાહ થાય છે તે શી 
રીતે ?” આવુ ન કહેવું, કારણ કે (અમારી કલ્પના મુજબ માત્ર મણિનો અભાવ દાહત્]ું કારણ નથી પણ ) ઉત્તેજકા- 
ભાવવિશિષ્ટમણિનો અભાવ દાહનુ કારણ છે. 

(વિ.) (૧) વહન કારણ હાજર હોવા છતાં મણિસમવધાનકાળે દાહ થતો નથી, માટે તમે વહિનમાં 
દાહાનુફૂલશક્તિનો નાશ થઈ ગયો એમ માનો છો. પણ વસ્તુતઃ શુદ્ધ (- વિશેષણશ્‌ન્ય) વહિન દાહ પ્રત્યે કારણ 
“નથી, કિન્તુ મણ્યાદિપ્રતિબંધકાભાવવિશિષ્ટવહિન જ દાહ પ્રત્યે કારણ છે. એટલે મણિસમવધાનકાળે વહન 
હાજર હોવા છતાં મણ્યભાવવિશિષ્ટવહિન કે જે કારણ છે એ જ હાજર ન હોવાથી દાહ શી રીતે થાય ? તેથી એ 
વખતે દાહાત્મક કાર્ય થતું નથી એની સંગતિ માટે નવો સ્વતંત્ર પદાર્થ માનવાની જરૂર નથી. 

પૂર્વપક્ષ : જ્યાં જ્યાં દાહ થાય છે ત્યાં ત્યા જેમ મણ્યભાવવિશિષ્ટવહ્‌નિ હોય છે તેમ વહિનિવિશિષ્ટ- 
મણ્યભાવ પણ હોય છે જ. એટલે દાહ પ્રત્યે આ બેમાંથી કોને કારણ માનશો ? એમાં કોઈ વિનિગમક ન હોવાથી 
બન્નેને કારણ માનવા પડશે.. 

(૨) ઉત્તરપક્ષ : તો પછી અમે વહિનત્વેન વહ્નિને અને મણ્યભાવત્વેન મણ્યભાવને એમ બન્નેને 
સ્વતંત્ર કારણ માનીશું. તેથી વિનિગમકનો પ્રશ્ન જ નહીં રહે. 

પૂર્વપક્ષ : તો પછી લાઘવ કયાં થયું ? એના કરતાં તો દાહ પ્રત્યે વહિનને વહ્િત્વેન નહીં, કિન્તુ શક્તિ- 
મત્ત્વેન કારણ માનવાથી એક કારણ માનવું પડવાનું લાઘવ થશે. મણ્યાદિસમવધાનકાળે વહિનિત્વેન વહન 
હાજર હોવા છતાં શક્તિ નષ્ટ થઈ ગઈ હોવાથી શક્તિમત્ત્વેન વહ્દિન હાજર હોતો નથી, તેથી દાહ થતો નથી. આ 
રીતે સંગતિ પણ થઈ જશે. 

ઉત્તરપક્ષ : તમારે પણ વિનિગમનાવિરહ થશે કે શક્તિમદ્વહ્િનને કારણ માનવો કે વહિનિનિષ્ઠશક્તિને 
કારણ માનવી ? એટલે બન્નેને કારણ માનવા પડશે ને બન્નેના કારણતાવચ્છેદક પણ ગુરુભૂત થશે. (૩) વળી 
અનંતશક્તિઓ, તેના પ્રાગભાવ, થ્વંસ, ઉત્પાદક, નાશક વગેરે માનવામાં ગૌરવ પણ ઘણું થશે. એના કરતાં 
ત્રતિબંધકાભાવને સ્વતંત્ર કારણ માનવામાં એના પ્રાગભાવાદિ કશું માનવાત્તું ન હોવાથી ઘણું લાઘવ થશે. 


(શંકા $ કાર્યાત્તુકૂલધર્મનું જે વિઘટન કરે એ પ્રતિબંધક કહેવાય છે. કાર્યાનુકૂલ ધર્મ તરીકે શક્તિ ન માનતાં 
ગપ્રતિબંધકાભાવ માનશો તો મણ્યાદિને પ્રતિબધક માની શકાશે નહીં. કારણ કે મણ્યભાવ નિત્ય હોવાથી મણિ 


ન ન્ચાયસિદ્ધાન્તસુક્તાવલી 
ઇર.ડ્ઝઝડટઝ્ટડ્ડ્સસ્‍્ડડઝ્્સ્ડકકફકકકક-સન 


એનો નાશ કરી શકતો નથી.) 

સમાઘાન : પ્રતિબંધકનું લક્ષણ 'જાયિજૂછયર્મવિઘટવત્વ પ્રતિવન્ધવત્વય્‌' એવું નથી, કિન્તુ જરળીમૂતા- 
માવપ્રતિયોમિત્ય પ્રતિવન્ધજત્યય' એવું છે. (અર્થાત્‌ જેનો અભાવ કારણ, તે વસ્તુ પ્રતિબંધક.) પ્રતિબંધક એટલે 
કાર્મને અટકાવનારો. એ ન હોય તો કાર્ય અટકે નહીં, એટલે કે કાર્ય થાય. અર્થાત્‌ એનો અભાવ એ કારણ બન્યો. 
તેથી "જેનો અભાવ કારણ, એ પ્રતિબંધક” એવું લક્ષણ યોગ્ય છે. ને એ તો મણિ વગેરે પ્રતિબંધકમાં સુઘટ છે જ.) 


0) શંકા : ઉત્તેજક લાવવામા આવે ત્યારે, મણિ વિદ્યમાન હોવા છતાં દાહ થાય છે તો એની સંગતિ શી રીતે 
કરશો ? કારણ કે એ વખતે મણ્યભાવ (પ્રતિબંધકાભાવ) નામનું કારણ તો હાજર નથી. અમારા મતે તો ઉત્તેજકથી 
પાછી દાહાનુકૂલશક્તિ ઉત્પન્ન થઈ જતી હોવાથી દાહ કાર્યની સંગતિ થઈ જાય છે. 


સમાધાન : અમે માત્ર મણિને પ્રતિબંધક નથી માન્યો, કિન્તુ ઉત્તેજકાભાવ વિશિષ્ટમણિને જ પ્રતિબંધક 
માન્યો છે. તેથી આવા વિશિષ્ટમણિનો અભાવ જ દાહ પ્રત્યે કારણ છે. આમાં ઉત્તેજકાભાવ એ વિશેષણ છે, મણિ 
એ વિશેષ્ય છે ને ઉત્તેજકાભાવવિશિષ્ટમણિ એ વિશિષ્ટ છે. આવા વિશિષ્ટનો અભાવ એ કારણ છે. ને એ 
વિશેષણાભાવપ્રયુક્ત, વિશેષ્યાભાવપ્રયુક્ત કે ઉભયાભાવપ્રયુક્ત હોઈ શકે છે. તેથી ઉત્તેજક અને મણિ બન્ને 
હાજર હોય ત્યારે વિશેષણાભાવપ્રયુક્ત, બન્ને ગેરહાજર હોય ત્યારે વિશેષ્યાભાવપ્રયુક્ત ને ઉત્તેજક હોય - મણિ ન 
હોય ત્યારે ઉભયાભાવપ્રયુક્ત વિશિષ્ટાભાવ હોવાથી દાહ કાર્ય થાય છે. જ્યારે ઉત્તેજક નથી, મણિ છે ત્યારે 


વિશેષણ-વિશેષ્ય ઉભય હાજર હોવાથી વિશિષ્ટ હાજર છે કે જે પ્રતિબંધક છે. તેથી એ વપતે વિશિષ્ટાભાવ ન 
હોવાથી દાહ કાર્ય થતું નથી. 


આમ દાહ થવો - ન થવો એની સંગતિ ફૂલૃપ્ત એવા પ્રતિબંઘકાભાવ નામના પદાર્થથી જ થઈ જતી હોવાથી 
શક્તિ નામનો સ્વતત્ર પદાર્થ માનવાની જરૂર નથી. 


(મુ.) સારૃશ્યમષિ ન પવાર્થાન્તર, જિત્તુ તલ્મિન્નત્લે સતિ તરતમૂયોથર્મવસ્વમ્‌ | 
ચથા સ્ન્દ્રમિન્નત્વે સતિ વત્દ્રગતાઇછાવજત્વાહિમત્વ મુરે ચન્દ્રસાવૃશ્યમિતલિ ॥૨॥। 
(સાદશ્યવાદ -- ઉતરપક્ષ) 


(મુ.) સાટ્શ્ય પણ ભિન્ન પદાર્થ નથી, પણ (સહૃશપદાર્થમા) તેનાથી (જેનુ સાટ્શ્ય રહ્યુ હોય તેનાથી) ભિન્નત્વ 
હોવા સાથે તેમાં રહેલ ભૂયઃ (- અનેક અથવા એક મહત્ત્વનો) ધર્મ હોવો એ જ સાદૃશ્ય છે. જેમ કે (મુખમા) ચંદ્રનું 
ભિન્નત્વ હોવા સાથે ચદ્રમાં રહેલા આહ્લાદકત્વ વગેરે ધર્મો જે રહ્યા છે તે જ મુખમાં રહેલું ચંદ્રનું સાદૃશ્ય છે. ॥ર॥ 


(વિ.) (્રંથકારે શક્તિમાં તો પદાર્થત્વનું જ ખંડન કરી નાપ્યું - અર્થાત્‌ એનો પદાર્થ તરીકે જ સ્વીકાર ન 
સ ન પછી અતિરિક્તત્વનું પંડન કરવાનું ન રહ્યું. પણ સાટ્શ્ય તો પ્રતીતિસિદ્ધ હોવાથી એ પદાર્થ જ નથી 
એતું ખંડન કરી શકાતું નથી. તેથી એમા સપ્તપદાર્થ ભિન્નત્વનું જ પંડન કરે છે. પૂર્વપક્ષની રજુઆત 


સી ખાલી પદાર્થત્વની ને સાઠૃશ્ય અંગે ખાલી અતિરિક્તત્વની સિદ્ધિ ગ્રંથસ્થ કરવા પાછળ આ કારણ 


પ વ આ સાદૃશ્યતું લક્ષણ છે. લક્ષણોમાં આ રીતે સતિ શબ્દ પૂર્વે જે 
પ પ છેને એ વિશેષણ હોય છે, ત્યારબાદનો છેવટનો અંશ વિશેષ્યદલ હોય 
પ ક કી ક પ અર્થ આવો થાય કે તદૂભિન્નત્વ હોવા સાથે તદૂગતભૂયોધર્મવત્ત્વ હોવું એ 
જ તૂ જમા સાદૃશ્ય હોય એમાં તદૂભિન્નત્વ ને તદૂગતભૂયોધર્મવત્ત્વ આ બન્ને ઘર્મો રહ્યા હોય છે. 

ષ્‌ તદદાભન્નત્વ ને તેદ્ગતભૂયોઘર્મવત્ત્વ સમાનાધિકરણ થયા. તેથી સામાનાધિકરણ્યસંબંધેન તદૂભિન્નત્વ- 


સાતૃશ્યં કિમૃ? ૪૦9 


વિશિષ્ટ તદૂગતભૂયોધર્મવત્ત્વ એ લક્ષણ બન્યું. તેથી તદૂભિન્નત્વ એ વિશેષણ છે ને તદ્ગતભૂયોધર્મવત્ત્વ એ 
વિશેષ્ય છે. હવે, પદકૃત્ય - તદ્ભિન્નત્વ એવું વિશેષણ લખવામાં ન આવે તો ચંદ્રમાં પણ ચંદ્રનું સાદૃશ્ય માનવું 
પડે, કારણ કે આહ્લાદકતા વગેરે ભૂયોધર્મ તો એમાં છે જ. પણ એમાં ચંદ્રભિન્નત્વ ન હોવાથી સાદૃશ્ય માનવું 
પડતું નથી. ર 
તદૂગત... ઇત્યાદિ વિશેષ્ય લખવામાં ન આવે તો, "તદ્ભિન્નત્વં સાતૃશ્યમ્‌” આટલું જ લક્ષણ રહે, ને તો 
પછી તો સાવ વિપરીત પદાર્થોમાં પણ તદ્ભિન્નત્વ રહ્યું હોવાના કારણે સાટૃશ્ય માનવાની આપત્તિ આવે. 
આમાં ધર્મવત્ત્વ એટલે ધર્મ. આ ધર્મ કયારેક દ્રવ્વરૂપ હોય છે, ક્યારેક ગુણરૂપ હોય છે, ક્યારેક કર્મરૂપ હોય 
છે... એમ ક્યારેક ઉપાધિરૂપ હોય છે. ધનવાન્‌ રમેશમાં ધનવાન્‌ મહેશનું જે સાદૃશ્ય છે તે ધનદ્રવ્યરૂપ છે. 
ઘટસતૃશઃ પટઃ આમાં પૃથ્વીત્વ જાતિરૂપ સાદૃશ્ય છે. 
'ગોત્વસદ્ૃશં અશ્વત્વમ્‌' આમાં નિત્યત્વ ધર્મરૂપ સાદૃશ્ય છે. તે જાતિ નથી, આવા જાતિભિન્ન ધર્મને 
ઉપાધિ કહે છે. 
ખાતિમિન્તમો ઘર્યઃ ૩પાઘિઃ 
આ ઉપાધિના બે પ્રકાર છે. (1 ) સખંડોપાધિ - જેની વ્યાપ્યા થઇ શકે., 
દા.ત. આકાશત્વ.. એની વ્યાપ્યા થઇ શકે છે કે - શવ્ટસમવાયિવરળત્વં ૩1વશત્વમ્‌ 
(2) અખંડોપાધિ - જેની વ્યાપ્યા અશકય હોય, દા.ત. વિષયતાત્વ, અતુયોગિતાત્વ.. વગેરે. 
ઝરળ્યોપાઘ્યતિરિવ્તાનામેવ ઘર્માળા નિર્વવ્રનાર્થત્વમ્‌ 
અખંડોપાધિથી ભિન્ન ધર્મો જ એવા અર્થ (પદાર્થ) હોય છે જેની વ્યાપ્યા થઇ શકે. 


(૧.) ક્ષિત્યપ્તેગોમરુેવ્વ્યોમજાછવિન્ફેહિનો મનઃ | 

દ્રવ્વાળિ, 

(મ.) દ્રવ્વાળિ વિમઝતે - ક્ષિત્યવિત્યાવિ | ક્ષિતિ પૃથિવી, ગાપો અછાનિ, તેઓ વહ્િઃ, મરુવ્‌ વાયુઃ, 
થોમ ગાજાશઃ, જાઈ. સમય., વિગ્‌ ગાશા, વૈદી ગાત્મા, મન ણ્તાનિ નવ દ્રવ્યાળીત્યર્થ | નનુ દ્રવ્યત્વખાતો 
જિ માનમ્‌ ? ૧ન હિ તત્ર પ્રત્યક્ષ પ્રવાળ, પૃતખતુપ્રમૃતિષુ દ્રવ્યત્વાત્રદાવિતિ ચૈવ ? ન, રજાર્યસમવાચિ- 
વમરળતાવર્છેવજ્તયા, સ્સંયોમસ્ય #વિમામસ્ય વા સમવાયિજારળતાવચ્છેવવ્તયા દ્રવત્વપ્ાતિસિત્ેરિતિ | 

(કા.) ક્ષિતિ, અપ્‌, તેજ, મરુદૂ, વ્યોમ, કાળ, દિક્‌, દેહી અને મન આ નવ દ્રવ્યો છે. 

(મુ.) દ્રવ્યોનું વિભાજન આ ત્રીજી કારિકામા કરે છે - ક્ષિતિ - પૃથ્વી, આપ - જળ, તેજસ્‌ - વહિન, મરદ - 
વાયુ, વોમ - આકાશ, કાળ ત: સમય, દિક્‌ - આશા, દેહી - આત્મા અને મન.. આ નવ દ્રવ્યો છે એમ અર્થ જાણવો. 

શંકા! - દ્રવ્યવત્વજાતિમાં શું પ્રમાણ છે ? ઘ્તેમાં પ્રત્યક્ષ પ્રમાણ તો સંભવતું નથી, કારણ કે ઘી-લાખ વગેરે દ્રવ્યોમાં 
('આ દ્રવ્ય છે' એ રીતે) દ્રવ્યત્વની પ્રતીતિ થતી નથી. સમાધાન ઃ આવી શકા ઉચિત નથી, કારણ કે ચ્કાર્યસમવાયિ- 
કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે કે ગ્સંયોગની અથવા ૪વિભાગની સમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે દ્રવ્યવત્વજાતિની 
સિદ્ધિ થઇ શકે છે. 

ઇદ્રવ્યત્વ' જાતિસિજ્ધિ) 

(વિ.) (ક્ષિતિ' શબ્દ 'ક્ષય' અર્થમાં પણ આવે છે. એટલે કોઈ એવો અર્થ ન પકડી લે એ માટે'ક્ષિતિ એટલે 
પૃથ્વી' એમ અર્થ મુક્તાવલીમાં સ્પષ્ટ કર્યો છે. એમ અપ્‌ વગેરે શબ્દો 'અપ્‌ એવો શબ્દ” વગેરે અર્થમાં પણ આવે 
છે. માટે આપો જલાનિ વગેરે અર્થ મુક્તાવલીમાં જણાવ્યો છે.) 


ક ન્ચાયસ્દ્ધાન્તમુક્તાવલી 


૧, દ્રભત્વ જાતિમાં શું પ્રમાણ છે ? એવા પ્રશ્નના ઉત્તરમાં "ઇદ દ્રવ્ય, ઇદ દ્રવ્વં... આવી પ્રતીતિ જ દ્રવ્તત્વ 
જાતિને સિદ્ધ કરી આપનાર પ્રમાણ છે” એવા સંભવિત ઉત્તરને નિષેધવા માટે ન છિ ઇત્યાદિ અધિકાર છે. બધા 
દ્રયોમાં સમાનપણે રહેલી દ્રવ્યત્વ જાતિ જો પ્રત્યક્ષ સિદ્ધ હોત તો ઘી-લાખ વગેરેને જોઇને પણ, પામરોને પણ 
'આ દ્રવ્ય છે' એવી બુદ્ધિ થવી જોઈએ. પણ એ થતી નથી. તેથી પ્રત્યક્ષપ્રમાણ ઘટતું ન હોવાથી ગ્રંથકાર 
છર્યસમવાયિ ઇત્યાદિ દ્વારા અનુમાન પ્રમાણ આપે છે. 

અનેક પદાર્થોમાં રહેલા કોઇ એક અનુગતધર્મની જ્યારે સિદ્ધિ કરવી હોય ત્યારે એ અનેક પદાર્થોને કોઈ 
એકનું કારણ અથવા કોઇ એકનું કાર્ય અથવા કોઇ એકતુ પ્રાતિબધક કે કોઇ એકનું પ્રતિબધ્ય બનાવવુ જોઈએ. 

જો અભિપ્રેત બધા પદાર્થો કોઇ એક કાર્યનું કારણ બનતા હોય તો સમજી શકાય છે કે આ બધા પદાર્થોમાં કોઈ 
એક પ્રકારની સરખાઈ રહી છે જેના કારણે આ બધા પદાર્થો એક સમાન કાર્યનાં કારણ બની શકે છે. આ સરખાઈ 
એ જ અનુગત ઘર્મ... ને એ ધર્મને આગળ કરીને જ એ પદાર્થો વિવક્ષિત કાર્યના કારણ બનતા હોવાથી એ ધર્મ 
કારણતાવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થાય. 

એમ અભિપ્રેત બધા પદાર્થો જો કોઇ એક કારણના કાર્ય બનતા હોય તો અતુગતધર્મ કાર્યતાવચ્છેદક તરીકે 
સિદ્ધ થાય. એ જ રીતે કોઇ એકના પ્રતિબંધક કે પ્રતિબધ્ય બનતા હોય તો અનુગતધર્મ પ્રતિબંધકતાવચ્છેદક તરીકે 
કે પ્રતિબધ્યતાવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થાય એ જાણવું. 


જે ધર્મની જાતિ તરીકે સિદ્ધે કરવી હોય એની પહેલાં આ રીતે અનુગતધર્મ તરીકે સિદ્ધિ કરી પછી સિઘ્યમાનો 
ઘર્મ છ્જો નિત્યશ્ષેત્‌ તવા છાઘવમ્‌ (ઝવાયે સતિ) એવો લાઘવ તર્ક લગાડી એને એક-નિત્ય કલ્પવાથી એ જાતિરૂપે 
સિદ્ધ થઇ જાય છે. એને જાતિરૂપ ન માનવામાં આવે તો એ આધારતા વગેરેની જેમ અનેક થઇ જવાથી ગૌરવ 
થાય. (આધારતા આધારે-આધારે જુદી હોય છે.) 


પ્રસ્‍તુતમાં પૃથ્વી વગેરે નવે દ્રવ્યોમાં દ્રવ્યત્વજાતિની સિદ્ધિ કરવાની છે. એટલે પૃથ્વી વગેરે નવે દ્રવ્યો જેના 
કારણ બનતા હોય એવું એક કાર્ય શોધી કાઢવું જોઈએ. પછી એ કાર્યનિરરૂપિત કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે 
દ્રવ્વત્વની સિદ્ધિ થઈ જાય. 

(૨) વિશ્વમા કોઇ પણ કાર્ય સમવાયસંબઘથી તો આ ૯ દ્રવ્યોમાં જ ઉત્પન્ન થાય છે, ગુણાદિ અન્ય કોઈ 
પદાર્થમાં નહીં. સામાન્યાદિ ૪ માં તો સમવાય સંબંધથી કશું રહેતુ જ નથી. ગુણ-કર્મમાં સમવાય સંબંધથી જાતિ 
રહે છે પણ તે નિત્ય છે, ઉત્પન્ન થતી નથી. એટલે સમવાય સંબઘથી ઉત્પન્ન થનારું કાર્ય માત્ર દ્રવ્યમાં જ ઉત્પન્ન 


થાય છે. એટલે કે કોઈપણ કાર્યનું સમવાયિકરણ દ્રવ્ય જ બને છે. તેથી કાર્યની સમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક 
તરીકે દ્રવ્યત્વની સિદ્ધિ થઇ શકે. 


પૃથ્વી, અપૂ, તેજો, વાયુના અવયવ દ્રવ્યોમાં અવયવીદ્રવ્ય - રૂપાદિ ગુણ તેમજ કર્મ સમવાયસંબંધથી 
ઉત્પન્ન થાય છે. એમ આકાશમાં શબ્દ, કાળ-દિશા અને મનમાં સંયોગાદિ ગુણો તથા આત્મામાં જ્ઞાનાદિ ગુણો 
સમવાય સંબંધથી ઉત્પન્ન થાય છે. આમ નવે દ્રવ્યો કો'ક ને કો'ક કાર્યનું સમવાયી કારણ બને છે એ સૂચવે છે કે 
નવેમાં કંઈક સમાનતા રહેલી છે. એ સમાનતા જ સમવાયિકારણતાનો અવચ્છેદક છે ને એને જ અમે *દ્રવ્યત્વ' 
કહીએ. છીએ. (અહીં એ પણ ઘ્યાનમાં રાખવા જેવુ છે કે જેમ આ નવે દ્રવ્યો સમવાયિકારણ બનવા જોઈએ એ 
આવશ્યક છે એમ આ નવ દ્રવ્ય જ કારણ બનવા જોઈએ, બીજો કોઈ ગુણાદિ પદાર્થ નહીં. નહીંતર અભિપ્રેત 
સરખાઈ એ ગુણાદિમા પણ ચાલી જવાથી દ્રવ્યત્વ સિદ્ધ ન થાય. કપાલસંયોગાદિ ગુણ પણ કારણ તો બને જ છે 
છતા એ સમવાયિ કારણ નથી એટલે સમવાયિકારણતા તો ૯ દ્રવ્યોમાં જ છે.) ર 

ર: દ્રવ્ય, ગુણ, ર્કર્મ સ્વરૂપ કોઈ પણ કાર્યને અહીં 'કાર્ય' તરીકે જ લેવાનુ છે, ઘટ-સંયોગ વગેરે સ્વરૂપે કે 
દ્ર ગુણ વગેરે સ્વરૂપે નહીં. એટલે કે 'કાર્ય' એ કાર્ય છે, કાર્યત્વ એ કાર્યતાવચ્છેદક છે. 


દ્રવ્યત્વજાતિસિંજ્ધિ ૪૯ 


“્રવ્ય' એ કારણ છે ને દ્રવ્યત્વ એ કારણતાવચ્છેદક છે (પણ એ સિદ્ધ કરવાનો છે.). 


વળી દ્રર્લાનેષ્ઠ પ્રત્યાર્સાત્તિથી જ વિચારીએ તો, એમાં કાર્ય સમવાય સંબંઘથી રહ્યું છે જ્યારે કારણ [દ્રવ્ય પોતે) 
તાદાત્મ્ય સંબંધથી રહ્યું છે. એટલે કે કાર્યતાવચ્છેદક સંબંધ સમવાય છે અને કારણતાવચ્છેદક સંબંધ તાદાત્મ્ય છે. 
આનો અર્થ એ થાય કે ચત્ર સમવાયેન જ્ય તત્ર તાવાલ્યેન જારળમ્‌ 


જે જે કારણતા હોય છે તે તે જિગ્વિવ્ધર્માવચ્છિન્ના હોય છે... જેમ કે કપાલનિષ્ઠકારણતા. તેથી દ્રવ્યનિષ્ઠ- 
કારણતા પણ કિંચિદૂધર્માવચ્છિન્ન છે. અનુમાન પ્રયોગ આવો થશે - સમવાયસવંઘાવચ્છિન્નજાર્યત્વાવચ્છિન્ન 
જર્યતાનિરુવિતતાવાવ્ન્યસંવધાવસ્છિન્નજારળતા વિગગ્વિય્યર્યાવચ્છિન્ના, જારળતાત્વાત્‌ જપાજનિઇજારળતાવત્‌ 


લોનેતે 


આ કિંચિદ્ધર્મ તરીકે આ કારણતા જ્યાં જ્યાં રહી છે (પૃથ્વી વગેરે ૯ માં) ત્યાં સર્વત્ર રહેલો ને તે સિવાય 
અન્યત્ર ક્યાંય નહીં રહેલો (ઉક્ત કારણતાને અનતિરિક્તવૃત્તિ) ધર્મ સિદ્ધ થશે જે દ્રવ્યત્વ છે. 


(શંકા - તમારા અનુમાનના પક્ષમાં સમવાયસંવઘાવચ્છિન્નવાર્યત્વાવસ્છિન્નજર્યતા આવો જે અંશ છે એ 
અસંગત છે, કારણ કે એનો અર્થ એ થાય કે જે કોઈ કાર્ય હોય તે બધું સમવાયસંબંઘથી કયાંક રહ્યું હોય છે. પણ એવું 
છે નહીં, કારણ કે ઘ્વંસાત્મક કાર્ય સમવાય સંબંધથી ક્યાંય રહેતું નથી.) 

(૩) સમાધાન - તો પછી કાર્યત્વેન રૂપેણ કોઇ પણ કાર્યની સમવાયિકારણતાના બદલે હવે કોઇક 
કાર્યવેશેષની સમવાયિકારણતાનો વિચાર કરવો જોઈએ. આ કાર્યવિશેષ તરીકે કોઈ દ્રવ્યાત્મક (ઘટાદિ) કાર્ય 
લઇએ તો એના સમવાયિકારણ તરીકે નવે દ્રવ્યો મળી શકે નહીં. કારણ કે એવું કાર્ય પોતાના અવયવ સિવાય અન્ય 
કોઈ દ્રવ્યમાં ઉત્પન્ન થતું નથી. જ્યારે એ અન્ય દ્રવ્યમાં પણ દ્રવ્યત્વ તો રહ્યું જ છે. તેથી દ્રવ્યત્વ અતિરિક્ત વૃત્તિ 
થવાથી એવા કાર્યની કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થઈ શકે નહીં. ગુણત્વરૂપે ગુણસામાન્યને પણ કાર્યવિશેષ 
તરીકે લઇ શકાય નહીં, કારણ કે એનો અર્થ થાય ગુણત્વાવચ્છિન્નકાર્યતા. .. જે અસંગત છે. તે પણ એટલા માટે કે 
શુણત્વ તો જ્યાં કાર્યતા રહી નથી એવા નિત્યગુણમાં પણ રહ્યું હોવાથી અતિરિક્તવૃત્તિ છે. હવે કાર્ય તરીકે 
ગુણવિશેષોનો વિચાર કરીએ, એમાં સૌ પ્રથમ રૂપ છે. રૂપસામાન્યને કાર્ય તરીકે લઇએ તો રૂપત્વ કાર્યતાવચ્છેદક 
બને જે શક્ય નથી. કારણ કે રૂપત્વ પણ જલીયપરમાણુના નિત્યરૂપમાં રહેલ છે જ્યાં કાર્યતા ન હોવાથી એ 
અતિરિક્તવૃત્તિ બની જાય છે. તેથી રૂપવિશેષ (શ્યામરૂપ)ને કાર્ય તરીકે લઈએ તો એ વપતે શ્યામત્વ 
કાર્યતાવચ્છેદક બને એમાં કોઈ વાંધો નથી, કારણ કે જે કોઈ શ્યામરૂપ છે એ બધા ઉત્પન્ન થયા હોવાથી કાર્યરૂપ છે 
જ. પણ આવા શ્યામરૂપની કારણતા માત્ર પૃથ્વીદ્રવ્યમાં જ છે, જલાદિમાં નથી. તેથી દ્રવ્યત્વ અતિરિક્તવૃત્તિ 
થવાથી એની કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થઈ શકે નહીં. 


આ જ રીતે રસસામાન્ય કે રસવિશેષ... એમ ગંધસામાન્ય કે ગંધવિશેષ વગેરેને'કાર્ય તરીકે લઈ શકાતા 
નથી. 

દ્રવ્યત્વની સિદ્ધિ કરવા માટે તો એવો ગુણ લેવો જોઈએ જે (1) માત્ર કાર્યરૂપ જ હોય (અર્થાત્‌ એ ગુણ 
રૂપ વગેરેની જેમ નિત્ય અને અનિત્ય એમ બે પ્રકારે ન હોય) જેથી એમાં રહેલો ઘર્મ કાર્યતાને અતિરિક્તવૃત્તિ ન 
થવાથી અવચ્છેદક બની શકે અને (2) જે દ્રવ્યમાત્રમાં ઉત્પન્ન થતો હોય. (તેથી એની કારણતા દ્રવ્યમાત્રમાં રહી 
હોવાથી દ્રવ્યત્વ એની કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થઇ શકે.) ગુણનિરૂપણમાં ગુણોનો જે ક્રમ છે એને 
અનુસરીને વિચારીએ તો આવા ગુણ તરીકે સૌ પ્રથમ ગુણ આવશે સંયોગ. 

ગપ્રાપ્તસ્ય પ્રાત્તિ સંયોન ન્યાયે જે કોઈ સંયોગ છે તે બધા કાર્યરૂપ છે. વળી નવે દ્રવ્યોમાં સંયોગ ઉત્પન્ન થાય 
છે. આકાશાદિ વિભુદ્રવ્યમાં પણ ઘટાદિ સંયોગ ઉત્પન્ન થાય છે. 

તેથી અનુમાનપ્રયોગ - 


ક ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


સયોમત્વાવસ્છિન્નસમવાયસવઘાવસ્છિન્નવર્યતાનિર્‌પિતતાવાત્મ્યસવઘાવસ્છિસ્નજારળતાજિગ્વિવ્યર્મા- 
વસ્છિન્ના, જારળતાત્વાત્‌, જપાજનિઇવજારળતાવત્‌ | 

(શંકા - ન્યાયમતને અતુસરનારા કેટલાક વિદ્દાનો પણ બે વિભુદ્રવ્યો વચ્ચે નિત્યસંયોગ માને છે. એટલે 
સંયોગત્વ કાર્યતાને અતિરિક્તવૃત્તિ થવાથી અવચ્છેદક બની ન શકવાના કારણે તમારું અનુમાન પક્ષાસિદ્ધિદોષના 
કારણે તૂટી પડશે.) 

૪) સમાધાન - તો પછી અમે કાર્ય તરીકે 'વિભાગ'ને લઇશું. નિત્યવિભાગ તો કોઇ જ માનતું ન હોવાથી 
વિભાગત્વાવચ્છિન્નકાર્યતા પ્રસિદ્ધ છે જ. ને વિભાગ પણ નવે દ્રવ્યોમાં ઉત્પન્ન થાય છે. વિમામત્વાવસ્છિત્ત- 
સમવાયસવઘાવષ્છિન્નજાર્યતાનિરૂપિતતાવાત્યસવથાવસ્છિન્ન રળતા જિગ્વિટ્થર્માવષ્છિસ્ના, જારળલાત્વાત્‌, 
જ્પાળનિઇજારળતાવત્‌ 


આ સિધ્યમાન ધર્મને 'દ્રવ્યત્વ' નામ આપીશું. ને એને જાતિ માનવામાં બાધક કોઇ નથી, તથા લાઘવ થાય 
છે. માટેએ જાતિ તરીકે સિદ્ધ થાય છે. 


અ. તેે-ડતડ-કક્--ડડકકડડડ--ડ: 

(3) નનુ શમ દ્રવ્ય તમ જીતો નોવ્તન્‌ ? જસ પ્રત્યક્ષેળ મુણતે, સતસથ ત્ત રુપવત્ત્વાત્‌ જર્મવત્વાત્ય 
દ્રભત્વ, ગ્તદ્િ મન્ધશુન્યત્વાત્‌ ન ણથિવી, નીજર્પવત્ત્વાસ્વ ન અછાવિજમ્‌ | ઇતલ્ત્યક્ષે વાળો નિરપેક્ષ ત્વક્ષુ' 
વમરળમિતિ સ્ૈત્ત્‌ ? 
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(તમોવાદ - પૂર્વપિક્ષ) 

(સુ. પૂર્વપક્ષઃ અરે, તમે દશમું દ્રવ્ય અધકાર કેમ ન કહ્યુ ? ૧તે પ્રત્યક્ષથી જણાય છે. ચ્વળી તે રૂપવાળું હોવાથી 
અને કર્મવાળુ હોવાથી 'દ્રવ્ય' છે (એ નિશ્ચિત થાય છે). ગ્તથા તે અંધકાર દ્રવ્ય ગંધશૂન્ય હોવાથી પૃથ્વી નથી (અર્થાત્‌ 
પૃથ્વીથી ભિન્ન છે). વળી એ નીલરૂપવાળુ હોવાથી જલાદિ ૮ દ્રવસ્વરૂપ પણ નથી (તેથી જણાય છે કે એ ૯ થી ભિન્ન 
૧૦્મુદ્રવ છે.) ₹એના પ્રત્યક્ષમા આલોકનિરપેક્ષ ચક્ષુ કારણ છે. 

(વિ.) (ગ્રથકારે ૯ દ્રવ્યો છે એમ કહ્યું એટલે મીમાસક દશમા દ્રવ્ય તરીકે અંધકારની સિદ્ધિ કરવા આગળ 


આવ છં. આ સિદ્ધિ કરવા માટે એણે અંધકારમાં ત્રણ અંશો સિદ્ધ કરવાના છે : પદાર્થત્વ, દ્રવ્યત્વ ને 
નવદ્રવ્યાતિરિક્તત્વ.) ી 


મ પૂર્વપક્ષ : (૧) અંધકાર પ્રત્યક્ષથી જ દેખાય છે આમ કહીને મીમાંસકે અંધકાર એ પદાર્થ છે એની સિદ્ધિ 


(૨) પદાર્થ તરીકે સિદ્ધ થયેલા અંધકારમાં દ્રવ્યત્વની સિદ્ધિ કરવા મીમાંસક બે અનુમાનો આપે છે. 
(1) તમો દ્ર રુપવસ્વાત્‌ ધટવર્‌ 
(2) સમો દ્રવ્ય જર્મવત્વાત જવર 


રેપાદિ ગુણો અને કર્મ માત્ર દ્રવ્યમાં જ રહે છે, ને એ બે અંધકારમાં હેલા છે પુ 
ક ને એ બે અંધકા રર 
ધકાર પણ દ્રવ્ય છે: ક રમાં પણ રહેલા છે, માટે સિદ્ધ થાય છે કે 


(૩) હવે નવ દ્રવ્યભિન્નત્વની સિદ્ધિ માટે મીમાંસક નીચેના અનુમાનો આપે છે. 
જે કોઇ પૃથ્વી દ્રવ્ય હોય તે ગંધયુક્ત હોય છે, જ્યારે તમસૂમાં ગંધ નથી, માટે એ પૃથ્વી નથી. 
(૩) ત્તમો ન પૃથિવી, મઘશૂન્યત્વાત, અછવત્‌ 


વળી, જલ વગેરે આઠમાંથી એકેય દ્રવ્યમાં ી 
હ દ્રવ્પમાં નીલરૂપ રહ્યું ન ડ્‌ ર હ 
માટે તમસ્‌ જલાદિ ૮ થી પણ ભિન્ન છે. રૂપ રહ્યું નથી, જ્યારે તમસૂ્‌માં તો એ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે. 


તમોવાદ ૮૧ 


₹) તયો ન ઝછાવિજ મોજ્રુપવત્વાત, ધટવવ્‌ 

(૫) તમો નવદ્રવ્યમિન્ન, પૃથિવીમિન્તત્વે સતિ અછાવિમિન્તત્વાત્‌ . 

(શંકા - આગળ આવશે કે દ્રવ્યના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં આલોક સાપેક્ષ ચક્ષુ કારણ છે. અંધકાર જ્યાં હોય ત્યાં 
આલોક તો હોતો નથી. અને છતાં અંધકારનું ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ તો થાય જ છે. એટલે નક્કી થાય છે કે અંધકાર એ દ્રવ્ય 
નથી. 


સમાધાન - આલોક સાપેક્ષ ચક્ષુ જે કારણ તરીકે નિશ્વિત થયેલી છે તે અંધકાર ભિન્ન દ્રવ્યના ચાટ્ષુષ પ્રત્યક્ષ 
માટે.) અંધકાર દ્રવ્યના પ્રત્યક્ષમાં તો આલોક નિરપેક્ષ ચક્ષુ જ કારણ હોવાથી કોઇ પ્રશ્ન નથી. 


*) ન, આાવશ્યવજ્તેખોડમાવેયેવોપપત્તૌ દ્રવ્યાન્સરજત્વનાયા ડન્યાય્યત્વાત્‌ | *રપવત્તાપ્રતીતિસ્તુ 
ક ક સ્‍્તમસોડતિરિવ્તદ્રવ્યત્વે ગનન્તાવચવાવિ- 
જલ્પનાનૌરવ ત્ત સ્ચાત્‌ | *સુવર્ળસ્ય યથા તેગસ્યન્તર્માવસ્તથાડમ્રે વક્યલે | 


(તમોવાદ - ઉત્તરપક્ષ) 

(મુ.) ઉત્તરપક્ષ - નહીં, આવશ્યક એવા તેજ્સૂના અભાવથી જ (અંધકારની) સંગતિ થઇ જાય છે તો એને 
સ્વતંત્ર દ્રવ્ય કલ્પવું એ અયોગ્ય છે. ('અંધકાર રૃપવાન્‌ છે' આવી) પરૂપવત્તાપ્રતીતિ તો ભ્રમરૂપ છે. ('અંધકાર 
ક્રિયાશીલ છે' એવી) ચ્કર્મવત્તાપ્રતીતિ પણ પ્રકાશ ખસવા સ્વરૂપ ઉપાધિના કારણે હોવાથી ભ્રાંતિ જ છે. અંધકારને 
ભિન્નદ્રવ્ય માનવામાં (એના) અનંત અવયવ વગેરેની કલ્પના કરવાનું ગૌરવ પણ થાય છે. ૪્સુવર્ણનો જે રીતે તેજસ્‌ 
દ્રવ્વમાં સમાવેશ થાય છે તે આગળ ડહેવાશે. 

(વિ.) મીમાંસકે અંધકારને દશમા દ્રવ્ય તરીકે જે સિદ્ધ કર્યું એનો ગ્રંથકાર 'ના 'કહીને નિષેધ કરે છે. 
અંધકારમાં પદાર્થત્વની સિદ્ધિ ગ્રંથકારને પણ ઇષ્ટ જ છે, માટે એનું પંડન ન કરતાં દ્રવ્યત્વની સિદ્ધિનું ખંડન 
કરે છે. 

ઉત્તરપક્ષ - બધે જ કાંઈ તેજ્સૂદ્રવ્ય હોતું નથી. ક્યાંક એનો અભાવ પણ હોય છે. એટલે તેજસૂદ્રવ્યનો 
અભાવ માનવો તો આવશ્યક છે જ. તો આ અભાવ એ જ અંધકાર એમ માનવાથી પણ (એટલે કે જે માનવો 
આવશ્યક જ છે એવો અભાવપદાર્થ માનવાથી જ) અંધકારની પ્રતીતિ થઇ જાય છે તો એને સ્વતંત્ર દ્રવ્ય તરીકે 
માનવું એ (ગૌરવગ્રસ્ત હોવાથી) અયોગ્ય છે. 

(શંકા - પણ તો પછી, 'અહીં કાળું ઘબ્બ અંધારું છે' વગેરે રીતે રૂપવત્તાપ્રતીતિ શી રીતે થાય ? કારણ કે 
અભાવમાં તો રૂપાદિ કોઇ ગુણો રહ્યા નથી.) 

૧. સમાઘાન - આ પ્રતીતિ માત્ર ભ્રમ છે. (એટલે એનાથી દ્રવ્યત્વની સિદ્ધિ ન થઇ શકે.) 

(શંકા - રાત્રે હેડલાઈટનો ઝગારો મારતી કારની પાછળ-પાછળ અંધકાર દોડતો દેખાય છે. તો ગતિક્રિયા 
હોવાથી જ એમાં દ્રવ્યત્વ સિદ્ધ થઇ જશે ને !) 

૨. સમાઘાન - આ પ્રતીતિ પણ પ્રકાશ ભાગી રહ્યો છે એની પાછળ-પાછળ જ થતી હોવાથી જણાય છે કે 
એ પણ ભ્રાંતિ જ છે. 

(શંકા - અંધકાર ને પ્રકાશ બે સાથે રહેતા નથી. એટલે પ્રકાશને દ્રવ્યરૂપ માની અંધકારને એના અભાવરૂપ 
માનવાની તમે વાત કરો છો. પણ આનાથી વિપરીત પણ હોય શકે ને ! અર્થાત્‌ અંધકાર દ્રવ્યરૂપ છે ને પ્રકાશ તેના 
અભાવરૂપ... તો આ બેમાં વિનિગમક કોણ ?) 

૩. સમાધાન - (જો પ્રકાશને અંધકારના અભાવરૂપ માનવામાં આવે તો એમાં જે ભાસ્વરશુક્લરૂપ છે ને 
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----------------:---------:----- તે મન ન 
ઉપ્ણસ્પર્શ છે એ અસંગત બની જાય, કારણ કે અભાવમાં રૂપાદિ ગુણો હોતા નથી. વળી) અંધકારને સ્વતંત્રદ્રવ્ય 
માનવામાં એના અનંત અવયવો, પ્રાગભાવ, કારણો, ઉત્પત્તિ, ધ્વંસ વગેરે ઘણું ક્લ્પનાગૌશવ પણ થાય છે. માટે 
એને તેજ્સૂના અભાવરૂપ માનવું ઉચિત છે. 

(શંકા - ભલે અંધકાર દશમું દરજ નથી. પણ સુવર્ણ તો છે ને ?) 

જ. સમાધાન - સુવર્ણનો તેજ્સૂદ્રવ્યમાં સમાવેશ થાય છે એ આગળ સિદ્ધ કરી દેપાડીશું. 


(૧.) કથ મુળા સપ રસો મન્વસ્તતઃ ૫૨૧ | રૂ || 
સ્મર્શઃ સજ્નચા પરિમિતિ: મૃથવત્વં ચ તતઃ પરમ્‌ | 
સયોમશ્ષ તિમામકા પરત્વં ચાડપરત્વવ્ય્‌ [1૪11 
સુસ્દિઃ સુર છુઃઅમિચ્છા દ્વેયો ચત્ન ગુરુત્વજન્‌ | 
દ્રવત્વ સ્નેઇ સસ્જારાવવૃઇ રવ્ય શ્વ વ 1૫ ॥ 
(મુ) ગુળાન્‌ વિમઝતે - શથ મુળા પતિ । ણ્તે ગુળાશ્ચતુર્વિશતિસરચાવમ. જળાવેન જળત , “વ' 
રાબેન વ રરિતા । તત્ર મુળત્વગાતિસિજ્ધિરે વક્ચતે ॥ રૂ-૪-૫ ॥ 


(ગુણનિરૂપણ) 

(કા.) હવે ગુણોનું નિરૂપણ અવશિષ્ટ ત્રીજી તથા ચોથી અને પાંચમી કારિકામાં કરે છે. રૂપ, 
રસ, ગંઘ, સ્પર્શ, સંપ્યા, પરિમાણ, પૃથડ્ત્વ, સંયોગ, વિભાગ, પરત્વ, અપરત્વ, બુદ્ધિ, સુપ, 
દુઃખ, ઇચ્છા, દ્વેષ, પ્રયત્ન (- ફૂંતિ), ગુરુત્વ, દ્રવત્વ, સ્નેહ, સંસ્કાર, અદૃષ્ટ (ધર્મ, અધર્મ) 
અને શબ્દ. આ ર૪ ગુણો છે. 

(સુ.) ગુણોતુ વિભાજન કરે છે - આ ર૪ સપ્યા ધરાવનાર ગુણ્ોમાથી ૧૭ ગુણોને “રુવરરમઘર્યર્શા સરા” 
પરિનાળાનિ પૃથવસ્વ સયોમવિમામી પરત્યાપરત્વે યુજ્ઞય રુથવુ'એ ર્ચ્છાછેષો પ્રયત્નાશ મુળા” આવા વિભાગસૂત્રમાં 
કણાદત્દષિએ કઠત* (સાક્ષાત્‌ ઉચ્ચારીને) કહ્યા છે અને બાકીના ૭ ગુદ્નોનો 'ચ' શબ્દ દ્વારા નિર્દેશ કર્યો છે. આ રુણોમાં 
રહેલી ગુણત્વજાતિની સિદ્ધિ આગળ ડહેવાશે. 

(વિ.) (શંકા - સંપ્યા એ ગુણ છે. ને ગુણમાં ગુણ રહેતા નથી. તો ગુણમાં ૨૪ સંપ્યા શી રીતે રહેશે ? 

સમાઘાન - અહીં જે ૨૪ સંપ્યા કહી છે તે ગુણાત્મક નથી, પણ અપેક્ષાબુદ્ધિવેશેષવિષયત્વ રૂપ છે. અનેક 
પદાર્થોની પરસ્પર અપેક્ષાથી જે બુદ્ધિ થાય છે તે અપેક્ષા બુદ્ધિ કહેવાય છે. જેમકે 'તર્જની કરતાં મધ્યમા મોટી છે' 
વગેરે. આવી અનેક પ્રકારની અપેક્ષા બુદ્ધિઓ હોય છે. બે ઘડા વિશે 'ઝયમેજ ' 'શઝયમેજ ' એવી બંનેની સાથે 
અપેક્ષા રાખીને જે બુદ્ધિ થાય છે એ પણ એક વિશેષ પ્રકારની અપેક્ષા બુદ્ધિ છે, એનાથી આ બે ઘડામાં હિત્વ સંપ્યા 
ઉત્પન્ન થાય છે. ને પછી એનું રમૌ દ્ૌ એમ પ્રત્યક્ષ થાય છે. આ જ રીતે ર૪ ગુણોમાં પ્રત્યેકમાં 'ગયમેજ ' 
'ડાયમેજ ' એવી અપેક્ષા બુદ્ધિઓ થાય છે. પણ ગુણમાં ગુણ ઉત્પન્ન થઇ શકતા ન હોવાથી એમાં સંપ્યાગુણ 
ઉત્પન્ન થઇ શકતો નથી. છતા, આ અપેક્ષાબુદ્ધિવિશેષનું વિષયત્વ તો પેદા થાય જ છે. આ [વિષયત્વ જ 
સપ્યારૂપે ભાસે છે.) 

(જા.) પત્કેપળં ત્તોડપક્ષેપળનાજુઝ્તનં ત્તથા ] 

પ્રસારળં ત્ર મમનં જમન્વેતાસિ પગ્વ ત્ત || ૬ 11 
શ્રમળ રેત્રનં સ્ચસ્ત્નોર્ઘ્વગ્યહનમેલ ત્ત | 
તિર્યન્મનનમપ્યત્ર મમનાવેવ છશ્યતે 11 9 1। 
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(મુ.) જર્માળિ વિમનતે - પત્ક્ષેષળમિત્તિ | જર્મત્વગાતિસ્તુ પ્રત્યક્ષસિદ્વા | ણ્વમુત્લેપળત્વાવિજમષિ 
વિવ ગિ ગિ સી રિસાઈ મ મિસિ( 


(કા.) ઉત્ક્ષેપણ, અપક્ષેપણ, આડુંચન, પ્રસારણ અને ગમન આ પાંચ કર્મ છે. બ્રમણ, રેચન, 
સ્યંદન, ઉર્ધ્વજ્વલન અને તિર્યગ્ગમન... આ બધા પણ ગમનમાં જ આવી ગયેલા જાણવા. 


(મુ.) છઠ્ઠી કારિકામાં ત્રીજા કર્મ પદાર્થનું વિભાજન કર્યું છે. આ પાચે કર્મમાં રહેલી કર્મત્વજાતિ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે. એ 
જ રીતે (ઉત્ક્ષેપણ વગેરેમાં રહેલી) ઉત્ક્ષેપણત્વ વગેરે (કર્મત્વની પેટાજાતિઓ) પણ ાપત્યક્ષસિદ્ધ જાણવી.) ॥ દ 


શંકા - ભ્રમણ વગેરે પૃથક્‌ કર્મને વધારામાં કેમ નથી કહ્યા ? આવી શંકાના સમાધાન માટે ૭મી ભ્રમણ... વગેરે 
કારશિકા કહી છે. ભ્રમણ વગેરે બધી ક્રિયાઓ ગમનમાં અંતર્ભૂત જાણવી. 

(વિ.) (શંકા - ઉર્ત્ક્ષેપણ વગેરે પણ ગમનક્રિયાના જ વિશેષ પ્રકારરૂપ હોવાથી ગમનમાં જ 
ભ્રમણાદિની જેમ સમાવિષ્ટ થઇ શકે છે. તો પછી એને કેમ જુદાં કહ્યાં ? 

સમાધાન - મુનિઓને નિયોગ-પર્યનુયોગ ન થઇ શકે. અર્થાત્‌ આમ કેમ ન કર્યું ? કે આમ કેમ કર્યું? એવા 
પ્રશ્નો પૂછી ન શકાય, કેમ કે તેઓ સ્વતંત્રેચ્છ હોય છે. જ્યારે જે રીતે શિષ્યની બુદ્ધિનું વૈશધ થાય એ રીતે તેઓ 
નિરૂપણ કરી શકે છે.) 

(જા.) સામાન્ચં દ્રિવિઘં પ્રોવ્ત પરં ચાપરમેવ ત્ર | 

દ્રવાવિત્રિજ્વૃત્તિસ્તુ સત્તા પરતતયોખ્યતે [1 ૮ 11 
(મુ) સામાન્ય નિરુપયતિ - સામાન્ય મિત્તિ | તત્છક્ષળ તુ નિત્યત્વે સત્યનેજ્સમવેતત્વમ્‌ | *૩નેજ- 
સંયોમાવીનામપ્યરતીલ્યત પવ્ત-નિત્યત્વે સતીતિ | રનિત્યત્વે સતિ સમવેતત્વં મનનપરિમાળા- 
લીનામપ્યસ્તીત્યત પવત્તમનેજેતિ 1 શનિત્યત્વે સત્યનેજ્વૃત્તિત્વમત્યન્તામાવસ્યાપ્યસ્તિ ઝાલો વૃત્તિત્વસામાન્ચં 
વિછાય સમવેતેત્યુવ્્તમ્‌ । 
[ સામાન્ય (જાતિ) નિરૂપણ ] 

(કા.) સામાન્ય બે પ્રકારે કહેવાયું છે. પર અને અપર. દ્રવ્યાદિ ત્રણમાં રહેલી સત્તા જાતિ 
'પર” જાતિ તરીકે કહેવાય છે. 

(મુ.) આઠમી કારિકામાં સામાન્યનું નિરૂપણ કરે છે. સામાન્યતુ લક્ષણ તો નિત્યત્વે સતિ અનેક સમવેતત્વ છે. 
૧અનેક સમવેતત્વ સંયોગાદિમાં પણ રહ્યું છે. તેથી (એમા થતી અતિવ્યાપ્તિના વારણ માટે) નિત્યત્વે સતિ એમ 
(વિશેષણ) કહ્યું છે. ચનિત્યત્વે સતિ સમવેતત્વ ગગનપરિમાણાદિમા પણ રહ્યું છે. તેથી (અતિવ્યાપ્તિ દોષ ન આવે એ 
માટે) અનેક એવુ (વિશેષણ) કહ્યુ છે. ગનેત્યત્વે સતિ અનેકવૃત્તિત્વ અત્યતાભાવમા પણ રહ્યું છે, તેથી વૃત્તિત્વસામાન્યને 
છોડીને 'સમવેત' (સમવાયસંબંધથી વૃત્તિત્વ) એ પ્રમાણે કહ્યુ છે. 

(વિ.) લક્ષણનું પ્રયોજન ઇતરભેદ અને વ્યવહારની સિદ્ધિ છે. અર્થાત્‌ લક્ષ્યમાં રહેલા લક્ષ્યેતરના ભેદનો 
નિર્ણય લક્ષણથી થઈ શકે છે તેમ જ અનુગત વ્યવહાર લક્ષણથી થઇ શકે છે. જેમ કે ગંધવત્ત્વ એ પૃથ્વીનું લક્ષણ છે, 
તો આવા બે અનુમાન થઇ શકે. 

(1 ) પૃથિવી, સ્વેલર(-- અજછાયિ)મિન્ના, મન્ધવત્ત્વાત્‌ 

(2) પૃથિવી, “પૃથિવી' - પૃથિવી' ટ્ત્યનુગતવવઇારવિવયા, મન્યવત્ત્વાત્‌ . 

આ બન્ને અનુમાનમાં, જ્યાં જ્યાં ગંધવત્ત્વ પ્રસિદ્ધ છે તે બધી વસ્તુઓ પક્ષાંતર્ગત હોવાથી અન્વય દૃષ્ટાંત 
મળતું નથી. માટે વ્યતિરેક દૃષ્ટાંત આપવામાં આવે છે. 


ણૂ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


સત્ર યત્ર સ્યેતરમેવામાવ. (અર્થાત્‌ ચન્ન ર્વેલરમિન્ન) તત્ર તત્ર મન્યવસ્વામાવ (અર્થાત્‌ તન્ત મતી 

ચથાઝછે. આને જ ટૂંકમાં, વનય તન્ેવં, થથા અછમ્‌ એમ પણ કહેવાય છે.) 

જે નિત્ય હોવા સાથે અનેકમાં સમવેત હોય તે સામાન્ય. આ લક્ષણ છે. એનું પદકૃત્ય - (૧) સંયોગગુણ 
હિષ્ઠ હોવાથી અનેકમાં સમવેત તો હોય જ છે. એટલે એની બાદબાકી નિત્યત્વ વિશ્ષેપણથી કરવામાં આવી છે. જે 
કોઇ સંયોગ હોય તે ઉત્પન્ન થતા હોવાથી નિત્ય હોતા નથી. (ગંથકાર વિભુદ્રયનો નિત્યસંયોગ માનતા નથી એ 
જાણવું.) 

(૨) આકાશનું પરિમાણ વગેરે નિત્ય ગુણો છે. તેથી એમાં નિત્યત્વ પણ છે ને સમવેતત્વ પણ છે. છતાં તે 
ગુણો અનેકમા સમવેત હોતા નથી, માત્ર પોતપોતાના આધારભૂત એક-એક ગુણી દ્રવ્યમાં જ સમવેત હોય 
છે. તેથી અનેક સમવેતત્વ (- સામાનાયિજર્યસવપેન અનેજ્ત્વવિશિણ્સમવેલત્વ) કહેવા દારા 'અનેકત્વ' એવું 
વિશેષણ મૂકીને એમાં લક્ષણને જતું અટકાવવામાં આવ્યું છે. 

(૩) અનેકસમવેતત્વ એટલે અનેકમાં સમવાયસંબંઘથી વૃત્તિત્વ, આમાં સમવાયસંબંઘથી વૃત્તિત્વ એમ 
કહેવાના બદલે માત્ર 'વૃત્તિત્વ' કહેવામાં આવે તો લાઘવ થાય, પણ તો પછી 'જે નેત્ય હોય અને અનેકમાં વૃત્તિ 
હોય તે સામાન્ય' આવું જે લક્ષણ ફલિત થાય એ ઘટાભાવાદિમાં પણ રહ્યું હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ થાય. ઘટાભાવ 
નિત્ય છે અને ભૂતલ-ટેબલ વગેરે અનેકમાં રહ્યો છે. 'સમવેત' લપવાથી આ આપત્તિ દૂર થાય છે. કારણ કે 
ઘટાભાવાદિ અભાવો સ્વરૃપસંબધથી રહે છે, સમવાયસંબધઘી નહીં. 

(આમાં નિત્યત્વ કહ્યું એ શું છે ? તો કે પ્રામમાવપ્રતિયોમિત્વે સતિ ઘ્વંસાપ્રતિયોમિત્વમ્‌ જે ઉત્પન્ન થાય એનો 
ઉત્પત્તિપૂર્વે પ્રાગભાવ હોય છે ને એ પદાર્થ એનો પ્રતિયોગી હોય છે. જેનો નાશ થાય એનો નાશ થવા પર ધ્વંસ 
હોય છે ને એ પદાર્થ એનો પ્રતિયોગી હોય છે. [િત્યપદાર્થ ઉત્પન્ન પણ નથી થતો કે નાશ પણ નથી પામતો. તેથી 
એ પ્રાગભાવ કે ધ્વંસ બેમાંથી એકેયનો પ્રતિયોગી હોતો નથી. માટે પ્રાગભાવાપ્રતિયોગિત્વવિરિષ્ટ 
ધંસાપ્રતિયોગિત્વ એ એનું લક્ષણ છે.) 


(મુ) શ્જવ્યવિત્તમાત્રવૃત્તિસ્તુ ન ખાત્તિ | તથા ચૉવ્તમ્‌ - અવ્તેરમેસરસ્તુસ્યસ્વં સ્સઝરોડથાડ- 


જ ક ૨% ફૂ 


કનવરિશિતિ | જઝવછાનિરધ્સન્વન્યો ગાતિવાયવસસ્નુઇ | છૃતિ । 


(જાતિબાધક સંગ્રહ) 
ઉમુ.) માત્ર એક વ્યક્તિમાં રહેલ (આકાશત્વાદિ) જાતિ નથી. દ્રિવ્યકિરણાવલીમાં ઉદયનાચાર્યે) કહ્યું છે કે - 


વ્યક્તિનો અભેદ, સ્તુલ્યત્વ, ગ્સંકર, ₹અનવસ્થા, પરૂપહાનિ અને *અસંબંધ આ જાતિબાધકોનો સંગ્રહ છે. (આ છ 
જાતિબાધકો છે.) 





(વિ.) (શંકા - તમાણું જાતિનું લક્ષણ આકાશમાં રહેલી આકાશત્વ જાતિમાં નહીં જાય, કારણ કે 
આકાશ એક જ હોવાથી અનેક સમવેતત્વ સંભવતું નથી. 


સમાધાન - અનેક ઘડાઓ વિશે “ઝાય ઘટ ' “ ગથ ઘટ.' આવી અનુગત આકારવાળી (સમાનાકારક) 
પ્રતીતિ થતી હોવાથી ઘટત્વાદિને જાતિ મનાય છે. આકાશ એક જ હોવાથી અતુગતાકારવાળી પ્રતીતિ કે 
વ્યવહારનો પ્રશ્ન જ ન હોવાથી આકાશત્વને જાતિ મનાતી નથી. તેથી એમાં લક્ષણ ન જાય એ તો સાણુંજછે 
આમ, એક વ્યક્તિમાત્રવૃત્તિ ધર્મ જાતિ હોતો નથી. જાતિનો નિયેઘ કરનાર આવા જાતિબાધકો ૮ છે. ી 


(૧) વ્યક્તેરભેદ : વ્યક્તિ એટલે અ વ્યક્તિનો અભે લે ૬ 
ક્તેરભેદ : 1શ્રય. વ્યક્તિનો અભેદ એ વાપણં. અ 
ક ક્તિનો અભેદ એટલે એક જ આશ્રય હોવાપણું. ર્થાત્‌ એક 


અ છ ઉ. ક ક. ૬. જે 5 ૪ ૬ 


જાતિબાધક સંગ્હ ણુચદછુ૬ હ્પ 





આકાશત્વમાં આવું એકવ્યક્તિત્વ છે જે આકાશત્વમાં જાતિત્વનો બાધ કરે છે. 

(૨) તુલ્યત્વ - તુલ્યત્વ એટલે અન્યુનાતિરિક્તવૃત્તિત્વ. કલશત્વ વગેરેમાં ઘટત્વાદિનું આવું તુલ્યત્વ રહ્યું છે, 
તો ક્લશત્વ વગેરે સ્વતંત્ર જાતિઓ નથી. 

શંકા - આવું તુલ્યત્વ જેમ કલશત્વમાં રહ્યું છે એમ ઘટત્વમાં પણ રહ્યું છે. એટલે એ જેમ ક્લશત્વમાં 
જાતિત્વનો બાધ કરશે (અર્થાત્‌ કલશત્વને જાતિ નહીં બનવા દે) એમ ઘટત્વમાં પણ જાતિત્વનો બાધ કરશે 
જ. એટલે ઘટત્વ પણ જાતિ નહીં બને. 


સમાઘાન - 'તુલ્યત્વ' જાતિત્વનો બાધક નથી, પણ જાતિભેદનો બાધક છે. એટલે એ ઘટત્વ-કલશત્વ 
વગેરેમાં જાતિત્વનો બાધ નથી કરતું, પણ એ બધી જાતિઓ એક જ છે, જુદી જુદી નથી એમ જાતિભેદનો જ બાધ 
કરે છે. 

શંકા - સફુયુસ્વરિતિ: શવ્નઃ સજીવેવાર્થ મનયતિ એકવાર બોલાયેલો શબ્દ એક જ વાર અર્થબોધ ડરાવે છે. 
એટલે 'જાતિબાધક સંગ્રહ'માં રહેલ 'જાતિબાધક' શબ્દે વ્યક્તેરભેદ વખતે જો 'જાતિત્વબાધ' એવો એક અર્થ 
જણાવી દીધો, તો પછી તુલ્યત્વ વખતે એ 'જાતિભેદ' એવો અન્ય અર્થ જણાવી ન શકે. 

સમાઘાન - તો પછી તુલ્યત્વનો અર્થ “સ્તયમિન્નગઝાતિસમયનિયતત્વ' એવો કરવો. આમાં સ્વથી એ લેવાય જેમાં 
જાતિત્વ વિવાદાસ્પદ હોય. ઘટત્વ તો જાતિ તરીકે પ્રસિદ્ધ છે. હવે કલશત્વ જાતિ ખરું કે નહીં ? તેથી એ 
'સ્વ'થી લેવાશે ને એમાં સ્વભિન્નજાતિ -- ઘટત્વ્યું સર્માનિયતત્વ હોવાથી જાતિત્વનો બાધ થશે. 






૩ અને « એવા ધર્મો છે કે અમુક સ્થળે ક છે પણ વ નથી. 
બીજા કેટલાક સ્થળે ૧ છે, પણ જ નથી. વળી ત્રીજું કોઈ સ્થળ એવું 
મળે છેજ્યાં ગ્ર અનેથ બન્ને છે. તો ડ અનેવ વચ્ચે સાંકર્ય કહેવાય. 

જૈમ કે ભૂતત્વ અને મૂર્તત્વ. 

- આકાશમાં ભૂતત્વ છે, મૂર્તત્વ નથી. મનમાં મૂર્તત્વ છે, 
આકાશ પૃ. અ તે. વાયુ મન ભૂતત્વ નથી. અને પૃથ્વી-અપ્‌-તેજો-વાયુમાં ભૂતત્વ અને મૂર્તત્વ 
એ બન્ને છે. તેથી ભૂતત્વ અને મૂર્તત્વનું સાંકર્ય છે. એટલે, આમ તો બન્ને જાતિ બનતા અટકી જાય. પણ (જેમ 
દ્રવ્યત્વ જાતિની સિદ્ધિ વિભાગસમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે કરેલી એમ) મૂર્તત્વજાતિની સિદ્ધિ ક્રિયા- 
સમવાયેકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે થઈ જાય છે. આકાશાદિ ૪ દ્રવ્યો વિભુ છે. એમાં કોઈ ક્રિયા ક્યારેય ઉત્પન્ન 
થતી નથી. એ સિવાયના પૃથ્વી વગેરે પ દ્રવ્યોમાં જ ક્રિયાની સમવાયિકારણતા છે. તેથી એના અવચ્છેદક તરીકે 
લાઘવતર્કની સહાયથી મૂર્તત્વજાતિની સિદ્ધિ થાય છે. તેથી સાંકર્યદોષ 'ભૂતત્વ'ને જાતિ બનતા અટકાવે છે. તેથી 

'ભૂતત્વ' ઉપાધિ છે. ને એનું લક્ષણ - વદિરિસ્ટ્રિયશ્રાહ્મવિશેષમુળવત્વ. .. (એ આગળ આવશે.) 
સમાનાધિવ્સ્ળયૉર્સાસ્યોર્લાપ્યવાવજ્માવનિયમ* જે બે જાતિઓ સમાનાધિકરણ હોય તે બે વચ્ચે વ્યાપ્ય- 
વ્યાપક ભાવ હોય એવો પ્રાચીનોએ નિયમ માન્યો છે. જેમ કે ઘટમાં દ્રવ્યત્ય ને પૃથ્વીત્વ જાતિઓ રહી છે તો એ બે 
વચ્ચે વ્વાષવ્યાપક્ભાવ રહ્યો છે. સાંકર્ય હોવા છતાં બન્ને ધર્મોને જાતિ માનવામાં આવે તો આ નિયમનો ભંગ થાય 
છે, તેથી સાંકર્ય એ જાતિબાધક છે. જેમ કે ભૂતત્વ અને મૂર્તત્વ આ બન્ને ધર્મો પૃથ્વી વગેરેમાં સમાનાધિકરણ છે. 







(સાંકર્યદોષ) 
(૩) સંકર - ઘરસ્વરાત્યન્તામાવસમાનાધિજ્રળપર્યયોરેજત્ર સમાવેશઃ સાજટર્યવ્‌ પરસ્પરના (એકબીજાના) 
જાતિત્વનો બાધ ડરે છે. 
કરાડ: ગરર222 
પડ 






અભાવ સાથે સમાનાધિકરણ હોય એવા બે ધર્મો કોઈ એક સ્થળે સાથે રહી જવા એ સાંકર્યદોષ છે. એ પણ 
(/ || 
---------- 














હ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


ડઝ 
છ્તાં જ્યાં જ્યાં ભૂતત્વ ત્યાં ત્યાં મૂર્તત્વ એવું કે જ્યાં જ્યાં મૂર્તત્વ ત્યાં ત્યાં ભૂતત્વ એવું બેમાંથી એકે કહી શકાતું 
નથી. એટલે કે એ બે વચ્ચે વ્યાપ્ય-વ્યાપકભાવ નથી. તેમ છતાં બન્નેને જાતિ માનવામાં આવે તો ઉક્ત નિયમનો 
ભંગ થાય એ સ્પષ્ટ છે. માટે ભૂતત્વને જાતિ મનાતી નથી. પણ નવ્યનૈયાયિકો તો કહે છે કે તમે ક્રહ્યો એવા 
નિયમમાં કોઈ પ્રમાણ ન હોવાથી એવો કોઈ નિયમ છે નહીં. ને તેથી સાંકર્ય એ જાતિબાધક નથી. 

(૪) અનવસ્થા - શપ્રામાળિજવ્લ્પનાસમાપ્ત્મમાવ ડનવરથા | 

અપ્રામાણિક પદાર્થ કલ્પના ચાલ્યા જ કરે... ચાલ્યા જ કરે... ક્યાંય પાર ન આવે... તો એ અનવસ્થાદોષ 
કહેવાય છે. એ જાતિમાં જાતિનો બાધક છે. અર્થાત્‌ જાતિમાં પણ જાતિ માનો તો વળી એ પણ જાતિ થવાથી 
એમાં ફરીથી નવી જાતિ માનવી પડે... વળી એમાં બીજી જાતિ... એમ અનવસ્થા ચાલે. 

શંકા - હજારો ઘડામાં ઘટત્વ જાતિ એક જ છે. એટલે 'ઘટત્વ' એક હોવાથી એમાં વ્યક્તેરભેદથી જ જાતિનો 
બાધ થઈ જતો હોવાના કારણે આ નવો બાધક માનવો નિરર્થક છે. 

સમાધાન - ધારો કે દુનિયામાં ઘટત્વ, પટત્વ ને કટત્વ એમ ત્રણ જાતિઓ જ છે. આ ત્રણે વિશે રૂથ ખતિ , 
રૂથ સતિ ફય ઞાલિ એવી અનુગતાકારક પ્રતીતિ તો થાય જ છે. એટલે હવે આ ત્રણેમાં જે રહી હોય એવી જ 
નામની જાતિ માનવી પડશે. હવે દુનિયામા ૪ જાતિઓ થઈ. આ ચારેમાં પણ રય ગત્તિ એવી અતુગતાકારબુદ્ધિ 
થશે. એટલે આ ૪ માં વ નામની જાતિ માનવી પડશે. (૩ થી કામ નહીં ચાલે. કારણ કે ક ના આશ્રય ત્રણ હતા, 
જ્યારે વ ના આશ્રય ૪ છે.) તેથી હવે વિશ્વમા ઘટત્વ, પટત્વ, કટત્વ, જ અને જ એમ પાંચ જાતિઓ થઈ. એ 
બધામાં પણ સમાનાકારકબુદ્ધે તો થાય જ છે. એટલે વળી એ પાંચમાં રહી હોય એવી જી નામની જાતિ માનવી 
પડશે. આમ અનવસ્થા ચાલે છે. એને જાતિબાધક માની લેવાથી ઘટત્વાદિ જાતિમાં જ કોઈ જાતિ માનવી 
આવશ્યક ન રહેવાથી અનવસ્થા ચાલશે નહીં. 

(પ) રૂપહાનિ - જેમા જાતિ માનવાથી એ પદાર્થના સ્વરૂપની - લક્ષણની હાનિ થઈ જાય તો એ અભિપ્રેત- 
ધર્મ જાતિ ન બને. આ જાતિબાધક વિશેષમાં રહેલ વિશેષત્વને જાતિ બનવા દેતો નથી. 

જેમાં જાતિ સ્ડી હોય એની વ્યાવૃત્તિ જાતિથી જ થાય, એવો નિયમ છે. જેમ કે ઘટ ૫ટમેવવાન્‌ ઘલત્વાલ્‌... 
એટલે, જો વિશેષમાં વિશેષત્વ એ જાતિ હોય તો, વિશેષમાં રહેલ ઇતરભેદ આ જાતિથી જ થઇ જવાથી એનું 
સ્વતોવ્યાવર્તક્ત્વ એવું જે સ્વરૂપ છે એ હણાઈ જાય. 

વળી, તિ સાનાન્ચલ્વે સતિ સામાન્યમિન્નત્વે સતિ સયવેલલ્વ આવું વિશેષનું લક્ષણ છે. એ પણ એમાં જાતિ 
માનવાથી હણાઈ જાય છે, કારણ કે સામાન્યવત્ત્ત આવવાથી નિ.સામાન્યત્વ ન રહે. 

તેથી વિશેષમાં જાતિ માની શકાતી નથી. 


(£) ડરવય - પ્રતિયોમિતાડનુયોમિતાડન્યતરસવધેન સમવાયાડમાવ ઝસવધ 


પ્રતિયોગિતા કે અત્રુયોગિતા બેમાંથી કોઇપણ સંબધથી સમવાય ન હોવો તે અસબંધ. આ સમવાય અને 
અભાવમાં જાતિનો બાધક છે. 


દ્રબાદિ પાંચ પદાર્થો સમવાય સબધથી અવયવદ્રવ્ય વગેરેમાં રહે છે. એટલે કે એ પાંચ સમવાયના પ્રતિયોગી 


બને છે. માટે પ્રતિયોગિતા સંબંધથી સમવાયવાન્‌ છે. દ્રવ્ય, ગુણ અને કર્ય સમવાય સંબંધથી અન્યને પોતાનામાં 


રાખે છે, એટલે કે એ ત્રણ સમવાયના અતુયોગી બને છે. માટે અનુયોગિતા સંબંધથી સમવાયવાન્‌ છે. પણ 


સા પ થી. એ એવા પદાર્થો છે કે જે સમવાયસંબંધથી પોતે ક્યાંય રહેતા પણ નથી કે પોતાનામાં કોઈને 
પ્રતિયોગિતા કે અઃ પગ કે એ બે સમવાયના મતિયોગી પણ નથી કે અત્ુયોગી પણ નથી. અર્થાત્‌ સમવાયનો 
રેહીનથી, ગુયોગિતા... એક પણ સંબંધ એ બેમાં રહ્યો નથી. આ જ અસંબંધ છે. માટે એ બેમો કોઇ જાતિ 


પર-અપર જાતિ ૮૪ 


શંકા - જેમ દ્રવ્ય, ગુણ અને કર્મ સમવાયના અનુયોગી બને છે, એમ એના પ્રતિયોગી પણ છે જ. તેથી, 
ખાલી 'ગપ્રતિયોગિતા સંબંધથી સમવાયનો અભાવ” કહેવાથી જ કામ પતી જતું હતું. તો અનુયોગિતાનો સમાવેશ 
શા માટે કર્યો? 


સમાધાન - પરમાણુ વગેરે નિત્યદ્રવ્વો સમવાયથી કયાંય રહેતા ન હોવાથી સમવાયના પ્રતિયોગી બની 
શકતા નથી. છતાં એમાં દ્રવ્યત્વાદિ જાતિ વગેરે સમવાય સંબંધથી રહી હોવાથી એ સમવાયના અનતુયોગી તો બને જ 
છે. તેથી એમાં પણ જાતિનો બાધ ન થઈ જાય એ માટે %રતિયોમિતાડનુયોમિતાડન્યલર' એમ કહ્યું છે. 


(વમ.) પરમિન્ના તુ થા ખગાતિઃ સૈવાપરતયોસ્યતે | 
દ્રવ્યવત્વાવિકગાતિસ્તુ પરાપરતયોન્યતે 11 ૨ 11 
સ્યાપજલ્વાત્પરાડપિ સ્યાવ્‌ વાપ્યત્વાવપરાડપષિ ત્ત | 


(મુ.) પરત્વ-ગધિજ્વેશવૃત્તિત્વ, ૩પરત્વ-ગલ્યવેશવૃત્તિત્વમ્‌ | સવજ્જખાત્યષેક્ષયા સત્તાયા ગધિજ્વેશ- 
યૃસ્તિત્વાત્પરત્વ, તવષેક્ષયા ત્વાન્ચાસા ખાતીનામપરલત્વમ્‌ | પૃથિવીત્વાસાપેક્ષયા દ્રવ્યત્વસ્ચાઘિજ્વેશવૃત્તિત્વાવ્‌ 
વ્ાપજ્ત્વાત્વરત્વં, સત્તાડષેક્ષયાડસ્પવેશવૃત્તિત્વાર્‌ વ્યાપ્યત્વાવપરત્ય£* ।। ૮-૨ ॥ 


(કા.) પરજાતિથી જે ભિન્ન જાતિ હોય તે જ અપરજાતિ તરીકે કહેવાય છે. દ્રવ્યત્વ વગેરે 
જાતિ તો પર અને અપર (બંને) તરીકે કહેવાય છે. વ્યાપક હોવાથી 'પર' પણ છે અને વ્યાપ્ય 
હોવાથી અપર પણ છે. 


(મુ.) પરત્વ -: અધિકદેશવૃત્તિત્વ. અપરત્વ - અલ્પદેશવૃત્તિત્વ. બધી જાતિઓની અપેક્ષાએ સત્તા અધિકદેશ- 
વૃત્તિ હોવાથી 'પર' છે. તેની અપેક્ષાએ બીજી બધી જાતિઓ અપર છે. પૃથ્વીત્વાદિની અપેક્ષાએ દ્રવ્યત્વ અધિકદેશવૃત્તિ 
હોવાથી વ્યાપક હોવાના કારણે 'પર' છે અને સત્તાની અપેક્ષાએ અલ્પ દેશવૃત્તિ હોવાથી વ્યાપ્ય હોવાના કારણે 'અપર' 
છે. 


(વિ.) સામાન્યના બે પ્રકાર કહ્યા - પરજાતિ અને અપરજાતિ. જે જેની અપેક્ષાએ અધિકદેશમાં રહેલ 
હોય તે તેની અપેક્ષાએ પર કહેવાય. જે જેની અપેક્ષાએ અલ્પ દેશમાં રહેલ હોય તે તેની અપેક્ષાએ 
અપર કહેવાય. દ્રવ્વ-ગુણ-કર્મ આ ત્રણ સિવાય અન્યત્ર ક્યાંય જાતિ રહેતી નથી. એટલે આ ત્રણમાં જે રહેલી હોય 
એના કરતાં અધિકદેશમાં રહેલી કોઈ જાતિ મળી શકે નહીં. તેથી એ ત્રણેમાં રહેલ સત્તા જાતિ માત્ર 'પર”' જ છે. ને 
એની અપેક્ષાએ અન્ય બધી જાતિઓ અલ્પદેશવૃત્તિ જ હોવાથી 'અપર” જ હોય છે. 

આઠમી કારિકાના ઉત્તરાર્ધમાં “દ્રવાવિત્રિજવૃત્તિસ્તુ સત્તા પરતયોચ્યતૈ જે કહ્યું છે એમાં 'સત્તા'નું 
દ્રવાવિત્રિજ્યૃત્તિ એવું વિશેષણ હેતુતયા પ્રયુક્ત છે. જ્યાં કોઈ ઉદ્દેશ્ય-વિધેયભાવ હોય અને વિધેય સાધ્ય તરીકે 
હોય ત્યાં ઉદ્દેશ્યમાં જોડાયેલું વિશેષણ હેતુ તરીકે કામ ડરે છે. 

દા.ત. બુદ્ધિમાન્‌ પુરુષ ક્ષતિ ન કરે. 

અહીં બુદ્ધિમાન્‌ પુરુષને ઉદ્દેશીને ક્ષતિકર્ત્ત્વાભાવ જણાવવો છે. તો પુરુષાત્મક ઉદ્દેશ્યનું જે બુદ્ધિમત્ત્વ 
વિશેષણ છે એ જ એમાં રહેલ ક્ષતિકર્તૃત્વાભાવ માટે હેતુ બની જશે. 

(વિવક્ષિત ) પુરુષઃ ક્ષતિજ્લત્વામાવવાન્‌ વુ્રિમત્તવાત્‌ 


* “તથા ત્ત ઘર્યટ્યસમાવેશાયુમયમવિરુસન્‌” આટલો પાઠ અન્ય મુદિત પુસ્તકોમાં અધિક છે. એનો અર્થઃ આમ 
દ્રવ્વત્વાદિ-જાતિઓમાં પરત્વ-અપરત્વ એવા બન્ને ધર્મો રહ્યા હોવા છતાં, એ ભિન્ન ભિન્ન અપેક્ષાએ રહ્યા હોવાથી 
હસ્વત્વ-દીર્ધત્વ વગેરેની જેમ અવિરુદ્ધ છે. 


ટટ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


પ્રસ્તુતમાં પણ, સત્તાને ઉદ્દેશીને પરત્વતું વિધાન કરવું છે, તેથી સત્તાના વિશેષણ તરીકે આવેલ 
દ્રનાવિત્રિજ્યૃસિત્વ હેતુનું કામ કરે છે. એટલે કે સત્તા પરા (પરત્વવતી), દ્રવાવિત્રિજ્યૃતિત્વાત્‌ 

(એક વાત પ્યાલમાં લેવા જેવી છે કે - દ્રવાવિત્રિજ્યૃત્તિ સત્તા, વુદ્ધિયાન્‌ પૂુરુવ આવા બધા પ્રયોગોમાં સંસ્કૃત 
ભણતી વપતે દ્રવ્યાવિત્રિજ્યૃત્તિ , યુસ્િયાન્‌ આને વિશેષણ તરીકે ઓળખતા હતા. પણ ન્યાયની પરિભાષામાં 
આવા સ્થળોએ, દ્રજાવિત્રિજ્યૃસિત્વ, વુસ્િશસ્વ ને વિશેષણ મનાય છે. “યુસ્ક્રિયાન્‌ તો પુરુષ પોતે જ છે, એમાં રહેલું 
વુસ્તિયસ્ત એની વિશેષતા છે, માટે એ એનું વિશેષણ છે” આવી નૈયાયિકોની દલીલ છે.) 

દ્રવ્યત્વ પૃથ્વી આદિ નવે દ્રવ્યોમાં રહેલ છે. 

સત્તા નવે દ્રવ્યો ઉપરાંત ગુણ અને કર્મમાં પણ રહેલ છે. 

પૃથ્વીત્વ માત્ર પૃથ્વી દ્રવ્યમાં રહેલ છે. 

એટલે સત્તાની અપેક્ષાએ દ્રવ્યત્વ અલ્પદેશવૃત્તિ છે. વ્યાપ્ય છે ને તેથી અપર છે. 

પૃથ્વીત્વની અપેક્ષાએ દ્રવ્યત્વ અધિક દેશવૃત્તિ છે. વ્યાપક છે ને તેથી પર છે. 

આ રીતે વચલી જાતિઓર્માં ભિન્ન ભિન્ન અપેક્ષાએ પરત્વ ને અપરત્વ બંને આવી શકે છે. ॥ ૮-૯॥ 


(જ.) ગઞન્સ્યો સિત્યદ્રવ્યવૃત્તિર્વિશેષઃ પરિજીર્તિતઃ 11 ૧૦ ॥| 

(મુ.) વિરોષ સિરુપયતિ - શન્સ્ય રતિ | ઞન્તે - ગવસાને વર્તતે ફત્યન્ત્ય , જચવપેક્ષયા વિશેષો 
સાસ્સીત્યર્થ | ઘટાહીના ય્વ્યળુજપર્યન્તાના તત્તવવયવમેવાત્વરસ્વર મેજ , પરમાળૂના પરસ્પર મેટસાઘવો 
વિશેષ ણ્વ, રસ તુ સવત ણ્વ વયાહત્ત , તેન તત્ર વિશેળાન્તરાપેક્ષા નાસ્તીત્યર્થ 11 ૧૦ || 


(વિરોષનું નિરૂપણ) 

(કા.) નિત્યદ્રવ્યમાં રહેલો અન્ત્ય પદાર્થ 'વિશેષ' કહેવાયો છે. 

(મુ.) ૧૦મી કારિકાના ઉત્તરાર્ધમાં વિશેષનું નિરૂપણ કરે છે. અંતે રહેલો હોય તે અન્ત્ય કહેવાય. ૧એટલે કે જેની 
અપેક્ષાએ કોઈ બીજો વિશેષ નથી એવો અર્થ જાણવો. *(તે આ રીતે) ઘટથી લઈને દ્વ્યણુક સુધીના દ્રવ્યોનો પરસ્પર ભેદ 
તે તેના અવયવોનો ભેદ હોવાના કારણે હોય છે પરમાણુઓનો પરસ્પર ભેદ કરનાર વિશેષ જ છે. *અને એ વિશેષ તો 
સ્વત* જ વ્યાવૃત્ત છે. તેથી તત્ર - વિશેષની વ્યાવૃત્તિમા બીજા કોઈ વિશેષની અપેક્ષા હોતી નથી. એ પ્રમાણે અર્થ છે. 

(વિ.) (નિ સામાન્ચત્વે સત્તિ સામાન્યમિન્નત્વે સતિ સમવેતત્વ આ વિશેષનું લક્ષણ છે. જે નિઃસામાન્ય 
(જાતિશૂન્ય) છે, સામાન્યભિન્ન છે અને સમવેત છે... આવો પદાર્થ વિશેષ છે. પદકૃત્ય - ઘટ વગેરે સામાન્ય- 
ભિન્ન પણ છે ને કપાલાદિમાં સમવેત પણ છે. એટલે એમાં અતિવ્યાપ્તિના વારણ માટે સિઃસામાન્યત્વ. . 
ઘટત્વાદિ જાતિઓ નિ.સામાન્ય પણ છે ને સમવેત પણ છે. તેથી એમાં અતિત્ના વારણ માટે સામાન્ચમિન્નત્વ 
ઘટાભાવાદિ નિ'સામાન્ય પણ છે ને સામાન્યભિન્ન પણ છે. તેથી એમાં અતિત્ના વારણ માટે સમવેતત્વ . ) 

(૧) દેશના અંતભાગે રહેલ, કાળના અંતભાગે રહેલ... એવો બધો અર્થ ન પકડાઈ જાય ને 
'સ્વતોવ્યાવૃત્તત્વ' અર્થ સિદ્ધ થાય એ માટે 'અત્ય' શબ્દની વ્યુત્પત્તિ આપી એનો અભિપ્રેત અર્થ ચહયેક્ષયા 
ઇત્યાદિ દ્વારા જણાવ્યો છે. 

(ર) 'રવતોવાવૃત્તત્વ' અર્થ શી રીતે પ્રાપ્ત થાય ? એ ઘટાહ્‌નાં ઇત્યાદિ દ્વારા સિદ્ધ કરી દેખાડે છે. તે આ રીતે - 
ી જે બેનો ભેદ હોય તે કોઈ ને કોઈ લિંગથી જ્ઞાપ્ય હોય છે. જેમ કે બે ઘડા કેમ જુદા છે ? તો કે એના અવયવો 

ક! પ ન ન જ ક કેમ જુદા છે ? તો કે એની કપાલિકાઓ જુદી જુદી છે... એમ યાવતૂ બે 
હુંદા છ : તો ક એના અવયવભૂત પરમાણુઓ જુદા જુદા છે. હવે પ્રશ્ન થાય કે યોગીઓને બે 





વિશેષનું નિરૂપણ ૮૯ 





પરમાણુઓ પણ એમના પ્રત્યક્ષમાં જુદા-જુદા દેખાય છે. તો બે પરમાણુઓ કેમ જુદા જુદા છે ? (અહીં, 'તો 
કે તેના અવયવો જુદા જુદા છે' એમ કહી શકાતું નથી, કારણ કે પરમાણુ નિરવયવ છે). તેથી આ ભેદ પાડનાર 
તરીકે 'વિશેષ' નામના પદાર્થની કલ્પના (અનુમાન) કરવી પડે છે. 


ઘરમાળુદ્દયમેવ વિગગ્વિ્લરિસુજ્ઞાપ્ય , મેવત્વાત્‌, ધટદ્યમેવવત્‌ 


(૩) પ્રશ્ન : બે પરમાણુઓના વિશેષો જુદા જુદા છે માટે એ બેનો ભેદ છે. તો હવે પ્રશ્ન થશે કે બે વિશેષો જો 
જુદા જુદા છે તો એનો ભેદ કરનાર કોણ ? 

ઉત્તર : એનો ભેદ કરનાર કોઈ અન્ય પદાર્થ નથી. એ સ્વતો વ્યાવૃત્ત છે. આશય એ છે કે બે ઘડાનો ભેદ 
કપાલભેદના કારણે છે, કપાલદ્રયભેદ કપાલિકાભેદના કારણે છે... એમ પરમાણુદ્રયભેદ વિશેષભેદના 
કારણે છે. આમ આ બધા ભેદો અન્ય અન્યના કારણે છે, માટે આ પદાર્થો પરતો વ્યાવૃત્ત છે. હવે જો વિશેષોનો 
ભેદ કરનાર પદાર્થ તરીકે કોઇ અન્ય પદાર્થ માનીએ તો અનવસ્થા ચાલશે... અર્થાત્‌ પરમાણુઓનો ભેદક વિશેષ, 
વિશેષોનો ભેદક વળી કોઇ અન્યપદાર્થ... એ પદાર્થનો ભેદક વળી કોઈ અન્ય સ્વતંત્ર પદાર્થ... આવી પાર 
વિનાની પરંપરા ચાલશે... 


વળી એક બીજી વાત - કોઈપણ પદાર્થની જ્યારે અનુમાન દ્વારા સિદ્ધિ થતી હોય ત્યારે તેમાં લાઘવ લાવવું 
જોઇએ. જેમ કે ઈશ્વરની જગત્કર્તા તરીકે સિદ્ધિ કરી ત્યારે તેને એક ને નિત્ય માનવામાં લાઘવ હોવાથી એવો 
માન્યો, એમ પ્રસ્તુતમાં પરમાણુઓની વ્યાવૃત્તિ કરનાર વિશેષોને સ્વતો વ્યાવૃત્ત માનીએ (પોતે જ પોતાની 
વ્યાવૃત્તિ-ભેદ કરનાર) તો વ્યાવર્તક (ભેદક) તરીકે બીજા કોઈની કલ્પના ન કરવી પડવાનું લાઘવ થાય છે. માટે 


વિશેષને સ્વતો વ્યાવૃત્ત મનાયો છે. અર્થાત્‌ એનો ભેદ કરવા માટે અન્ય કોઈ પદાર્થની અપેક્ષા હોતી નથી. 
( શંકા : પરમાણુના ભેદક તરીકે વિશેષને માની પછી વિશેષને સ્વતો વ્યાવૃત્ત માનો છો, તો તેના કરતા 
પરમાણુને પોતાને જ સ્વતોવ્યાવૃત્ત માની લ્યો;ને, જેથી 'વિશેષ' નામનો નવો પદાર્થ ન માનવાનું લાઘવ થાય. 


સમાઘાન : હંમેશા પદાર્થની જે રીતે સિદ્ધિ થતી હોય એ રીતે લાઘવર્તકથી એમા ધર્મોની સિદ્ધિ થઈ શકે. 
મન ફાવે તે બધા ધર્મોની નહીં. પરમાણુની સિદ્ધિ આવા અનુમાનથી કરાય છે કે- 


સ્ળળુજ સાવયવં, ખન્ચદ્રવ્ત્વાત, ઘટવવ્‌ આ જે અવયવો સિદ્ધ થાય છે એને 'પરમાણુ'નામ આપવામાં 
આવ્યું છે. આમ પરમાણુની સિદ્ધિ અવયવ તરીકે થઈ છે. તેથી હવે આગળ એના પણ અવયવો માનવા કે નહીં? 
એ પ્રશ્ન આવે છે ને તેથી લાઘવ-અનવસ્થાપરિહાર માટે એના અવયવો મનાતા નથી. પણ, એની સિદ્ધિ વ્યાવર્તક 
તરીકે નથી થઈ. તેથી આગળ, એના વ્યાવર્તક માનવા કે નહીં ? એવો પ્રશ્ન ઉઠતો ન હોવાથી એનો કોઈ 
વ્યાવર્તક નથી એમ કલ્પી શકાય નહીં. માટે લાઘવર્તકથી એમાં સ્વતોવ્યાવૃત્તત્વની કલ્પના થઈ શકતી નથી. 
ત્યારબાદ જ્યારે વ્યાવર્તકત્વની વિચારણા ચાલે ત્યારે પણ એ સિદ્ધ થઈ શકે નહીં. કારણ કે જે દ્રવ્યની 


નિત્ય-નિરવયવ તરીકે સિદ્ધિ થઈ છે એમાં જ સ્વતોવ્યાવર્તકત્વ ધર્મ પણ રહેલો છે એવું માનવામાં કોઈ પ્રમાણ 
નથી.) 


(૧01.) ઘટાવીનાં જ્પાછાયૌ દ્રવ્યેથુ ગુળચર્મળો: । 
તેજુ ખાતલેશ્વ સ*્વન્ય: સમવાય: પ્રજીર્તિત્તઃ 11૧૧1। 
(નુ.) સમવાય વર્શચતિ-ઘટાવીનામિત્તિ 1 ડવયવાવયવિનો , ખાતિવ્યવસ્યો , મુળમુખળિનો , 
, નિત્યદ્રવ્વવિશેષયોશ્ષ ચ સન્વન્ય સ સમવાય | સમવાયત્વં સિત્યસમ્વન્ધત્વમ્‌ | તત્ર પ્રમાળ 
તુ, મુળદ્ધિમ્યાવિવિશિણ્યુસ્ટ વિશેષળવિશેષ્યસ*્નન્થવિષયા, વિશિઇવુસ્રિત્વાત્‌, 'વળ્ડી પુરુષ.' રતિ 
યુસ્તિવલ્‌-ર્લ્યનુમાનેન સયોમાવિવાધાત્‌ સમવાયસિિ | 





૯૦ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવતી 
ઝક 
(સમવાયનિરૂપણ) 

(કા.) ઘટ વગેરે (અવયવીઓનો) કપાલાદિ(અવયવો)માં, દ્રવ્યોમાં (ગુણવાન્‌માં અને 
ક્રિયાવાન્‌માં અનુક્રમે) ગુણ અને કર્મનો, તેષુ-તે દ્રવ્ય, ગુબ્ર અને કર્મમાં (જાતિમાનૂમાં) જાતિનો, 
(તથા થ શબ્દથી વિશેષવાન્‌માં વિશેષોનો જે) સંબંધ છે (તે) 'સમવાય' કહેવાયો છે. 

(સુ.) ૧૧મી કારિકામા 'સમવાય' નામના છઠ્ઠા પદાર્થનું નિરૂપણ કરે છે-અવયવ અને અવયવીનો, જાતિ અને 
વ્યક્તિ જાતિમાન્‌)નો, ગુણ અને ચુણવાનૂનો, કિયા અને કિયાવાનૂનો તથા નિત્યદ્રલ અને વિશ્ેષનો જે સંબધ છે તે 
સમવાય છે. 'નિત્યર્સબંધત્વં સમવાયત્વં' એવુ સમવાયનું લક્ષણ છે. સમવાય સબંધમાં પ્રમાલ-('રૂપવાન્‌ ઘટઃ', 
'પતનક્રિયાવત્‌ ફલં' ઇત્યાદિ) ગુણ-દ્રિયાની વિશિષ્ટબુદ્રિઓ, વિશેષણ-વિશેષ્ય-સંબર્ધાવિષયક હોય છે, કારજ કૈ 
વિશ્ચિષ્ટબુદ્ધિ છે, જેમ કે 'દંડી પુરુષઃ' એવી વિશ્ચિષ્ટલુદ્િ... આ અનુમાન દ્વારા [સબધસામાન્યની સિદ્ધિ મથે 
સબધવિશેષ કયો ? એની વિચારણામાં) સંયોગાદિ સંબંધોનો બાધ યતો હોવાઈઇી સમવાયની સિદ્ધિ યાધ છે. 

(વિ.) 'સમવાયત્વ' જાતિ ન હોવાથી સમવાયનું લક્ષણ આપ્યું છે. તથા વિશેષની જેમ સમવાય પભ્ર 
પ્રતીત ન હોવાથી એની સાબિતિ માટે અનુમાન પ્રયોગ આપ્યો છે. વિમિષ્ટબુદ્ધિતા પ્રકાર, વિશેધ્ય અને સંસર્ગ 
આ ત્રણ વિષયો હોય છે. જેમ કે 'દંડી પુરુષઃ' એવી બુદ્ધિના દંડ, પુરુષ અને સંયોગ એમ ત્રણ વિષયો છે. આ વાત 
ભૂમિકામાં જોઈ ગયા છીએ. એટલે 'રૂપવાન્‌ ઘટઃ' વગેરે વિશ્ચિષ્ટબુદ્રિના વિષય તરીકે રૂપ અને ઘટઘી 
ભિન્ન એવો એક સંબંધ સિદ્ધ થાય છે. 


સંયોગ તો દ્રજ-દ્રવ્નનો જ હોય છે, માટે એ અહીં નથી. 
તાદાત્મ્ય તો સ્વનો સવમાં હોય છે. માટે એ પણ અહીં નઘી. તેથી આ પાંથનો સમવાય સંબંધ સિદ્ધ થાય છે. 
(અહીં સ્વરૂપ સબંધનો નિષેધ હજુ કર્યો નથી. એટલે વેદાંતી પૂર્વપક્ષકરે છે.) 


(શુ.) ત ત્ત રવર્‌પરન્વન્ધેન સિજ્તાઘન, ગર્થાન્તર વા, ગનનરવર્‌પાળા રમ્વન્ધત્યજલ્યગે મૌરવાત્‌, 
સિ | ન વ્વ રાયવાયરચેવત્વે વાયો ર્પવત્તાવુસિઇસઝું , વત રૂપરનવાયરસ્વેડ- 





પિ રુપામાવાત્‌ | 


ઉુ ) "(સમવાયસાઘક તમારા અનુમાનમાં સિદ્ધ એવો જ) સ્વરૂપ સંબંધ (સિદ્ધ ઘતો હોવાના કારણે) સિદ્ધસાધન કે 
અર્થાન્તિર દોષ છે” (એવી શકા યોગ્ય) નથી, કારણ કે અનતસ્વરૂપોની સબંધ તરીકે કલ્પના કરવામાં ગૌરવ હોવાથી, 
લાઘવાત્‌ એક સમવાયની સિદ્ધિ થાય છે. "સમવાય જો એક જ હોય તો વાયુમાં પણ (રૂપવાન્‌ વાથુઃ એવી) રૂપવત્તાબુદ્િ 
થવાની આપત્તિ આવશે (કારણ કે એમાં સમવાય રહ્યો જ છે.)” એવુ ન કહેવું કારણ કે (વાયુમાં) રૂપસમવાય હોવા છતાં 
રૂપનો અભાવ હોય છે. (તેથી રૂપવાન્‌ વાયુઃ એવી બુદ્ધિ થતી નથી ) 


(વિ.) : પૂર્વપક્ષ : 'સુવવાન્‌ ઘટ ' રૃત્યાહિવિરિઇવુસિ” વિશેષળ-વિશેષ્ય-સરાર્મવિવયિળો, વિશિઇયુસ્રિત્લાત, 
વળ્ડીપુરુવ  ફલ્યાવિવિશિઇવુસ્રિવત આવું તમે જે અનુમાન આપો છો તે સિદ્ધ સાધન દોષગ્રસ્ત છે. કારણ કે રૂપ 
અને ઘટ વચ્ચેના સંબંધ તરીકે સ્વરૂપસંબંધ સિદ્ધ છે જ-અમે માનેલો જ છે. 

(શંકા : અરે ભાઈ ! અમે આ અનુમાન પ્રયોગ સ્વરૂપસંબંધની સિદ્ધિ માટે નથી આપ્યો કે જેથી સિદ્ધ 


પદાર્થના જ સાધનની વાત હોવાથી સિદ્ધ સાધન દોય લાગે. અમે તો હજુ સુધી સિદ્ધ નર્હીં થયેલ સમવાયસંબંધની 
સિદ્ધિ માટે આ અનુમાન આપ્યું છે.) 











સમાધાન * આ તો બકરું કાઢતા ઊંટ પેઠું. ...સિદ્ધ સાધન દોષથી છૂટ્યા ને અર્થાન્તર દોષ વળગી પડ્યો. 


તમે અત્રુમાન આપ્યું સયવાયની સિદ્ધિ માટે, ને સિદ્ધિ થઈ ગઈ સ્વરૂપ સંબંધની... (વિતાયજ ખ્રછુ્વાળો 


સમવાયનિરૂપણ ૯૧ 





સ્યયામાસ વાનર) (આશય એ છે કે આધારતા, વિષયતા વગેરેનો જેમ સ્વરૂપ સંબંધ મનાયેલો છે એમ રૂપ 
વગેરેને રહેવાના સંબંધ તરીકે પણ સ્વરૂપસંબંધ માની લેવો જ યોગ્ય છે. કારણ કે તેથી, 'રૂપ અને ઘટ” વગેરે વચ્ચે 
સંબંધનું કામ કરનાર તરીકે નવો સમવાય નામનો પદાર્થ માનવાની જરૂર ન રહેવાથી લાઘવ થાય છે.) 

ઉત્તરપક્ષ : આ રીતે અહીં સ્વરૂપસંબંધની કલ્પના કરવી યોગ્ય નથી, કારણ કે એમાં ગૌરવ છે. 
સ્વરૂપસંબંધ એટલે બે સંબંધીઓમાંથી જ એક સંબંધી (તેનું એક સ્વરૂપ) પોતે જ જે સંબંધનું કામ કરે તે સંબંઘ, 
માટે રુપવાન્‌ ઘઇ*, પટત્વવાન્‌પટ વગેરે અનંતા સ્થળોમાં જો સ્વરૂપ સંબંધ માનીએ તો એનો અર્થ એ થાય કે તે તે 
અનંતા સ્થળોના જે રૂપ, ઘટ, પટ વગેરે અનંતા સંબંધીઓ...તે પોતે સંબંધનું પણ કામ કરે છે. અર્થાત્‌ એ 
સંબંધીઓમાં સંબંધિત્વ તો છે જ....પણ હવે એને 'સંબંધ' રૂપ પણ માનવાના હોવાથી એમાં સંબંધત્વ પણ 
માનવું પડશે. આ રીતે અનંતા સંબંધીઓમાં સંબંધત્વ માનવું એના કરતાં એક નવો સમવાય નામનો પદાર્થ માની 
લેવામાં લાઘવ છે. 

વળી સિદ્ધ થતા આ સમવાયને સર્વત્ર એક અને નિત્ય માનીએ છીએ. તેથી અનંતા સ્થળે અનંતા માનવા 
પડતા નથી. 


શંકા : સમવાય એક જ છે એનો અર્થ એ થાય કે જે સ્પર્શનો સમવાય છે એ જ રૂપનો સમવાય છે. વળી 
વાયુમાં સ્પર્શ હોવાથી સ્પર્શસમવાય તો રહ્યો જ છે. તેથી વાયુમાં રૂપસમવાય પણ રહ્યો હોવાના કારણે રૂપવાન્‌ 
વાયુઃ એવી રૂપવત્તાબુદ્ધિ થવી માનવી પડશે. 


સમાઘાન : ભાઈ મારા ! વરરાજા અને ગોરમહારાજ હાજર થઈ જવા માત્રથી લગ્ન ન થઈ જાય. કન્યા 
પણ જોઈએ. વિશેષ્ય નામનો એક સંબંધી અને સંબંધ હાજર થવા માત્રથી વિશિષ્ટબુદ્ધિ નથી થતી. એ થવા માટે તો 
બીજો સંબંધી વિશેષણ પણ જોઈએ જ. પ્રસ્‍તુતમાં વાયુ નામનો એક સંબંધી ને સમવાય સંબંધ હાજર છે, પણ 
વિશેષણ નામનો બીજો સંબંધી રૂપ હાજર નથી, પછી વિશિષ્ટબુદ્ધિ શી રીતે થાય ? 


(મુ) ન સવમમાવસ્યાપિ વૈરિછ્ય સ*્વન્વાન્તર સિવ્ઘ્યેહિતિ વાખ્યન્‌, “તસ્ય નિત્યત્વે મૂતછે ઘટા- 
નયનાનન્તરમષિ રઘટામાવસ્ય તત્ર સત્વાત્‌ સ્‍્લસ્ય વ્વ સિત્યત્વાત્‌ *૩નન્‍્યથા વેશાન્તરેડપિ 
ઘટામાવપ્રતીતિર્ન સ્યાત્‌, "વૈશિણ્યસ્ય વ્વ તત્ર સત્ત્વાત્‌ | *મય તુ ઘટે પાજ્રવત્તતાવશાયા શ્યાનરૃપસ્ય 
નઇત્વાન્ન તદ્ત્તાવુસ્તિ | "વૈરિણ્યસ્યાનિત્યત્વે ત્વનન્તવેશિદ્યજલ્વને તવેવ મૌરવમ્‌ | “ણવ વ્વ તત્તત્ાછીન 
તત્તવ્મૂતછાવિવજમેવ તત્તવમાવાના સમ્વન્ધ 11૧૧।। 


(અભાવના વેરિષ્ટ્યસંબંધની વિચારણા) 


(સુ.) " આ રીતે તો અભાવનો પણ વૈશિષ્ટયનામનો એક સ્વતંત્ર જુદો સબંધ સિદ્ધ થઈ જશે” એમ ન કહેવું, કારણ 
કે ૧એ જો નિત્ય હશે તો ભોંય પર ઘડો લાવ્યા પછી પણ ઘટામાવવલ્‌ મૂતઇમ્‌ એવી બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ આવે, ચ્કારણ કે 
ઘટાભાવ ત્યાં હાજર જ છે. (તે પણ એટલા માટે કે) ગ્તે (-ઘટાભાવ) નિત્ય છે, *અન્યથા (- ઘટાભાવને જો નિત્ય ન 
માનો તો, અહીં ઘડો લાવવાથી ઘટાભાવ નષ્ટ થઈ ગયો હોવાના કારણે) દેશાન્તરમા પણ ગત્ર ધટામાવ એવી પ્રતીતિ થઈ 
ન શકે (પણ એ થાય તો છે જ.) પવળી વૈશિષ્ટ્ય તો ત્યા હાજર છે જ. “અમારા મતે તો, ઘડો જ્યારે પાકથી રક્તવર્ણનો થઈ 
ગયો હોય છે ત્યારે શ્યામરૂપ નષ્ટ થઈ ગયું હોવાના કારણે શ્યાયરુપવાન ઘટ એવી તદ્‌વત્તાની - શ્યામરૂપવત્તાની બુદ્ધિ 
થવાની આપત્તિ હોતી નથી.' *આ વૈશિષ્ટ્ય સબંધને જો અનિત્ય માનશો તો અનંતવૈશિષ્ટ્યની કલ્પના કરવામાં તને જ 
ગૌરવ થશે. «આમ તત્તત્કાલીન તત્તદૂભૂતલાદિને જ તે તે અભાવને રહેવાના સંબધ તરીકે માનવું એ યોગ્ય છે. 

(વિ.) પૂર્વપક્ષ : 'રૂપવાન્‌ ઘટ”' વગેરે બુદ્ધિઓમાં ભાસતા સંબંધ તરીકે સ્વરૂપ સબંધ લેવામાં આવે તો 
અનંતાસ્વરૂપમાં સબધત્વની કલ્પના કરવાનું ગૌરવ થતું હોવાના કારણે તમે સ્વરૂપસંબંધનો નિષેધ કર્યો અને 


લ્ર ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલો 


કા ઝઝઝડ્ડઝડ્ઝડઝય્્્્્ઝકકડલ્ર્ડડેયકઝકકક 
એક સ્વતંત્ર નવો સમવાય નામનો સબંધ માન્યો તો એ રીતે (અહીં સુધીનો આ અર્થ ત્તમૈવ માં રહેલા છ્વ શબ્દનો 
જાણવો.) અભાવને રહેવાના સંબંધ તરીકે પણ એક નવો જ સંબંધ કે જેને આપણે વૈશિષ્ટ્યસંબંધ એવું તામ 
આપીશું. તે-સિદ્ધ થશે, કારણ કે ઘટામાવવવ્મૂતઇમ્‌, પટામાવવથ્‌ મૂતજમ્‌ વગેરે અનંતા સ્થળોમાં સ્વરૂપસંબંધ 
માનવા માટે અનંતાસંબંધીઓમા સંબંધત્વની કલ્પના કરવાનું ગૌરવ ઊભું થાય છે. એના બદલે સમવાયની જેમ 
આ એક જ વૈશિષ્ટ્ય સંબંધ માની લેવાથી એનામાં એકમાં જ સંબંધત્વ માનવાનું લાઘવ થશે. 

ઉત્તરપક્ષ : આવું કહેવું યોગ્ય નથી, કારણ કે એ નવો સબંધ માનવામાં ર્તો વાનરો નદી ન્યાયે બેઉ 
બાજુ ફસાવાત્ું છે. એ સબંધને [નિત્ય માનો તો પણ આપાંત્તિ અને અનિત્ય માનો તો પણ... .[એમાંધી ગ્રન્ઘકાર 
પ્રથમ નિત્ય માનવાના પક્ષમાં આવતી આપત્તિ સમજાવે છે.) 

(૧) આ વૈશિષ્ટ્ય નામનો સબંધ જો નિત્ય હશે તો ભૂતલ પર ઘડો લાવ્યા બાદ પણ ઘટામાવવથ્‌ 
મૂત્તજમ્‌ એવી બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ આવશે. 

(શંકા : ઘટામાવવવ્‌ મૂલઇમ્‌ એવી બુદ્ધિ થવા માટે વિશેષ્ય, વિશેષણ ને સંબંધ આ ત્રણે હાજર જોઈએ. સું 
આ બધું હાજર છે? 

સમાધાન : વિશેષ્ય ભૂતલ તો ઘટાનયન પછી પણ પ્રત્યક્ષ દેખાય જ છે. વિશેષણ પદન ત્યાં હાજર છે એ 
જણાવવા ગ્રન્થકાર જણાવે છે કે) (ર) ઘટાભાવ પણ ત્યા હાજર છે. 

(પ્રશ્ન ? શું ઘડો લાવ્યા પછી પણ ઘટાભાવ ત્યાં હાજર છે ?) 


ઉત્તર : હા, કારણ કે 'ઘટાભાવ' નિત્ય પદાર્થ છે (એટલે કે ઘડો લાવ્યા પછી પણ એનો નાશ થતો 
નથી). 


(શંકા : ઘટાભાવને નિત્ય માનવાની શી જરૂર છે ?) 


(૪) સમાઘાન : અન્યથા -- ઘટાભાવને જો નિત્ય ન માનો તો (વિવક્ષિત ભૂતલ પર ઘડો લાવવાથી એ તો 
નષ્ટ થઈ જશે, આપી દુનિયામાં ઘટાભાવ એક જ હતો. ને એ તો નષ્ટ થઈ ગયો. એટલે હવે) દેશાન્તરમાં પણા 
(ઘટાભાવ નામનું વિશેષણ હાજર રહ્યું ન હોવાથી) ઝત્ર ઘટામાવ આવી બુદ્ધિ થઈ શકે નહીં. (પણ એ થાય તો છે 
જ. એટલે જણાય છે કે ઘટાભાવનો નાશ થયો નથી. અર્થાત્‌ ઘટાભાવ નિત્ય છે. અને તેથી વિવક્ષિતભૂતલ પર 
ઘટાનયન પછી પણ એ હાજર છે જ. આમ વિશેષણ પણ હાજર છે. વળી,) 

(૫) વૈશિષ્ટ્યનામનો સંબંધ પણ ત્યા હાજર છે (કારણ કે તમે એને નિત્ય માન્યો છે.) (તેથી, ઘડો 
લાવ્યા બાદ પણ વિશેષ્ય, વિશેષણ અને સબંધ ત્રણે હાજર હોવાથી ઘટામાવવદ્‌ મૂતતછમ્‌ એવી બુદ્ધે થવાની 
આપત્તિ આવશે જ.) 

(શંકા : ઘટામાયવર્‌ મૂતછમ્‌ વગેરેમાં અમે માનેલા વૈરિષ્ટય સંબંધને નિત્ય માનવામા ઘડો લાવ્યા બાદ પણ 
ઘલામાવવવ્‌ મૂતછમ્‌ એવી બુદ્ધે થવાની આપત્તિ આવે છે, તો કાળી માટીમાંથી બનેલા કાળા ઘડાને પાક આપતાં એ 
લાલ થઈ છિ ત્યારે શ્યામરૂપ ચાલ્યું ગયું હોવા છતાં તમારે પણ 'શ્યામરુપવ્રાન્‌ ઘટ ' એવી બુદ્ધિ થવાની 
આપત્તિ આવશે, કારણ કે તમે પણ સમવાયસંબંધને નિત્ય માનેલો હોવાથી એ ત્યાં હાજર છે જ. 


સમાધાન : અમારે એવી બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ અ ક 
મ જ વતી નથી. કારણ કે એ 
વિશેષણ હાજર હોતું નથી. વપતે શ્યામરૂપ નામનું 


શંકા : અમારે ઘટાભાવ-વિશેષણ હાજર રહે છે ને તમારે શ્યામરૂપ-વિશેષણ હાજર રહેતું નથી એવું કેમ ? 


સમાઘાન : કારણ કે તમારુ વિશેષણ કે જે અભાવરૂપ છે ક ક 
કિ વરૂપ છે તે નિત્ય છે, જ્યારે અ 
નથી. એટલે) છે, જ્યારે અમારું વિશેષણ શ્યામરૂપ નિત્ય 


અભાવ નિરૂપણ ૯૩ 





(૮) ઘડો જ્યારે પાકથી લાલ થઈ જાય ત્યારે શ્યામરૂપ નષ્ટ થઈ ગયું હોવાથી (વિશેષણ હાજર ન હોવાના 
કારણે) શ્યામરૂપવત્તાની બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ આવતી નથી. (આમ વૈશિષ્ટ્યને નિત્ય માનવામાં ઘટાનયન પછી 
પણ ઘટાભાવવત્તાની બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ દેખાડી એટલે પૂર્વપક્ષી શંકા કરે છે કે - 

શંકા : તો પછી અમે વૈશિષ્ટ્ય સંબંધને અનિત્ય માનીશું...) 

(૭) સમાઘાન : આ તો તમે ઊલમાંથી ચૂલમાં પડ્યા. અનંતા સંબંધીઓમાં સંબંઘત્વની કલ્પનાનું ગૌરવ ન 
કરવું પડે એ માટે તમે નવો સંબંધ કલ્પ્યો. અને હવે જો એને અનિત્ય માનશો તો સર્વત્ર એને જુદો જુદો અને 
અનિત્ય માનવો પડવાથી અનંતા સંબંધો, તેના ઉત્પાદ, વિનાશ, પ્રાગભાવ, ઉત્પાદકો, નાશકો વગેરે માનવાનું 
તમારે જ મહાગૌરવ થશે. 

એટલે, અભાવને રહેવા માટે આવો નવો સંબંધ માનવા કરતાં સ્વરૂપસંબંધ માનવો જ યોગ્ય છે. 

(શંકા : જો સ્વરૂપસંબંધ માનશો તો ઘટાનયન પછી પણ ઘટાભાવવત્તાની બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ તમારે પણ 
આવશે જ. કારણ કે એ વખતે પણ ભૂતલ (-વિશેષ્ય) ઘટાભાવ (-વિશેષણ) અને ભૂતલતન્તં સ્વરૂપ 

-સ્વરૂપસંબંઘ) હાજર છે જ. 

સમાધાન : અમે ભૂતલના સ્વરૂપસામાન્યને સંબંધ રૂપે નથી કહેતાં, કિન્તુ સ્વરૂપ વિશેષને સંબંધરૂપે 
કહીએ છીએ જે ઘટાનયન પછી હાજર ન હોવાથી એ બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ આવતી નથી. એ સ્વરૂપવિશેષ આ છે. 

(૮) જ્યારે જ્યારે ઘટામાવવર્‌ મૂલછમ્‌ આવું પ્રમાત્મક જ્ઞાન થાય તત્તત્કાલીન ભૂતલ વગેરે (જ્યાં જ્યાં 
ઘટાભાવાદિ બુદ્ધિ થઇ છે તે અધિકરણ) (ઘટાભાવાદિ) તે તે અભાવને રહેવાના સંબંધનું કામ કરે છે. (ઘડો લાવ્યા 
પછી ઘટામાવવવ્‌ મૂતછમ્‌ એવી બુદ્ધિ થતી ન હોવાથી એવી બુદ્ધિકાલીન ભૂતલ હાજર ન હોવાથી સંબંધ વિદ્યમાન 
હોતો નથી.) 

આમ અભાવને રહેવાનો સંબંધ સ્વરૂપ સંબંધ જ છે. ને અવયવી વગેરેને રહેવાનો સંબંધ એક સ્વતંત્ર 
સમવાયસંબંધ છે એ નિશ્ચિત થયું. 1૧૧1 


(જા.) ગમાવસ્તુ હવિઘા સંસમન્યોન્સામાવમેવતઃ | 
(મુ) ઝમાવ વિમગતે-ઝમાવસ્ત્વિતિ | ગમાવત્વ દ્રવ્યાવિષટ્જાન્યોન્ચામાવવસ્વમ્‌ | સંસર્મેતિ | 
ત | 
(અભાવ નિરૃપણ) 
(કા.) અભાવ તો સંસર્ગાભાવ અને અન્યોન્યાભાવ એવા ભેદથી બે પ્રકારે છે. 


(મુ.) હવે ક્રમપ્રાપ્ત ૭માં પદાર્થ અભાવનું ૧રમી કારિકામાં વિભાજન કરે છે. આમાં અભાવત્વ એટલે 
દ્રવાદિષટ્કભેદવત્ત્વમ્‌. સંસર્ગાભાવ અને અન્યોન્યાભાવ એવા ભેદે અભાવ બે પ્રકારે છે એમ અર્થ જાણવો. 

(વિ.) માવમિન્તત્વ ૩માવત્વમ્‌. .. આવા લક્ષણમાં ત્રણ દોષો દર્શાવાય છે. 

(૧) ઘલામાવવર્‌ મૂતઇમ્‌ એવું જ્ઞાન કરવા માટે વિશેષણ રૂપે પહેલાં ઘટાભાવને જાણવો પડશે. એ અભાવ 
'ભાવભિન્ન' સ્વરૂપ હોવાથી પહેલાં ભાવત્વ જાણવું પડશે. એટલે ભાવત્વરૂપ વિશેષણનું જ્ઞાન નહીં હોય ત્યારે 
ઘ્ટામાવવવ મૂતળમ્‌ એવું જ્ઞાન નહીં થવાની આપત્તિ આવે. 

(૨) વળી ભિન્નત્વં એટલે ભેદ-અન્યોન્યાભાવ. તેથી અન્યોન્યાશ્રયદોષ આવશે. કારણ કે અભાવના 


લક્ષણમાં અન્યોન્યાભાવનો સમાવેશ છે. ને આગળ અન્યોન્યાભાવના લક્ષણમાં તાવાત્ક્યસંવઘાવસ્છિસ્ત- 
પ્રતિયોમિતાજામાવત્વં ઝન્યોન્ચામાવત્વનગ્‌ એમ અભાવનો સમાવેશ છે. 


ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 
લ્૪ 


(૩) 'બમાવો ત માવ ' એવા વાકયથી શાબ્દબોધ અસંગત થઈ જશે * કારછા કે ૩માયૉ એટલે પણ 
ભાવભેદવાન્‌ અને ન માવ એટલે પણ ભાવભેદવાન્‌... તેથી 'માવમેહવાન માવમેવવાન્‌' આવું વાકય થઈ જવાથી 
(અર્થાત્‌ ભાવભેદવાનૂને ઉદ્દેશીને ભાવભેદનું વિધાન થતું હોવાથી) એમાં ઉદદેશ્યતાવચ્છેદક અને વિધેય એ બન્ને 
'ભાવભેદ' રૂપ એક જ બની જાય છે. 

તેથી અભાવત્વને અપંડોપાધિરૂપ માનવું જોઈએ. ર 

શંકા : જાતિ અને અખંડોપાધિનું નિર્વચન હોતું નથી. કારણ કે બન્ને અનુગતપ્રતીતિથી પ્રતીત ઘતા હોય છે. 
(માત્ર જેને જાતિ માનવામાં કોઈ બાધક આવતો હોય એને અપડોપાધિ મનાય છે.) પ્રસ્‍્તુતમાં, જેમ ઘટ , 
ત્તટટ એવો આબાળગોપાળ વ્યવહાર થાય છે. એમ અભાવ અંગે ગ્રમાવ માઘ એવો આબાળગોપાળ પ્રસિ 
વ્યવહાર છે નહીં. તેથી અભાવત્વને અખડોપાધિરૂપ માનવામાં કોઈ પ્રમાણ નથી. 

સમાધાન ઃ તો પછી એ અનુયોગિતાવિમેપરૃપ છે એ પ્રમાણે કેટલાક કહે છે. આશય એ છે કે ઘટામાઘમાં 
ઘટ એ પ્રતિયોગી છે તો અભાવ અનુયોગી છે. તેથી અભાવમાં જે અનુયોગિતા આવે છે એ જ અભાવત્વ છે. ત્રો કે 
અનુયોગિતા અનેક પ્રકારની હોય છે. એમાંથી આ ચોક્કસ પ્રકારની અનુયોગિતા જ લેવાની હોવાથી 
અનુયોગિતાવિશેષ કહેવાય છે. 


(જા ) પ્રાગમાવસ્તથા ઘ્વસોડપ્યલ્યન્તામાવ ણ્વ ત્ત 11૧૨ 

છ્વં શ્રેવિઘ્યનાપન્નઃ સંસર્મામાવ ફષ્યતે | 

(મ.) ગન્ચોન્યામાવરચૈજવિઘલ્વાત્‌ લદ્તિમામામાવાત્‌ સસર્મામાવ વિમગતે-પ્ામમાવ રત્તિ | 
સસર્મામાવત્વમન્યોન્યામાવમિન્મામાવત્વય્‌ | ૩*યોન્ચામાવલ્વ તાવાલ્ન્યસન્સગ્ઘાવચ્છિન્તઇતિયોમિતા- 
જામાવત્વ૧ | વિનાશ્યમાવત્વ પ્રાગમાવત્વમ્‌ | ઝન્ચામાવત્વ ઘ્વસત્વય્‌ | મિત્યરાસમામાવત્યનત્યન્તામાવલ્વમ્‌ | 

(કા.) સંસર્ગાભાવ પ્રાગભાવ, ધ્વંસ અને અત્યન્તાભાવ એમ ત્રિવિઘતાને પામેલો 
મનાયો છે. 

(સુ.) અન્યોન્યાભાવ એક જ પ્રકારનો હોવાઘી એના વિભાગ ન હોવાના કારણે સસર્ગાભાવનુ વિભાજન કરે છે. 
એમાં, સસર્ગાભાવ એટલે અન્યોન્યાભાવથી (ભિન્ન અભાવ. અન્યોન્યાભાવ એટલે તાદાત્મ્યસંબધાવચ્છિન્ન 
પ્રતિયોગિતાનો [નિફૃપક અભાવ. વિનાશ પામનારો અભાવ એ પ્રાગભાવ ઉત્પન્ન થતો અભાવ એ ધ્વંસ. 
નિત્યસસર્ગાભાવ એ અત્યન્તાભાવ. 

(વિ.) તાદાત્મ્યસંબંધાવચ્છિન્નપ્રતિયોગિતાક અભાવ એટલે અન્યોન્યાભાવ છે. ને એનાથી ભિન્ન અભાવ 
એ સંસર્ગાભાવ છે. તેથી તાાવાત્મ્યરવઘાનવસ્છિન્નપ્રતિયોમિતાજ ૩માવત્ય સસર્મામાવસ્વમન્‌ એમ લક્ષણ કરવું. 
પણ, તાવાત્યાતિરિવત્તસવઘાવચ્છિન્નપ્રતિયોમિતાજમાવત્વ સસર્મામાવત્વ એવુ લક્ષણ ન કરવું. કારણ કે 
પ્રાગભાવ અને ધ્વસની પ્રતિયોગિતા કોઈ જ સબધથી અવચ્છિન્ન હોતી નથી એ આપણે આગળ જોઈ ગયા 
છીએ.. તેથી એ બેની પ્રતિયોગિતા તાદાત્મ્યસંબધાનવચ્છિન્ના હોય છે પણ તાદાત્મ્યાતિરિક્તસંબંઘાવચ્છિન્ના 
હોતી નથી. એટલે એ બેમા અવ્યાપ્તિદોષની આપત્તિ આવે. 


માગભાવ અનાદિ સાન્ત હોય છે. ધ્વંસ સાદિ અનત હોય છે. અત્યંતાભાવ અનાદિ-અનન્ત હોય છે. 


(સુ.) ચત્ર તુ પૂતળાયો ઘટાહિજ્મપસારિત પુનરાનીત સ, તત્ર ઘટજાઇરચ સમ્યગ્યાઘટજત્યારસ્યન્તા- 
ક કિ ઘટ્વમજે ન ઘરાત્યન્તામાવવુસ્નિ 1 તત્રોત્પાહ-વિનાશશાની ચતુર્થોડયનમાવ રતિ 








અધિકરણ-અવચ્છેદક -્લ્પ 





(મુ.) જે ભૂતલ વગેરે પર ઘટાદિ દૂર કરાયા (તેથી ઘટાભાવ થવાથી પ્તરટામાવવર્‌ મૂત્તછમ્‌ એવી બુદ્ધિ થઈ ને પછી) 
વળી પાછા લવાયા (ત્યારે) ત્યાં ઘટકાળ સંબંધનો અઘટક હોવાથી, ઘટાભાવ નિત્ય હોવા છતાં (અને તેથી વિદ્યમાન હોવા 
છતાં) ઘટકાળે ઘટાભાવની (ઘટામાવવવ્‌ મૂત્તતમ્‌ )એવી બુદ્ધિ થતી નથી. ત્યાં ઉત્પાદ-વિનાશશાલી આ ચોથો 
સંસર્ગાભાવ છે એમ કેટલાક વિઠ્દાનો કહે છે. 


(વિ.) ઘડો લાવ્યા બાદ પણ ઘટાભાવ નષ્ટ થયો ન હોવા છતાં ઘટાભાવવત્તાની બુદ્ધિ થતી નથી એમાં કારણ 
એ છે કે એ વખતે એનો સંબંધ હોતો નથી. આ સંબંધ ઘટાભાવકાલીન ભૂતલ સ્વરૂપ છે, પણ ઘટકાલીનભૂતલ 
સ્વરૂપ નહીં. એટલે કે જે ભૂતલ સંબંધ બને છે એનો ઘટક ઘટાભાવકાલ છે, ઘટકાલ નહીં. મુક્તાવલીમાં આ જ 
વાતને ઘલ્જાળસ્ય સ*વગ્યાઘટવ્ત્વાવ્‌ એમ કહીને જણાવેલ છે. 

(અધિકરણ-અવચ્છેદક) 

અ જ જતને જર! સ્પષ્ટત/થી સમજીએ. 

જ«/ન)5% 5૮ ' અવી બુદ્ધિમાં ₹જ” - ૭/ર્જન્‌ જીને અને %%-30ર૪ન્‌ જેર . અ/ જનને સપ્ત વિભ ક્તિન 
અર્થને જણાવે છે.. જું અ/ બન્ને અશિકરણ છે ? તો કે ન/, એક અધિકરણ છે ને એક અવચ્છેદક છે. 

દ/.ત. દુ ર૪75 ૪૪િસિઝ૪ અમ વૃજ્ અને શ/ખ/ બન્નેને સપ્તમી વિભક્તિ ૯/0 હોવ છતાં એક અ/કિકરજ 
છે ને એક અવચ્છેદક છે. તો જેમાંથી કોળ અહિકરળ ને કોણ અવચ્છેદક ? અ/ મ/ટે એક બીજા વ/કયનો વવચ/ર કએ. ટે 
જિ૪છો7- અ વાતને ૨ણાવવ/ મટે વધારે સ્પષ્ટતા મ/ટે ૪/25 શબદ બોલીએ છીએ, પળ દે ટજત્જજ્‌ અ 9ણ/વનું 
હોય તો ₹/₹75 બોલવાન જરર રહેતી નથી.. અ વાસ્તવિકત/નો હેચ/ર કરવ/ પર જણ/ય છે કે વૃષ વૃજ્દત્વ તે 
શ/ખ-મૂળ સર્વત્ર છે, એટલે ₹7₹7% બોલો તો અર્થ ઉચિત ન ભ/સે પણ ક/ષપિસયોગ સવિ નજ એ શ/૪%/ પર જ છે, 
મૂળમાં નથી. ₹7ર/% બોલવ/થી તરત પ્યાલ અ/૧ જાય છે ડે વૃજ્ષ પર જે કપિસંયોગ છે તે ૨/ખ/ પર છે, મૂળમ/ નહી. 
હવે અવયવ તરીકે શ/ અને મૂળ બન્ને સમોવડિય/ છે તેથી જળ છે કે ટે ₹7₹75 /જિ૪છ7 એમ બોલવ/મ જેમ 
એક અવયવ શખ ક/ષિસંયોગનું /વેધઉ(ન થ/ય છે તેમ એન? સ/કે જ અન્ય અવવવ મૂળ* ક/ષિસંયગનો નિષેઉ 
(વ્યવચ્છેદ) %તત થઈ જાય છે. એટલે શ/ખ અવચ્છેદક જને છે, વૃજ્ષ અિકરણ જને છે 

અત્‌ જ્યાં વિધાન કરતી વેળ/ એને સમોવ/ડિયા અન્યમાં ગ ભિતિ રેતે હષ અ/જી જવો હોય એ અવચ્છેદક બને. 
અને જેમાં ભાવ-અભ/વ બન્ને હોય એ અકિકરળ જને. એટલે %સ્તુત 5, 

₹/₹/૧*૪૨” ૪૪907૧ ૬% 0257, ૧0/૧છેટેઝ ₹/79₹572%૧૧૦ ટજ એય થશે. 

હવે, ₹જની5% જટ નો વિચ/ર કરીએ.. તો અહટછું વ/કથ અવચ્છેદક અને અ/ેકરલનો નિર્ણય કરવ મટે અધૂરું 
લગે છે, કારણ કે કય સયોવ/ડ%/*%/ “િષેજ કરવો છે એ ગત થતું નથી. અ/ ૧/5૧" પૂર્ણત જે રીતે થઈ શકે. 

(૨) ₹૪ન5%ક ઇટ, 7 0જનીજ અને 
(ર) ₹જનીકઝ થટ, ૪ ત 

થમ ૧/ક% મા ₹તત્ઝ/૦માં વિધ/ન છે અને 0ત્%૦મ/ નિષેધ છે. તેજી જે ક૭/ળ સમોવ/ડેય/ બનવ/થ કડ/ળ 
અવચ્છેદક બનશે ને દેશ અ/£ધેકરણ બનશે. એટલે ડે ₹0૮77/૦વ્છેટે7 ૪૮૦ન ૬0૦૨ ૦0૮૪7૦%જસ્છેટેજ 
૪૦27%%ન ₹7૧૨૬ 

જીશા વ/ક્યમ/ છ્તર્ટેરમાં જટનું /વે૪/ન છે ને તરજ “મેધ છે. તેથી વે દેશ સમીવ/ડેય/ બનવી દેશ 
અવચેદક બનશે ને કાળ અધિકરણ .. એટલે કે તર્જેશા/જય્છેટે૪ ઇટ/છિજરઝ ₹તત્ઝજ / 

(₹ર૧૨7૧ય્છેકે૪ ૪ટ/ન/છિજરઈ ₹તત્ઝજ /) 

9યરે ભૂતલ પર ઘડો હોય ત્યારે (0૮% ૪0ર૨૨/૦૦છેટેન ઇટ/છિજરઝજજ થાય અએતદ્ટેશ-ભૂતલ) અ જ 


ટ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





થટકાલ કહેવાય છે, અને જ્યારે ભૂત લપર ઘડો ન હોય ત્યારે એત જાળ એતદ્દેશ/વચ્છેદેન ૧ટનધિકરણકલ થવ, અઃ 
ઘટાનશધિકરળકાળ વિશિષ્ટભૂતલ એ યટાભાવને રહેવાનો સંજંધ છે એટલે જ્યારે થડો લ(વવાયાં આવે તરે તો આ સંબંધ 
હજર ન હોવાથી ૧ટાભ/વવત્ત/ બુદ્ધિ થી રીતે થાય ? કારણ કેએ વખતે તો ૧ટાધિકરણકાળ વિશિષ્ટ (તલ હોય છે. 

ઘટાનયન પછી ઘટાભાવની બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ ન આવે એ માટે કેટલાક નૈયાયિકો તો ઘડો લાવ્યા પછી 
ઘટાભાવનો જ નાશ થઈ ગયો. (તેથી બુદ્ધિ કેવી રીતે થાય?) ને ઘડો પાછો પસેડી લેવાય તો ત્યાં પાછો ધટાભાવ 
ઉત્પન્ન થઈ ગયો. આમ ઉત્પાદ-વિનાશાલી એવો ચોથા પ્રકારનો અનિત્ય સંસર્ગાભાવ માને છે. આવા અભાવને 
સાર્માયિક અભાવ પણ કહે છે. 


(મુ.) ગત્ર ઘ્વસપ્રાગમમાવચોરધિજરળે નાડત્યન્તામાવ ડત પ્રાત્તાં મત્ત જુ શ્યાગધટે રહત્તો ગારિત, 
રવતતઘટે શ્યાયો નાસ્તીતિ ઘીશ્વ પ્રામમાવ ધ્વસ ત્રાવમાદતે ન લુ તલત્યન્તામાવ, તયોર્વિરોઘાત્‌ | અવ્યાસ્તુ તત્ર 
[વિરોધે માનામાવાત્‌ ઘ્વસાહિજાજાવવ્છેવેનાડષ્યલ્યન્તામાવો વર્તલ રુલ્યાણ્‌ | 





(થતંસ-પ્રાગભાવ રાથે અત્યન્તાભાવને વિરોઘ ?) 

(મુ.) ધ્વંસ અને પ્રાગભાવના અધિકરણમા અત્યન્તાભાવ રહેતો નથી એવો પ્રાચીનોનો મત છે. (પાક પૂર્વે) 
શ્યામઘટમાં રથતો નાસ્તિ અને (પાક બાદ) રક્તઘટમાં શ્યામો મારિતતિ એવી જે બુદ્ધિ છે તે કમશઃ પ્રાગભાવ અને ધ્વંસને 
જણાવે છે, નહીં કે તેના (-ક્રમશ* રક્તના કે શ્યામના) અત્યન્તાભાવને...કારણ્ કે તે બેને -- પ્રાગભાવ અને ધ્વસને, 
(અત્મન્તાભાવ સાથે) વિરોધ છે નવ્યો તો એમ કહે છે કે તત્ર-- ધ્વંસ એને પ્રાગભાવમાં (અત્યન્તાભાવની સાથેનો) 
વિરોધ હોવામાં કોઈ પ્રમાણ ન હોવાથી ધ્વસાદિકાલાવગ્છેદેન પણ અત્યન્તાભાવ રહે છે. 

(વિ.) ઘટાધિકરણમાં 'ઘટામાવવજ્‌ મૂલછમ્‌' એવી બુદ્ધિ ભલે નહીં થાય. પણ ઘટપ્રાગભાવાધિકરણમાં - 
ઘટક5્વંસાધિકરણમાં એવી બુદ્ધિ થશે કે નહીં ? આવા પ્રશ્નના ઉત્તર તરીકે ગ્રથકાર પ્રાચીનોનો અને નવ્યોનો મત 
દર્શાવે છે 

પ્રાચીન - જ્યાં ઘ્વંસ કે પ્રાગભાવ રહ્યો હોય ત્યાં અત્યંતાભાવ રહ્યો હોતો નઘી. 

ર (નવ્ય - અત્યન્તાભાવ અને પ્રતિયોગીને વિરોધ હોવાથી એ બે એક અધિકરણમા ન રહે. પણ અત્યંતાભાવ 
અને ધ્વસ કે પ્રાગભાવને વિરોધ હોવામાં કોઈ પ્રમાણ ન હોવાથી એ બે સાથે રહેવામાં કશો વાંધો નથી. એટલે જ 
પાક થવા સા ઘટમાં રક્તપ્રાગભાવ તો છે જ, ને એ વપતે રહતો નાસ્તિ એવી અત્યન્તાભાવને જણાવનાર બુદ્ધે 
પણ થાય છે એ જ રીતે પાક બાદ શ્યામધ્વસ તો છે જ ને સાથે સ્થામો સાર્તિ એવી બુદ્ધિ પણ બિનવિરોઘપદ્તે ઘાય 


ભૂ 


છે.) 


ી પ્રાચીન - અરે ભલા ભાઈ ર રવ્તો નાસ્તિ બુદ્ધિ તો એ વખતે એ શ્યામઘટમાં જે રક્તનો પ્રાગભાવ 
છે એને જ જણાવે છે, રક્તાભાવને નહીં. એમ રક્તઘટમાં શ્યામો તાસ્તિ એવી જે પ્રતીતિ થાય છે તે 
શ્યામધ્વંસને જ જણાવે છે, શ્યામાભાવને નહીં. તેથી ધ્વસ કે પ્રાગભાવના અધિકરણમાં અત્યંતાભાવ પણ રહ્યો 
છે એમ સિદ્ધ થતું નથી. 

કી નવ્ય - અરે ભોળાભાઈ “રવો નાસ્તિ' બુદ્ધે અભાવને જ જણાવે છે. જુઓ - એક ઘડો પાક પૂર્વે શ્યામ છે, 
પ થયો ના ન વધારે પાક થવાથી શ્યામ બની ગયો. આમ ત્રણ પૂર્વ (શ્યામ), મધ્ય (રક્ત) અને 

1મ/ અવસ્થાઓ થઈ. હવે અમારો પ્રશ્ર છે કે મધ્યઅવરથામાં શ્યામો જ. ક 
રામ, ર | શ્યામો ન છિ 

મે 1સ્તિ આવી જે બુદ્ધે થાય છે એનો 


પ્રાચીન - કેમ ? પૂર્વશ્યામધ્વસ એનો વિષય છે... 


અભાવની સ્વતંત્ર પદાર્યતા લ્છ 


નવ્ય - તો પછી ઉત્તર અવસ્થામાં પણ શ્યાયો નાસ્તિ બુદ્ધિ થવી જોઈએ, કારણ કે ધ્વંસનો ધ્વંસ ન હોવાથી 
પૂર્વશ્યામધ્વંસ તો હજુ ય વિદ્યમાન છે જ. 


પ્રાચીન - તો પછી અમે મધ્યઅવસ્થામાં થતી શ્યામો નાસ્તિ બુદ્ધિનો વિષય ઉત્તરશ્યામપ્રાગભાવ માનીશું. 


ઉત્તરઅવસ્થામાં ઉત્તરશ્યામ ઉત્પન્ન ગઈ ગયો હોવાથી એ પ્રાગભાવ રહ્યો ન હોવાના કારણે શ્યાયો નાસ્તિ બુદ્ધિ 
થવાની આપત્તિ આવતી નથી. 


નવ્ય - તો પછી પૂર્વશ્યામકાળે શ્યાયો નાસ્તિ બુદ્ધિ થવાની આપત્તિ આવશે. કારણ કે એ વખતે પણ એના 
વિષયભૂત ઉત્તરશ્યામ પ્રાગભાવ વિધમાન તો છે જ. 


એટલે આવી કોઈ આપત્તિ ન આવે એ માટે મધ્ય અવસ્થામાં જે શ્યાયો નાસ્તિ બુદ્ધિ થાય છે એનો વિષય 
શ્યામાત્યંતાભાવ જ માનવો જોઈએ જે પૂર્વ કે ઉત્તર અવસ્થામાં ન હોવાથી એવી બુદ્ધિ એ બે અવસ્થામાં થતી નથી. 
તેથી મધ્ય અવસ્થામાં શ્યામાત્યંતાભાવ પણ રહ્યો છે ને સાથે સાથે પૂર્વશ્યામનો ધ્વંસ તથા ઉત્તરશ્યામનો પ્રાગભાવ 
પણ રહ્યો છે. તેથી જણાય છે કે ધ્વસાદિકાલાવચ્છેદેન પણ - જે કાળે ધ્વંસાદિ રહ્યા હોય તે કાળે પણ તે અધિકરણમાં 
અત્યંતાભાવ રહે છે. એમાં કોઈ વિરોધ છે નહીં. 


(મુ.) 'નસ્વર્ત્વમાવાનામધિવજ્રળાત્મજત્વં, જાઘવાવિતિ ચ્વૈત્્‌ ? અ, ચ્ઝનન્તાઘિજરળાત્મજત્વજત્પના- 
પેક્ષચાડત્તિરિવ્તલ્વજ્ત્વનાયા ણ્વ છઘીયર્ત્વાત્‌ 1 રણ્વ વ્વાઘારાઘેયમાવોડપ્યુપષધતે, ખણ્વં ત તત્તચ્છવ્લરસ- 
મન્ઘાઇમાવાના પ્રત્યક્ષત્વમપ્યુપપધતે | ગન્‍્યથા તત્તર્ઘિજરળાનાં તત્તવિસ્દ્રિયામ્રાણત્વાવ્પરત્યક્ષત્વ ન સ્થાત્‌ | 
પણતેન જ્ઞાનવિશેષ-જાછવિશેષાસાત્મજત્વમલ્યન્તામાવસ્ચેતિ પ્રત્યુવતન્‌, ગપ્રત્યક્ષત્વાપત્તે ॥ 


(અભાવ અધિકરણાત્મક નથી) 

(સુ.) પશંકા - અભાવને અધિકરણાત્મક માની લ્યો, કારણ કે એમાં લાઘવ છે. 

સમાઘાન - ચ્ના. અભાવને અનત અધિકરણાત્મક માનવાની કલ્પનાની અપેક્ષાએ સ્વતંત્ર માનવાની કલ્પનામાં 
લાઘવ છે. ૨વળી એ રીતે સ્વતંત્ર પદાર્થ માનવાથી આઘાર-આધેયભાવ પણ સંગત થાય છે. ₹*તથા તે તે શબ્દ- 
રસ-ગંઘ વગેરેના અભાવતું પ્રત્યક્ષ પણ સગત થાય છે અન્યથા તે તે અધિકરણ તે તે ઇન્દ્રિયથી અગ્રાહ્મ હોવાના કારણે તે 
તે અભાવનું પ્રત્યક્ષ ન થઇ શકે. "એટલે જ અત્યંતાભાવને જ્ઞાનવિશેષ કે કાળવિશેષરૂપ માનવાની વાત પણ નિરસ્ત થઇ 
જાય છે, કારણ કે એમાં પણ શબ્દાભાવ વગેરે અપ્રત્યક્ષ થવાની આપત્તિ આવે છે. 

(વિ.) (૧) મીમાંસક - અભાવને એક નવો સાતમો પદાર્થ માનવો એના કરતાં અધિકરણસ્વરૂપ જ માની 
લેવો યોગ્ય છે, જેથી નવો પદાર્થ ન માનવાતુ લાઘવ થાય, આમે ય ઘટામાવવવ્‌ મૂતઇમ્‌ ઈત્યાદિ પ્રતીતિ વખતે ત્યાં 
માત્ર અધિકરણ - ભૂતલ જ દેખાતી હોય છે ને. 

(૨) નૈયાયિક - લાઘવ કોને કહેવાય એ જરા સમજો. ઘટાભાવ કાંઈ માત્ર ભૂતલ ૫૨ જ રહે છે એવું નથી. 
એ તો પટ પર પણ રહે ને કટ પર પણ રહે... એકના એક ઘટાભાવના અધિકરણ તો અનંતા છે. તો એને 
અનંતા અધિકરણ સ્વરૂપ માનવો એના કરતાં એક સ્વતંત્ર પદાર્થ માનવામાં જ લાઘવ થાય ને ? અનંતા 


અધિકરણોમાં ઘટાભાવત્વ ધર્મ રહેલો માનવા કરતાં એક અલગ પદાર્થમાં ઘટાભાવત્વ માની લેવામાં લાઘવ 
સ્પષ્ટ છે. 





(મીમાંસક - ભૂતલમાં જેમ ઘટાભાવ છે એમ જ પટાભાવ-કટાભાવ વગેરે અનંતા અભાવો છે. એ બધા 
પણ અમારા મતે ભૂતલ સ્વરૂપ બની જશે. એટલે અમારે ભલે એક એક અભાવને અનત અધિકરણ સ્વરૂપ 
માનવો પડે છે, પણ એક અધિકરણમાં રહેલા અનંતા અભાવને અલગ-અલગ માનવા પડતા નથી. તમારે અનંત 
અધિકરણમાં રહેલ ઘટાભાવ એક જ, પણ એવા એક અધિકરણમાં રહેલા ઘટાભાવ, પટાભાવ વગેરે અનંત. 


ટ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 
રય ટ્સ 


એટલે ગૌરવ-લાઘવ બન્નેને સમાન થયું.) 

(૩) ગૈયાયિક - જો ઘટાભાવ ભૂતલ સ્વરૂપ જ છે, તો ઘટામાવવવ્‌ મૂન આમાં જે આધાર-આધેય ભાવ 
પ્રતીત થાય છે એ અસંગત ઠરી જશે, કારણ કે ભૂતલને કાઈ ભૂતલ સાથે આધાર-આધેયભાવ છે નહીં. ઘટાભાવને 
સ્વતંત્ર પદાર્થ માનવામાં એ આધેય ને ભૂતલ આધાર... એમ આધાર-આધેય ભાવની સંગતિ થઈ જાય છે. 

(મીમાંસક - તમે પણ અભાવાધિકરણક અભાવને તો અધિકરણસ્વરૂપ માન્યો જ છે. આશય એ છે કે 
નૈયાયિકે એવુ માન્યું છે કે ભૂતલ પર રહેલ (ભાવાધિકરણક) ઘટાભાવ સ્વતંત્ર પદાર્થ છે. પણ હવે, આ ઘટાભાવ 
પર પટ છે ? તો કે ના.. એટલે ઘટાભાવ પર પટાભાવ છે. વળી એ પટાભાવ પર કટાભાવ છે.. એમ તો અનંતા 
અભાવ છે. આ બધાને સ્વતંત્ર પદાર્થો માનવામાં આવે તો નીચે રહેલી બિચારી ભૂતલનું શું થાય ? એટલે 
ઘટાભાવમાં રહેલ (અભાવાધિકરણક) પટાભાવ વગેરેને અધિકરણ સ્વરૂપ (એટલે કે ઘટાભાવ સ્વરૂપ) 
માની લેવા જોઈએ. એટલે મીમાંસક કહે છે કે - પટામાવવાન્‌ ઘટામાવ ઇત્યાદિ સ્થળે તમે પટામાવને ઘટાભાવ 
સ્વરૂપ માન્યો છે ને છતાં જે રીતે આઘાર-આધેયભાવની સંગતિ કરી લેશો એ રીતે અમે પણ પઘ્ટામાવવવ્‌ 
મૂતછમ્‌માં કરી લઈશું. 

અથવા, વિષયતા-આધારતા વગેરે ધર્મોને તમે સ્વતંત્ર પદાર્થ રૂપે નથી માન્યા, કિંતુ વિષય-આધાર વગેરે 
ઘર્મી સ્વરૂપ જ માન્યા છે, ને તેમ છતાં વિષયતાવાન્‌ વિષવ વગેરે આધાર-આધેયભાવ માન્યો જ છે... એમ 
ઘટાભાવ ભૂતલ સ્વરૂપ હોવા છતાં આધાર-આધેયભાવ સંગત કરી શકાય છે.) 

(૪) નૈયાયિક - એક નિયમ છે : ચ ચેનેસ્ત્રિયેળ મૂતતતે તવ્મતખાતિ ત્તવમાવશ તેનેવેસ્જ્રિયન ગૃણલે... 
દૂધમાં રહેલ મધુરરસ જો રસનાગ્રાહ્ય છે તો મઘુરરસમાં રહેલ મધુરત્વ જાતિ અને મઘુરરસાભાવ આ બંને પણ 
જીભથી જ જાણી શકાય. ઘૉઘાટ પણ કાનથી જણાય ને શાંતિ (શબ્દાભાવ) પણ કાનથી જ જૃષ્યાય. 

હવે અભાવને જો અધિકરણ સ્વરૂપ માનવાનો હોય તો, ફીકા દૂધમાં રહેલ મધુરરસાભાવ દૂધ દ્રવ્ય સ્વરૂપ 
બની જશે. તેથી આ અધિકરણ (દૂધ દ્રવ્ય) જિહ્વેન્દ્રિયથી અગ્રાહ્મ હોવાધી મધુરરસાભાવ (ફીકાશ) પણ જીભથી 
અગ્રાહ્ય-અપ્રત્યક્ષ બની જવાની આપત્તિ આવે. 

એના બદલે મધુરરસાભાવ એ જો સ્વતંત્ર પદાર્થ હોય તો ઉકત નિયમાનુસારે મધુરરસ જિહ્વાગ્રાહ્ય હોવાથી 
એ પણ જિહ્વાગ્રાહ્ય બનવાની વાત (જીભથી એનું પ્રત્યક્ષ થવાની વાત) સંગત થઇ જાય છે. 


માટે અભાવ અધિકરણ સ્વરૂપ નથી, કિન્તુ સ્વતંત્ર પદાર્થ છે એ નિશ્ચિત થયું. 
(૫) એતેન - શબ્દાભાવ વગેરેનુ અપ્રત્યક્ષ થવાની આપત્તિ આવે એવી જે દલીલ આપી એનાથી જ 
અભાવ એ સ્વતંત્ર પદાર્થ નથી, કિન્તુ જ્ઞાનવિશેષ કે કાલવિશેષ વગેરે સ્વરૂપ છે” એવા મતનું પણ નિરાકરણ થઇ 


ગયેલુ જાણવુ. કેમ કે તો પછી શબ્દાભાવ વગેરે જ્ઞાનવિશેષ કે કાળવિશેષ રૂપ બનવાથી અને જ્ઞાન કે કાળ 
શ્રોત્રેન્દ્રિયાદિથી અગ્રાહ્ય હોવાથી એનું શ્રાવણ વગેરે પ્રત્યક્ષ થઇ નહીં શકવાની આપત્તિ આવે. 


(૨.) સપ્તાનાયપિ સાઘર્ન્ય સ્ેયલ્વાષિજિમુસ્યતે 1 ૧૨ 11 

(મુ) રવાની પવાથના સાઘન્ચવેઘર્મ્યે વવ્તુમુપદ્મતે - સપ્તાનામિતિ | જસમાનો ઘર્મો ચેષા તે 
સઘર્માળ , તેષા માવ સાઘર્મ્યક સમાનો ઘર્મ ટ્સિ જિતિર્થ । છ્ય વિરુદ્ધો ઘર્યો ચેજા તે વિધર્માળ , તેષા માવો 
વૈધર્મ્ચ, વિરુજ્ઞો ઘર્મ રતિ જી્ત્તાર્થ | સ્ેચત્વ-સ્ઞાનવિષયતા, સા વ સર્વસ્ેવાસ્તિ, ર્ટશ્વરસ્ઞાનવિષયતાચા 
જેવળાન્વચિત્વાત્‌ | ણ્વમમિધેયત્વપ્રમેયત્વાવિજ વોધ્યક્‌।। ૧૨ | 


(કા.) સાતે પદાર્થોનું સાઘર્મ્ય જ્ઞેયત્વ વગેરે કહેવાય છે. 


સાઘધમ્યપ્રકરણા ૯૯ 


(સાદમ્ય-વેઘર્મ્ય) 


(મુ.) હવે પદાર્થોનું સાધર્મ્ય અને વૈધર્મ્ય કહે છે - (સાધર્મ્ય-વૈધર્મ્ય શબ્દોનો અર્થ જણાવવા માટે સમાસ વિગ્રહ કરી 
દેપાડે છે.) *સમાન છે ઘર્મ જેઓનો તે (પદાર્થો) સધર્મ(ન્‌) કહેવાય. તેઓનો ભાવ તે સાધર્મ્ય.- (એટલે કે સાઘર્મ્ય 
શબ્દનો) સમાન ધર્મ એવો અર્થ ફલિત થાય છે. એમ વિરુદ્ધ છે ધર્મ જેઓનો તે (પદાર્થો) વિધર્મ(ન્‌) કહેવાય. તેઓનો 
ભાવ તે વૈધર્મ્ય. (એટલે કે 'વૈધર્મ્ય' શબ્દનો) વિરુદ્ધ ધર્મ એવો અર્થ ફલિત થાય છે. જ્ઞેયત્વ એટલે જ્ઞાન વિષયતા (એ સાતે 
પદાથોનુ સાધર્મ્ય છે.) અને તે સર્વત્ર (- સાતે પદાર્થોમાં) રહેલી છે, કારણ કે ઇશ્વરના જ્ઞાનની વિષયતા કેવલાન્વયી છે. 

- આ જ રીતે અભિધેયત્વ, પ્રમેયત્વ વગેરે પણ (સાતે પદાર્થના સાધર્મ્યરૂપે) જાણવા. ॥ ૧૩ ॥ 

(વિ.) (૧) સમાન ધર્મ તે સધર્મ. સધર્મનો ભાવ તે સાધર્મ્ય... આવો સમાસ કોઈ ન કરે, માટે એનો 
બહુવ્રીહિસમાસ કરી બતાડ્યો છે- સમાન છે ધર્મ જેઓનો તે સઘર્માણઃ, એનો ભાવ એ સાધર્મ્ય (-- સમાન ઘર્મવાળા- 
પણું) . એટલે કે સમાનધર્મ એવો અર્થ ફલિત થશે. એ જ પ્રમાણે વિરુદ્ધ છે ધર્મ જેઓનો તે વિધર્માણઃ, તેનો ભાવ એ 
વૈધર્મ્ય, એટલે કે વિરુદ્ધધર્મ તે વૈધર્મ્ય. 

જ્ઞેયત્વ વગેરે સાતે પદાર્થોનું સાધર્મ્ય છે. આમાં જ્ઞેયત્વ-જ્ઞાનવિષયત્વ, વિશ્વના ભાવ-અભાવ સમસ્ત 
પદાર્થો ઈશ્વરના જ્ઞાનના વિષય બને છે, માટે ઈશ્વરીયજ્ઞાનની વિષયતા સર્વત્ર રહી છે, ક્યાંય એનો અભાવ 
નથી. જેનો ક્યાંય અભાવ ન મળતો હોય, માત્ર અન્વય મળતો હોય એને કેવલાન્વયી કહેવાય છે. આમ 
ઈશ્વરીયજ્ઞાનવિષયત્વ કેવલાન્વયી હોવાથી જ્ઞેયત્વ એ સાતે પદાર્થોનું સાઘર્મ્ય છે. 'આદિ' શબ્દથી અભિઘેયત્વ 
(-અભિધાવિષયત્વ), પ્રમેયત્વ (-પ્રમાવિષયત્વ) વગેરે સાધર્મ્ય જાણવું. આમાં 'અભિઘા' એટલે “આ 
પદથી(--શબ્દથી) આ અર્થ જાણવો” એવો સંકેત. 


(જા.) દ્રવ્વાવ્ય: પગઞ્વ માવા અનેજ સમવાચિનઃ | 

(મ.) દ્રવ્યાવય રતિ । દ્રવ્યનુળજ્મસામાન્યવિશેષાળા સાઘર્ન્યમનેજલ્ય સમવાયિત્વં ત્ર | “'થસપ્યને- 
જત્વગમાવેડપ્યસ્તિ તથાપ્યનેજત્વે સતિ માવત્વં પગઞ્તાનાં સાઘર્ન્યન્‌ | ₹તથા ત્વાનેજ્માવવૃત્તિપવાર્થવિમા- 
તમેપાધિમત્ત્વમિતલિ ૪ છિતોડર્થ;, તેન પ્રત્યે? ઘટાવાવાજાશાયૌ ત્ર નાડવાપ્તિ | 

(દ્રવ્યાદિ પાંસનું સાધર્મ્ય) 

(કા.) દ્રવ્ય વગેરે પાંચ 'અનેક ભાવ” છે અને 'સમવાયી' હોય છે. 

(મુ.) દ્રવ્ય, ગુણ, કર્મ, સામાન્ય અને વિશેષ (આ પાંચ પદાર્થોનું) સાધર્મ્ય અનેકત્વ અને સમવાયિત્વ છે. '્જો કે 
અનેકત્વ અભાવમાં પણ રહ્યું છે, તો પણ અનેકત્વ હોવા સાથે ભાવત્વ હોવુ એ આ પાચનુ સાધર્મ્ય છે. ૨એટલે કે અનેક 
ભાવ (પદાર્થધ)મા રહેલ જે પદાર્થવિભાજક ઉપાધિ, તદ્વત્ત્વ (એ આ પાંચતું સાધર્મ્ય છે) એ પ્રમાણે અર્થ ફલિત થયો. તેથી 
પ્રત્યેક ઘડામાં (એક-એક ઘડામા) અને આકાશાદિમા અનેકત્વ ન હોવાના કારણે જે અવ્યાપ્તિ આવતી હતી તે) અવ્યાપ્તિ 
નહીં આવે, (કારણ કે અનેક ભાવ તરીકે અનેક ઘડા લઈ શકાશે, એમાં રહેલ પદાર્થ વિભાજક ઉપાધિ દ્રવ્યત્વ પ્રત્યેક 
ઘડામાં અને આકાશાદિમા રહેલ છે જ.) 

(વિ.) અભાવ સિવાયના દ્રવ્યાદિ ૬ પદાર્થોનું સાધર્મ્ય 'ભાવત્વ' પ્રસિદ્ધ છે. માટે હવે (અભાવ અને 
સમવાય સિવાયના) દ્રવ્યાદિ પ પદાર્થોનું સાધર્મ્ય જણાવે છે-દ્રવ્યગુણ ...ઇત્યાદિ-દ્રવ્યવ, ગુણ, કર્મ, સામાન્ય 
અને વિશેષ આ પાચ પદાર્થોનું સાઘર્મ્ય અનેકત્વ અને સમવાયિત્વ છે. 

(૧) જો કે ઘટાભાવ-પટાભાવ વગેરે અભાવો અનેક હોવાથી 'અનેકત્વ' અભાવમાં પણ રહ્યું છે ને તેથી 
અતિવ્યાપ્તિ થાય છે. છતાં પણ 'અનેકત્વે સતિ ભાવત્વ' એવું પાંચે પદાર્થોનું સાધર્મ્ય માનવાથી એ દૂર થઈ જાય 
છે. સમવાયમાં ભાવત્વ છે, પણ અનેકત્વ નથી, ને અભાવમાં અનેકત્વ છે, પણ ભાવત્વ નથી. 





ર ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


ઝક ઝકડડસઝ્ઝક્ડકડડઝકડઝ્્ક્ટ-યક્ક્ક--ક્-કક 

[ શંકા : કોઈ એક ઘડો, કોઈ એક ગુણ વગેરેમાં (જ્યારે બીજા ઘડા વગેરેની વિવક્ષા નથી ત્યારે) તેમજ 
આકાશાદિમાં એકત્વ જ છે, અનેકત્વ નથી, (બે ઘડા બાજુબાજુમાં હોય ને બન્નેની બુદ્ધિ કરવામાં આવે ત્યારે એમાં 
દ્વિત્વ ઉત્પન્ન થાય. જ્યારે એવું નથી ને માત્ર 'આ એક છે' એવી બુદ્ધિ થાય છે ત્યારે એમાં એકત્વ જ છે.) તેથી આ 
સાધર્મ્ય પણ અવ્યાપ્તિ દોષવાળું છે. ] 

(ર) સમાઘાન : 'અનેકત્વે સતિ ભાવત્વ' આવા સાધર્મ્યનો 'અનેકભાવવૃત્તિ પદાર્થ- 
વિભાજકોપાધિમત્ત્વ' (-અનેક ભાવપદાર્થોમાં રહેલ જે પદાર્થ વિભાજક ઉપાધિ, તદૂવત્ત્) આવો અર્થ કરવાથી 
આ દોષ પણ ઊભો રહેતો નથી. જ્યારે અનેક ઘડા, અનેક ગુણ વગેરેની વિવક્ષા હોય ત્યારે અનેક ભાવ તરીકે એ 
ઘડા વગેરે મળશે. એમા પદાર્થ વિભાજક ઉપાધિ તરીકે દ્રવ્યત્વ, ગુણત્વ વગેરે ધર્મો મળશે જે એક ઘટ, એક ગુણ, 
આકાશ વગેરેમાં બધે રહ્યા હોવાથી અવ્યાપ્તિ રહેતી નથી. 

હવે, આનું પદડૃત્ય : 

'અનેક' શબ્દ ન લખે તો સાધર્મ્ય તરીકે ભાવવૃત્તિપદાર્થવિભાજકોપાધિમત્ત્વ લેવું પડે. આ ઉપાધિ તરીકે 
'સમવાયત્વ' પણ આવવાથી સમવાયમાં સાધર્મ્ય ચાલી જાય, અતિવ્યાપ્તિ થાય. (કારણ કે ભાવ-- સમવાય). 

'ભાવ' શબ્દ ન લખે તો અનેકવુત્તિપદાર્થવિભાજકોપાધિમત્ત્વ તરીકે અભાવત્વ પણ આવવાથી અભાવમાં 
અતિવ્યાપ્તિ થાય. (કારણ કે અનેક - ઘટાભાવ, પટાભાવ વગેરે....) 

પદાર્થવિભાજક' ન લખે તો 'અનેકભાવવૃત્તિઉપાધિમત્ત્વ' લેવું પડે જે અનેકભાવ- ઘટ, ગુણ વગેરે 
તેમાં રહેલ ઉપાધિ 'ભાવત્વ' તદૂવત્ત્ત સમવાયમાં પણ હોવાથી અતિવ્યાપ્તિદોષ. પણ 'ભાવત્વ' એ 
પદાર્થવિભાજક ઉપાધિ નથી, એ ઉપાધિ તરીકે તો દ્રવ્યમત્વ, ગુણત્વ વગેરે પાંચ ધર્મો જ છે, તે સમવાયમાં ન 
હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


અહીં 'ઉપાધિ' શબ્દ ન મૂકતાં 'જાતિ' શબ્દ મૂકવામા આવે તો સામાન્યત્વ ને વિશેષત્વ એ જાતિરૂપ ન 
હોવાથી સામાન્ય અને વિશેષમાં અવ્યાપ્તિ થાય. કારણ કે એ બે અનેક ભાવવૃત્તિ પદાર્થ વિભાજક 'જાતિ' રૂપ 
નથી. છ્તાં એવી 'ઉપાધિ' રૂપ તો એ બે છે જ. માટે અવ્યાપ્તિ નહીં. 


( અનેકત્વની વિચારણા ) 
શક : 'અનેકત્વે સતિ ભ/વત્વ' મ 'અનેકત્વ' એટલે શું ? જો એ 'બહુત્વ' સંપ્યા રૂ૫ લેશો તો ગુણ વગેરેમાં સખ્ય 
(ઉ જે સ્વયં ગુણરૂપ છે તે) રહી ન હોવાથી અવ્યાપ્તિ થશે. (કરણ ડે અનેકત્વે સતિ ભાવત્વ- અનેકત્વ વિશિષ્ટ 
ભવત્વ, ગુજ વગેરેમાં ભ/વત્વ છે, પણ અનેકત્વ નથી » 
તેથી અનેકત્વ- એક ભિન્નત્વ-અ/વો અર્થ જો લેશો તો પણ નીચે ઝુજલ અદપત્તિ છે 
એક ભિન્નત્વ- એકભેદવત્ત્વ- એકનો ભેદ 


(૧) અ! એક ભેદ એટલે એક વિશેષનો (કોઈ એક ચોક્કસ ૧૦-પટ વગેરે પદાર્થનો) ભેદ કહેશો તો એ સમવ/યમ 
પછ રહ હોવ/કી સથવ/જમં પણ અનેકત્વવિશિષ્ટ ભાવત્વ આવી જવાથી અતિવ્યાપિ. 
(ર7 એકભેદ-ઃ એક સામાન્યનો (એટલે કે જે કોઈ 'એક' હોય- 'એકત્વવાન્‌' હોય તે બધાત્તો- એકત્વા- 


5: ભેદ કહેશો તો એનો અર્થ એ થાય ડે 'એકત્વવન્‌ ન' આવું જેન મટે કહી શકાય તે એક ભિન્ન 
- અનેક. ક 


દ 
દ પણ, આ એકત્વવાન્‌ ન' મ એકત્વ એ જો સપ્યારૂપ હશે તો એ સંખ્યા સમવાયમા ન રહી હોવાથી સમવાય 
તવવાળા', ન જનવાન કરછ, સમવાયમાં પણ અનેકત્વ રહી જવાથી અતિવ્યાપતિ તેથી જો એમ કહો કે, 


સ્વમાત્રવિષયકબુદ્ધિવિષયત્વ' ને એકત્વ તરીકે લઈશું, એટલે કે તે તે ઘટ-પટ વગેરે જે 
ર પા હ ઝે - માત્ર એક જ વિષયની જે બુદ્ધે થય 
કથક? ' એવી બુદ્ધિને જે વિજય તે એક '(ઈર્મો દવો વગેરે બુદ્ધિ કરવા માટે બે વિષયો જોઈએ, જેથી 1 


અનેકત્વની વિચારણા ૧૦૧ 


વિષયક બુદ્ધિ ન રહે.) અવું કહેશો તો તો એકભેદ ૪ અત7સિદ્ધ ૧ઈ જશો, કારક કે /વેશ્વન/ ત*/% પદમ (૧%૦-” 
એવી બદિ તો થઈ જ શકવથી એઝું વિજવત્વ જ રહું હોવાન/ કરજે એકત્વ જ રહેશે, 'એકત્વવ/ન ન” એવો ભેદ નર્હી. 
આમ 'અનેકત્વ” "0 કોઈપણ વ/પ્ય/ કરવ/માં દોષ હોવ/કી તમે કહેલું સ/ધર્મ્ય બર/જર નથી. 

સમન : અહી સ્વપતિયોગેવૃત્તિત્વ, સ્વ/જિકરજવૃત્તિત્વ ઉભયસંજંકથ જે ભેદ/વિશિષ્ટ હોય તે “અનેક” - 
અ/વો અર્થ કરવ/થ કોઈ દોષ રહેતો નશી. અહી, સ્વ-ભેદ-*/ર) કે પુશ્જભેદ. 

તેથી એનો ગતિયોગી પૃથ્વી. એમાં વૃત્તિ છે દવ્યત્વ. વળી, 

સ્વવિકરણ - પૃથ્જીભેદનું અજિકરજ- ૨ વગેરે... એમ પલ વૃત્તિ છે #વ્યત્વ. 

અ#મ દ્રવ્યત્વ, પૃથ્જીભેદ-સ્વન? અપેથ/એ સ્વક/તિયોગિવૃ/્તિ પણ છે, ને સ્વ/કિકરલવૃત્તિ પલ છે. તેથી એ 
ડ્દ્રિવ્યત્વ), સ્વકતિયોગિવૃત્તિત્વ ને સ્વાકિકરણવૃત્તિત્વ ઉભય સંજયે ભેદવિશિમ્ટ થઈ જ૧/ક અનેકત્વે સતિભવત્વનો 
અર્થદ્રવ્યત્વે સતિ ભ/વત્વ થશે. જે ઘટ, %ટ, અ/ક/શ/£ે દરેક દરવ્ય* રહેલ છે. 

એ ૪ રીતે સ્વ-ભેદ- ૩૫ વગેરે સ્વરૃપ ગુળન/ કોઈયણ પેટ/ ભેદન) ભેદ? કે રૃપભેદ) લઈ શક#શે. 

તેથી સ્વ-પભેદ, એનો ત્તિયોગ 2૫, એ વૃત્તિ ગુળત્વ. 

સ્વાધિકરજ્ન-રૃપભેદાધિકરણ-રસ (કારણ કે રસમાં રૃપભેદ રહ) છે), એમાં વૃત્તિ ગુલત્વ. તેથી ગુજ્ત્વ ર્ય 
તટૃશઉભયસંબંધથી ભેદવિશિષ્ટ બનશે, ને સ/ધર્મ્ય દરેક ગુજ્રમાં ચ/વ્યું શે. 

અ/ જ રીતે કર્ય, સ*/ન્ય, વિશેષન પેટ/ભેદ લેવાથી એ પદ/થમાં પણ સ/ઉરમ્ય જશે. સમવન કોઈ યેટાભેદ ન 
હોવ/% 'સમવાયત્વ' તેવ ધર્મ તરીકે મળશે નહી. 

ઘરો કે સ્હ--સમવ/યભેદ લીયો. 

તો સ્વતરતિયોગ--્સમવાય. તેમાં વૃત્તિ 'સમવ/યત્વ' મળશે. પજ સ્વ/વિકરલ-સમવ/યભેદ/કૈકરણ તરીકે ઈતર 
કોઈ સમવ/ય ન હોવ/થી વ્ય વગેરે લેવ/ પડશે જેમ સકવ/યત્વ રહું નથ. 

તેથી! ઉભયસંબજંધે ભેદવિ#શિમ્ટ તરીકે સમવ/યત્વ મળે નરહ, 

જો કે સ્વ-સમવ/યભેદ લઈએ, ત સ્વ%તિયોગ/ - સમવ૧/ય, તેથ વૃત્તિ જેયત્વ. 

સ્વ/ધિકરળર-સમવયભેદ/વિકરલ--જટ વગરે, તે*/ વૃત્તિ લેવત્વ. એટલે 'જ્ઞેયત્' ત/થ૨ઉભયસંબંકે ભેદ/વિજિષ્ટ 
બનશે જે સમવાયમં પણ રહું હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ આવે છે. પણ, અર્હી પણ ભેદવિશિષ્ટ તરીકે 
પદાર્થવિભાશ્છોપ/ ધિ જ લેવી અભિગેત હોવ/થ શેજત્વ/દિ લઈ શક/ત/ ન હોવ/ન ડારકે અતિવ્ય/ ષે? નથી. 

સ્વ-- થટ/ભ#વભેદ લઈએ ત, 

સ્વશતિયોગી -કટ/ભ/વ, તે*/ વૃત્તિ અભ/વત્વ, 

સ્વ/ધિકરજ્ન-કટ/ભ/વભેદ//કેકરજણ પટ/ભ/#વ, તે* વૃત્તિ અભ/વત્વ. 

એટલે અભ/વમં અનેકત્વ તો જશે. કારજ કે 'અભ/વત્વ' તહશઉભયસંજંધૈ ભેદવિશિષ્ટ બને છે.? પણ, એમ 
ભ#વત્વ ન હોવથી અ/તિ” “પ “ક. 

એટલે છેલ્લો /નિષ *7જિય7િટટ/સિત્જ-સ૪ર/%47કેજરન્ય-ઝ%5૪૦કેન 9૦ જિરિટત્જે ૪તિ %૦૪૪િ- 
૪૦5૧ %ઝજેજ/વિજત્વયૃ અ દ્રવ્ય/દિ પંચનું સ/૧્ય જાનું. 

પૂર્વ સ/માન્યનું જે /રિત્યત્જે ૪/તિ %૦જ૪૪૧૦૦ત૪ એવું લજ્ષન અ!ષેલું, એમાં પજ ૧ટત્વાદે જાતિઓ જ્ય 
(૧ટ/દિમ/) રહી છે ત્યાં અનેકત્વ સંપ્ય/ રહી શકત હોવથી વઉ નકી અ/વતો, પળ, ગુલત્વ/દે %/તિઓ ૦ 
જુલ/દેમઈ રહી છે ત્યાં અનેકત્વ સંપ્ય/ રહી શકત ન હોવ/ ક લક્ષણ સમન્વય ન થઈ શકે. એટલે ત્યાં પણ અનેકત્વને 
સંપ્યારૂપ ન લેત અ રીતે ભેદ/વિશિષ્ટત્વરૂપ લેવું. ૧ ત્યા તો “અનેકસમવેતત્વ' છે, તેજ વૃત્તિત્વ સમવ/% સંજંજથ? 
લેવું. તે5! ફલિતાર્થ અવો જાણવો- 

સ૬7/7િ5/9₹4૧0ત૧-સ6/થિ ર ળર૪%૧૦ત૪૩%૦૪૧થન 9૬ જિ રિછત્૦%૦જત્જજ 


હહર ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





(સુ) "સમવાયિત્વ ત્ર સમવાયસવધેન સમ્વશ્વિત્વ, ન તુ સમવાયવત્ત્વ, સામાન્ચાવાવમાવાત્‌ | સ્તથા 
ત્ર સમવેતવૃત્તિપવાર્થવિમાઝવ્મેપાધિમસ્વમિત્તિ જ જિતોડર્થ | તેન મિત્યદ્રયોયુ નાવાષ્તિ | જ _ 

(મુ.) (્રવ્યાદિ પાંચનું સમવાયિત્વ એવુ બીજું જે સાધર્મ્ય આપ્યું છે તેમા) સમવાયિત્વ એટલે સમવાયસંબંધથી 
સબંધી હોવું તે, નહીં કે સમવાયવત્ત્વ. [એટલે કે સમવાયસબંધથી રહેનાર (પ્રતિયોગી) કે સપનાર અતુયોગી) જે હોય તે 
બધા 'સમવાયી' બને એવો અર્થ જાણવો. પણ સમવાયસબંધનો જે અનુયોગી હોય તે જ સમવાયી કહેવાય એવો અર્થ 
ન્‌ લેવો. ] કારણ કે [જો એવો અર્થ લેવામાં આવે તો સામાન્યાદિ પોતે સમવાય સંબધથી દ્રવ્યાદિમાં રહ્યા હોવા છતા 
પોતાનામાં કોઈને સમવાય સબધથી રાખતા ન હોવાથી સમવાયવત્ત્વ સ્વરૂપ સમવાયિત્વનો ] સામાન્યાદિમાં અભાવ 
થાય. (ને તેથી આ સાધર્મ્યની એમા અવ્યાપ્તિ થવાનો દોષ આવે.) ચ્વળી આ સમવાથયિત્વનો સમવેતવૃત્તિ જે 
પદાર્થવિભાજક ઉપાધિ તદ્વત્ત્વ અવો ફલિત થયેલો અર્થ જાણવો. તેથી (પરમાણુ વગેરે) નિત્યદ્રવ્યોમાં અવ્યાપ્તિ નહીં 
થાય નહીંતર જો 'સમવાય સબધથી રહે તે સમવાયી' એવો અર્થ કરવામાં આવે તો પરમાણુ વગેરે એવા ન હોવાથી 
એમા અવ્યાપ્તિ આવે. પણ હવે, સમવેત તરીકે નિત્યદ્રવ્વ ન પકડાવા છતા ઘટાદિ પકડાશે જેમા રહેલ પદાર્થ વિભાજક 
ઉપાધિ-દ્રવ્યત્વ પરમાણુ વગેરે નિત્યદ્રવામાં પણ રહેલ છે. 


(વિ.) (૧) દ્રવ્યાદિ પાંચનું બીજું સાધર્મ્ય છે સમવાયિત્વઃ 


સમવાયસંબંઘથી રહેનારને (-પ્રતિયોગીને) સમવેત કહે છે ને રાખનારને (-અતુયોગીને) સમવાયી 
કહે છે. સામાન્ય અને વિશેષ સમવાય સબંઘથી દ્રવ્યાદિમાં રહે છે, પણ કોઈને પોતાનામાં રાખતા નથી. તેથી 
તે બેમાં સમવાવિત્વ ન હોવાથી અવ્યાપ્તિ આવે. 


માટે અહીં સમવાયિત્વનો અર્થ સમવાયવાળાપણુ એવો ન કરતા સમવાયસંબંઘથી સંબંધીહોવાપણું 
(સંબંધિત્વ) એવો જાણવો. રાખનારમાં જ રહેનારનો સમવાય રહેતો હોવાથી રાખનાર જ સમવાયી હોવા છતા, 
સમવાયના સંબંધી તો રહેનાર-રાખનાર બન્ને કહેવાય જ છે. તેથી આ સંબંધિત્વ સામાન્ય-વિશેષ બન્નેમાં પણ 
હોવાથી અવ્યાપ્તિ નથી. 

એટલે નિષ્કર્ષ આ થયો કે સમવાયસંબંઘના અતુયોગી હોવું કે પ્રતિયોગી હોવુ એ આ પાચર્નું સાધર્મ્ય છે. 

અર્થાત્‌ સમવાયાનુયોગિપ્રતિયોગ્યન્યતરત્વ--સમવાયિત્વ. 


શંકા : દ્રવ્યાદિ પાંચેમાં પ્રતિયોગિત્વ તો રહ્યુ જ છે, તો એ જ એકલુ મૂવું હતું ને ? 
સમાઘાન : ઘટ વગેરે દ્રવ્યમા પ્રતિયોગિત્વ રહ્યું હોવા છતાં, પરમાણુ આકાશ વગેરે નિત્યદ્રવ્યોમાં તે રહ્યું ન 
હોવાથી અવ્યાપ્તિ આવે પણ એમા પણ વિશેષ વગેરે સમવાય સબંઘથી રહ્યા હોવાથી અનુયોગિતા તો છે જ. તેથી 
અન્યતરત્વ મૂકવાથી અવ્યાપ્તિનું વારણ થાય છે. 
(૨) અથવા આ આપત્તિનુ વારણ આ રીતે પણ થઈ શકે- 
સમવાચિત્વ - સમવેતતવૃત્તિપત્રાર્થવિમાઝજોપાધિમસ્યમ્‌ - સમવાયસબંઘથી રહેલ પદાર્થમાં જે 
પદાર્થવિભાજક ઉપાધિ હોય તદ્વત્ત્વ ..એ દ્રવ્યાદિ પાંચનું સાઘર્મ્યે છે... 


કપાલમાં સમવેત ઘટ...એમા રહેલ પદાર્થવિભાજકોપાધિ- 
હોવાથી અવ્યાપ્તિ આવશે નહીં.... 


અહીં જો સમવેતવૃત્તિધર્મવત્ત્વં કહેવામાં આવે તો ઘટવૃત્તિધર્મ તરીકે જ્ઞેયત્વાદિ આવે જે સમવાયાદિમાં પણ 
હોવાથી અતિવ્યાષ્તિ થાય પદાર્થ વિભાજક ઉપાધિ કહેવાથી 'જ્ઞેયત્વાદિ' લઈ નહીં શકાય... દ્રવ્યત્વાદિ જ લેવા 
પડે જે સમવાયાદિમાં ન હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ ન આવે .આ જ પ્રમાણે આગળ સર્વત્ર...જ્યાં જ્યાં પદાર્થ 
વિભાજકઉપાધિ કહેલ હોય ત્યાં એનુ પ્રયોજન, જ્ઞેયત્વાદિ ધર્મો લઈ અલક્ષ્યમાં અતિવ્યાપ્તિ આવવાની જે 


દ્રવ્યવત્વ...એ પરમાણુ વગરેમા પણ રહેલ 


સાધર્મ્યનિરૂપણ ૧૦૩ 


સંભાવના હોય તેને દૂર કરવાનું જાણવું.... માટે હવે આગળ આ 'પદાર્થવિભાજકોપાધિ”નું પદકૃત્ય કરવામાં 
આવશે નહીં. 

દ્રથ,ગુણ, કર્મ અને સામાન્ય આ ૪નું સાધર્મ્ય ગ્રન્યકારે જણાવ્યું નથી, પણ એ આવું જાણવું. 

સમવેતસમવેતત્વમૂ-સમવાયસંબંધથી રહેલ પદાર્થમાં સમવાય સંબંધથી રહેવાપણું. 

(1) કપાલાદિ સ્વઅવયવ કપાલિકામાં સમવેત છે ને ઘટાદિ દ્રવ્યો કપાલાદિમાં સમવેત છે. માટે ઘટાદિ 
દ્રવ્યમાં સમવેતસમવેતત્વ આવી ગયું. (2) કપાલમાં સમવેત ઘટ, એમાં સમવેત રૂપાદિગુણ, પતનાદિ ક્રિયા, 
ઘટત્વાદિ સામાન્ય... એટલે ગુણાદિમાં પણ સમવેતસમવેતત્વ આવી ગયું. (3) વિશેષ પરમાણુમાં સમવેત છે, 
પણ પરમાણુ કયાંય સમવેત નથી, તેથી વિશેષમાં સમવેતત્વ હોવા છતાં, સમવેતસમવેતત્વ ન હોવાથી 
અતિવ્યાપ્તિ નથી. (4) સમવાય-અભાવ તો સમવેત જ નથી, માટે અતિવ્યાપ્તિ નથી. છતાં, પરમાણુ વગેરે 
નિત્યદ્રવ્ય 'દ્રવ્યવ' હોવાથી લક્ષ્ય છે, પણ તેઓ સમવેત ન હોવાથી, ને પરમાણુગત રૂપાદિગુણ (પરમાણુમાં 
સમવેત હોવા છતાં, પરમાણુ સ્વયં સમવેત ન હોવાથી) સમવેતસમવેત ન હોવાથી સમવેતસમવેતત્વ લક્ષણ 
અવ્યાપ્ત થાય છે. તેથી પરિષ્કાર કરવો- સમવેતસમવેતવૃત્તિપવાર્થવિમાઝવોપાધિમત્ત્વમાં રી 

તેથી, સમવેત એવા કપાલમાં સમવેત ઘટમાં રહેલ પદાર્થ વિભાજકોપાધિ દ્રવ્યત્વ, તદ્વત્ત્વ પરમાણુમાં 
હોવાથી અવ્યાપ્તિ નહીં. એમ, સમવેત એવા ઘટમાં સમવેત રૂપાદિ ગુણ.... એમાં રહેલ પદાર્થવિભાજકોપાધિ 
ગુણત્વ..એ પરમાણુના રૂપાદિમાં પણ હોવાથી અવ્યાપ્તિ નહીં. 

(જ.) સત્તાવન્તસ્ત્રયસ્સ્વાછા મુળાવિરસિ્ુળદ્િ્યઃ 11૧૪1 

(મુ.) સત્તાવન્ત રત્તિ | જદ્રવ્યનુળવ્મળાં સત્તાવત્વમિત્યર્થ | મગુળાવિરિત્તિ | રયલ્વષિ નુળદ્વિમ્યા- 
શૂન્યત્વમારક્ષળે ઘટાવાવતિવ્યાપ્ત, છ્રિમ્યાશન્યત્વ ત્ર મનનાવાવતિવ્યાવ્તક તથાડષિ શ્મુળવવવૃત્તિઘર્મવત્ત્વ 
ઇછી્મવવવૃત્તિપવાર્થવિમાગજોપાધિમત્ત્વઝ્ય તવર્થ । ન છિ ઘલત્વાવિજં દ્રવ્યત્વારિ વા મુળવવવૃત્તિ, 
જમવવવૃત્તિ વા, જિન્સ મુળત્વાવિજ તથા, ગાવાશત્વાવિજન્ું ન પવાર્થવિમાઝજોપાધિ 11૧૪॥ 

(કા.) આધ્ય ત્રણ પદાર્થો (દ્રવ્ય, ગુણ અને કર્મ) સત્તાવાળા છે. (દ્રવ્ય સિવાયના) ગુણાદિ 2 
પદાર્થો નિર્ગુણ-નિષ્ક્રિય છે. 

(મુ.) ૧દ્રવવ-ગુણ-કર્મનું સત્તાવત્ત્ત એ સાધર્મ્ય છે એવો અર્થ જાણવો. ગુણાદિ... ચ્જો કે ગુણશૂન્યત્વ અને 
ક્રિયાશૂન્યત્વ આઘક્ષણે ઘટાદિમાં (આઘયક્ષણીય ઘટાદિ નિર્ગુણ-નિષ્ક્રિય હોવાથી) અતિવ્યાપ્ત છે અને ક્રિયાશૃન્યત્વ 
ગગનાદિમા (વિભુ દ્રવ્યોમા ક્રિયા ન હોવાથી) અતિવ્યાપ્ત છે. ગતો પણ ગુણવાન્‌માં નહીં રહેલ ધર્મવત્ત્વ અને જકર્મવાન્‌માં 
નહીં રહેલ પદાર્થ વિભાજક ઉપાધિમત્ત્વ એવો તેનો (નિર્ગુણત્વ ને નિષ્ક્રિયત્વનો) અર્થ અભિપ્રેત છે. (તેથી કોઈ દોષ 
નથી, કારણ કે) ઘટત્વાદિ કે દ્રવ્યત્વાદિ ગુણવાન્‌માં અવૃત્તિ નથી કે કર્મવાન્‌મા અવૃત્તિ નથી. ગુણત્વાદિ જ એમાં અવૃત્તિ 
છે. આકાશત્વ (કર્મવાન્‌માં અવૃત્તિ છે, પણ એ) પદાર્થીવિભાજક ઉપાધિ નથી (માટે દોષ નથી.) 

(વિ.) (૧) દ્રવ્યાદિ ત્રણનું સાધર્મ્ય-સત્તાવત્ત્વમ્‌ 

સમવાયસંબંધથી સત્તા દ્રવ્યાદિ ત્રણમાં જ રહી છે અને દ્રવ્યાદિ ત્રણ માત્રમાં રહી છે.. તેથી અતિવ્યાપ્તિ 
કે અવ્યાપ્તિ- દોષ નથી. 

(ગુણાદિ દનું સાધર્મ્ય) 
દ્રવવસિવાયના ગુણાદિ ૮ પદાર્થોનું સાઘર્મ્ય-(1) નિર્ગુણત્વ... 
(2) નિષ્ક્વિયત્વ 


પ. 


હે ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 
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(૨) નિર્ઝુણત્વઃગુણશૂન્યત્વ. . 
ઘટના રૂપાદિગુણો પ્રત્યે ઘડો સમવાયિકારણ છે. તેથી જે ક્ષણે ઘડો ઉત્પન્ન થાય એની પછીની ક્ષણે એમાં 
રૂપાદિ ગુગ્ો ઉત્પન્ન થાય છે. માટે આઘક્ષણીય ઘટ નિર્ગુણ હોવાથી એમાં અતિવ્યાપ્તિ આવશે. 
આનું વારણ કરવા પરિષ્કાર : 


(૩) મુળવવ્વૃસિષર્મવસ્વમ્‌ - સિર્મુળત્વમ્‌ 

એટલે કે ગુણવાન્‌માં ન રહેલો ધર્મ હોવો એ ગુણાદિ ૮ નું સાધર્મ્ય છે. ગુણ્વાન્‌માં ન રહેલા ધર્મ તરીકે 
ગુણત્વ-કર્મત્વાદિ જ લેવાશે. ઘટમાં રહેલા દ્રવ્યત્વ, ઘટત્વ, જ્ઞેયત્વાદિ ધર્મો તો ગુષ્વાન્‌માં રહેલા છે, કારણ કે 
બીજી ક્ષણે તો ઘડો પણ ગુણવાન્‌ બની જ જાય છે. તેથી ગુ્રત્વાદિ ધર્મો લેવા પડમે જે આધક્ષણીય ઘટમાં ન હોવાધી 
અતિવ્યાપ્તિ નહીં રહે. 

શંકા! : જેમ કપાલથી ઘડો ઉત્પન્ન થા૧ છે એમ કપાલરૂપથી ઘટરૂપ ઉત્પન્ન થય છે. એટલે જે «ણ કપાલથી ઘટ 
ઉત્પન્ન થશે એ જ જણે કપ/લરૂપ વટરૂપને ઉત્પન્ન કરી દેશે. તેથી ઝથમથથ કડો નિર્યુજ્ હોવાનો શન ૪૩૨ રહે છે કે 
જેથી! અતિવ્ય/ષિ થ/૧ ? 

સમ/૧/ન : કપાલરૂપ એ ઘટરૂપનું કારણ છે એ વાત સ૨! એટલે જ કપ#લનું નીીલર્‌પ થડાન/ નીલર્પને 
ઉત્પન્ન કરે છે, પણ અ વે નલરૂપ વચ્ચે થટનિષ્ઠ પ્રત્યાસત્તિકી ક/%ક/રળભ(વ અ/વો છે - કપલનું "/લરૂપ, સજ 
(0૯2૫નો અ#શ્રય કપાલ, એગ સમવેત ઘટ, એટલે સ્વશ્રય સજવેતત્વ સંજંધ%ી ૧૭માં રહું છે. 9૨ સમવ/ય 
સંજંધથી! ૧ટન/લરૂપ ઉત્પન્ન ૧/૧ છે. (40૮97 સ્છિન્ન-સ52૪૫૦૦૮૪૪૧૫/૦૭્ઈિન્િત7₹7777ર/૪૨- 2047- 
જત્િિન્ઝ 575૪૧50 ્છિન્ઝ ઝય /) 

અની અર્થ એ થાય કે જ્યા સ્વાશ્રયસમવેતત્વ સંબંધથી ન/લરૂપ રહુ હોય ત્યાં સમવાયસંબંધથી નીલરૂપ ઉત્પન્ન 
થાય, 

હવે, સ્વશ્રયસમવેતત્વ સંબંધથી ન0લરુપ તો કપલન પોત#ન ન0લરૂપ-ગંઘ વગેરે ગુળો ગ પજ રહું છે. કાર્ય ડે 
સ્વ- "(લ૩૫, એનો અશ્રય કપાલ, એમાં સમવેત એન નીલરૂપ/દે ગુણો 

એટલે કપાલન નીલર્‌પ-ગંધ વગેરે ગુણોમાં પળ સમવાય સંજધથી નીલરૂપ ઉત્પન્ન થવાની અ/પત્તિ અ/વશે. 

અઃ અ(પત્તિનું વરણ કરવ/ મટે સમવાય સંબંધથી નીલરૂપ સ્વરૂપ કાર્ય માટે સમવાવિકારજ્ તરીકે તાદાત્મ્ય 
સંબધથ! ઘટ વગેરે «વજને પળ કારજ મ/ન૧/૫/ અવે છે. 

એટલે કે % સ્વ/શ્રયસમવેતત્વ સંબધથી નલરૃપ રહું હોજ ત્ય સજજ સમવ(ય સંબંધથી નલરૂપ ઉત્પન્ન ૧/ય 
એવો કાર્યકારણભાવ નથી, કિન્તુ, જ્યા સ્જાશ્રયસમવેતત્વ સંબધથી લૂપ રહું હોય ને સ(યે ત્યા જ, તદ/ત્ગ્યસંવંજથી 
થટ વગેરે દ્રવ્ય રહું હોય, ત્યાં જ ન!લરૃપ ઉત્પન્ન થ/ય છે. (95 સમવાય સંજંધકી કાર્ય રહે, ત્યાં એનુ સમવ/વિકારળ 
તદાત્મ્યસંબજૈ રહે છે એ સર્વ પ્યાલ ર/ખવો.. 

કપ/લન "લટૂપ, ગંધ વગેરે ગુણોમ તદ/ત્મ્યસંજંથથી ઘટ વગેરે દરજ રહું ન હોવી સમવ/ય સંજંવથી "/૯૩૫ 
ઉત્પન્ન થવની અ(પત્તિ અવી નથી. અમ નલર્પ/દિન! સમવાવિકારણ તરીકે થટાદિ દ્રવ્ય મનયું હોવાથી એ 
અઘક્ષણે નિર્ગુણ જ હોય 


ન * જો આઘકષણે ઘટમાં ન0લરૂપ નથી તો થટનું ચાયુષ ઝત્યજ નહી થાય, કારક ડે #જચાકુષ ઝત્યય મત્યે રૂપ 
કારણ છ, 


સમાધાન આ અમારે ઈષ્ટાપત્તિ જ છે, અમે થમકષણે યટચાકુષ માનત જ નથ, (છતાં થળ સૂક્મ હૉવથી એ 
અગત્યક્ષ અપણ પ્યાલમાં નથી આવતું » 


(૪) હવે, ગુણાદિ તું બીજુ સાધર્મ્ય-નિષ્ક્રિયત્વ-ક્રિયાશૂન્યત્વ. 


પારિમાંડલ્ય ૧૦૫ 


ઘટ, ગુણની જેમ ક્રિયા પ્રત્યે પણ સમવાયિકારણ હોવાથી આઘક્ષણે નિષ્ક્રિય હોય છે. 


તેથી પરિષ્કાર-દ્રિમ્યાવવવૃત્તિયર્યવત્ત્વન્‌ 


દ્રવ્વત્વ, દિતીયક્ષણીયઘટ વગરે ક્રિયાવાન્‌ પદાર્થોમાં રહેલો ધર્મ છે, ક્રિયાવાન્‌માં નહીં રહેલો ધર્મ નથી, જે 
આધક્ષણીય ઘટમાં પણ રહ્યો હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ રહેશે નહીં. 


શંકા : આકાશાદિ વિભુ પદાર્થોમાં કોઈ ક્રિયા ક્યારેય ઉત્પન્ન થતી નથી. તેથી આકાશત્વ વગરે 
ક્રિયાવદવૃત્તિ ધર્મ હોવાથી આકાશ વગેરેમાં અતિવ્યાપ્તિ આવશે જ. 


સમાઘાન : તો પછી અમે પરિષ્કાર કરીશું: 
દ્િમ્યાવવવૃત્તિપવાર્થવિમાઝવોપાયિમત્વન્‌ વદ્રિગ્યાશુન્યત્વન્‌ . આકાશત્વ એ પદાર્થ વિભાજકોપાધિ નથી. 
દ્રવત્વ એ પદાર્થ વિભાજકોપાધિ છે, પણ એ કિયાવદ્વૃત્તિ છે, અવૃત્તિ નહીં, તેથી અતિવ્યાપ્તિ નથી. 


(૧.) સામાન્સપરિછીનાસ્તુ સર્વે ખાત્યાવયો મતાઃ | 
(મુ.) 'સામાન્ચાનઘિજ્રળત્વ સામાન્યાવીનામિત્યર્થ. । 


(કા.) જાતિ વગેરે બધા પદાર્થો સામાન્યશૂન્ય મનાયા છે. 

(મુ.) પ્સામાન્યાનધિકરણત્વ એ સામાન્યાદિ ૪ પદાર્થોનું સાધર્મ્ય છે એમ અર્થ જાણવો. 

(વિ.) સામાન્યપરિહીનત્વ- સામાન્યશૂન્યત્વ- સામાન્યાભાવ એ સામાન્યાદિનું અર્થાત્‌ સામાન્ય, 
વિશેષ , સમવાય અને અભાવ આ ચાર પદાર્થોનું સાધર્મ્ય છે. 

શંકા : [નૈયાયિકે બધા ભાવ પદાર્થોમાં સત્તા માની છે, કારણ કે 'સત્તા' હોય તો જ એ 'ભાવ' પદાર્થ બની 
શકે. પણ દ્રવ્યાદિ ત્રણમાં એ સમવાય સંબંધથી રહેલી માની છે, ને સામાન્યાદિમાં એકાર્થસમવાયસંબંઘથી રહેલી 
માની છે. ઘટમાં સમવાય સંબંધથી સત્તા રહી છે અને ત્યાં જ સમવાય સંબંધથી ઘટત્વ વગેરે સામાન્ય (જાતિ ) છે. 
એટલે કે સત્તા અને ઘટત્વાદિ સામાન્ય આ બન્નેનો એક (ઘટાદિ) પદાર્થમાં સમવાય છે. તેથી સત્તા, એકાર્થ- 
સમવાય સંબંધથી (ઘટત્વાદિ) સામાન્યમાં પણ રહેલ જ છે. તેથી ] સામાન્યમાં સામાન્યાભાવ ન રહેવાથી (સત્તા 
પણ એક જાતિ જ છે.) અવ્યાપ્તિદોષ આવશે. 

(૧) સમાધાન : એના વારણ માટે, સામાન્યપરિહીનત્વ--સામાન્યાનધિકરણત્વમ્‌ અર્થ કરવો. એકાર્થ- 
સમવાય એ વૃત્તિનિયામક સંબંઘ ન હોવાથી, એ સંબધથી ઘટત્વાદિ સામાન્ય, સત્તા વગેરે સામાન્યના સંબંધી ભલે 
બને પણ આધાર (અધિકરણ) ન બને. તેથી અવ્યાપ્તિ નહીં. 

અથવા, તો સમવાયસંબંધાવચ્છિન્નપ્રતિયોગિતાક સામાન્યાભાવ એ સામાન્યાદિ ૪નુ સાધર્મ્ય જાણવું. 


સામાન્યાદિમાં સત્તા વગેરે સામાન્ય એકાર્થ સમવાય સંબંધથી રહેવા છતાં સમવાય સંબંઘથી તો એનો 
અભાવ જ હોય છે, માટે અવ્યાપ્તિદોષ આવતો નથી. 


(જા.) પારિમાન્ઝન્યમિન્નાનાં જારળલ્વમુવાટટતમ્‌ 11૧૫।। 

(નુ) પારિમાન્ડલ્યેત્તિ | પારિમાળ્ડત્ય-- ૩ળુપરિળાન, જારળત્વં તવ્મિનસ્તાનામિત્યર્થ" | 
૧૩ળુપરિમાળન્તુ ન જરયાપિ છારળમ્‌ | સતજ્િ સ્વાશ્રયારવદ્રવ્વપરિમાળાર*૫૦ ભવેત્‌ તસ ન સમવતિ, 
પરિમાળસ્ય સ્વસમાનખાલીયોલ્જૃણપરિમાળઝનજ્વ્વતિયમાન્મઇવારવ્યસ્ય મઇત્તરલ્વવવળુખન્ય- 
રચાળુતરત્વપ્રસય્માત્‌ | રણ્વ પરમમઇલ્પરિમાળમતીન્દ્રિયસામાન્ય વિરેષાશ્ચ વોધ્યા | 





૧૦૬ ન્યાયસિદ્ધાન્તપ્ુક્તાવલી 


કગ. સાકર ાસસરસાસસાસસસતસસરરસટટતરલાદમદારદતદદદદણણદદદાદરદદદદદદરદરાદદદદદ0000૬૬ 


(પારિમાંડલ્ય) 
(કા.) પારિમાંડલ્ય સિવાયના પદાર્થોનું સાઘર્મ્ય કારણત્વ કહેવાયું છે. 


(મુ.) પારિમાંડલ્ય એટલે અણુપરિમાણ. કારણત્વ એ તેનાથી ભિન્ન પદાર્થોનુ સાધર્મ્ય છે એમ અર્થ જાણવો, 
૧અણુપરિમાણ તો કોઈનું કારણ નથી. ચ્કારણ કે (એ જો કારણ બને તો) સ્વાશ્રયારબ્ધ દ્રવના પરિમાણતું આરંભક બને. 
પણ એ સંભવતુ નથી. કારણ કે પરિમાણ સ્વસમાનજાતીય ઉત્કૃષ્ટ પારેમાણનુ જનક જ બને એવો નિયમ હોવાના કારણે 
મહત્પરિમાણજન્યમાં જેમ મહત્તરત્વ હોય તેમ અણુપરિમાણજન્ય પરિમાણમાં અણુતરત્વ આવવાની આપત્તિ આવે, 
૩(પારિમાંડલ્યની જેમ) પરમમહત્પરિમાણ, અતીન્દ્રિય સામાન્ય અને વિશેષ પણ કોઈનુ કારણ બનતા નથી એ જાણવું, 


(વિ.) પારિમાંડલ્ય એટલે અણુપરિમાણ. અહીં 'પારિમાંડલ્ય' શબ્દથી પરમાણુતું પરિમાણ અને 
દૂવ્યણુકનું પરિમાણ એ બન્ને સમજવાના છે. એટલે આ બે, (તેમજ આગળ કહેવાનારા) પરમમહત્પરિમાણ, 
અતીન્દ્રિયસામાન્ય અને વિશેષો. .. આટલા પદાર્થોને છોડી શેષ બધા પદાર્થોનું "કારણત્વ” એ સાધર્મ્ય છે. એટલે 
કે શેષ સઘળા પદાર્થો કો'ક ને કો'ક કાર્યના સમવાયિ, અસમવાયિ કે નિમિત્તકારણ બને જ છે. 


(૧) પારિમાંડલ્ય કોઈનું કારણ બનતું નથી. છિદ્રમાથી પ્રવેશતા સૂર્યકિરણોમાં જે ઝીણી રજકણો ઊડતી દેખાય 
છે એને નૈયાયિકો ત્રસરેણુ-ત્્યણુક માને છે. એનું પ્રત્યક્ષ થાય છે. દૂવ્યણુક અને પરમાણુ એના કરતાં પણ નાના 
હોય છે. આલોક સંયોગ વગેરે હોવા છતાં એનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. એટલે દ્રવ્યના લૌકિક પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે 
મહત્પરિમાણને કારણ માનવામાં આવ્યું છે. પરમાણુ અને દૂવ્યણુકતું પરિમાણ અણુ હોવાથી એ સ્વાશ્રયભૂત 


પરમાણુ અને દૂવ્યણુકના પ્રત્યક્ષનું કારણ બની શકતા નથી. ત્ર્યણુક વગેરેનું પરિમાણ મહત્‌ હોવાથી ત્ર્યણુક 
વગેરેના લૌકિક પ્રત્યક્ષમાં કારણ બને છે. 


એમ ત્ર્યણુક વગેરેત્તું મહત્પરિમાણ ચતુરણુક વગેરેના મહત્પરિમાણનુ કારણ બને છે. તંતુ જેટલા મોટા 
એટલો પટ મોટો બને છે એનાથી જણાય છે કે અવયવનું પરિમાણ અવયવીના પરિમાણનું કારણ છે. પણ આ રીતે, 
પડ પરિમાણદ્વ્યણુકના પરિમાણનું અને દૂવ્યણુકનુ પરિમાણ ત્્યણુકના પરિમાણનું કારણ બની શકતું 
ન 

(૨) પ ફૂટની લાકડી સાથે બીજી પ ફૂટની લાકડી જોડવામા આવે તો એની લંબાઈ ૧૦ ફૂટની થાય છે, પણ 
જાડાઈ વઘતી નથી. આનાથી એક નિયમ નિશ્ચિત થાય છે કે એક ( - અવયવનું) પરિમાણ જો બીજા 
(-અવયવીના) પરિમાણને ઉત્પન્ન કરતું હોય તો સ્વસજાતીય ઉત્કૃષ્ટ પરિમાણને જ ઉત્પન્ન કરે છે. પરમાણુનું 
પરિમાણ કોઈ પરિમાણને ઉત્પન્ન કરતું હોય તો દૂવ્યણુકના પરિમાણને જ ઉત્પન્ન કરે. કારણ કે પરિમાણ, 
પોતાના આશ્રયભૂત દ્રવ્યથી ઉત્પન્ન થનાર દ્રવ્યના પરિમાણને જ ઉત્પન્ન કરી શકે છે. જેમ કે કપાલનુ પરિમાણ 
ઘટના પરિમાણને ઉત્પન્ન કરે છે. એટલે પરમાણુનું પરિમાણ દૂવ્ણણુકના પરિમાણનું જ જનક બની શકે. પણ એ 
શક્ય નથી. કારણ કે પરમાણુનુ પરિમાણ અણુ હોવાથી અને એ સ્વસજાતીય ઉત્કૃષ્ટ પરિમાણને જ પેદા કરી શકતુ 
હોવાથી એનાથી ઉત્પન્ન થનાર પરિમાણને 'અણુતર' માનવુ પડે. એટલે કે દૂવ્યણુકનું પરિમાણ વધારે નાનું હોય 
છે એમ માનવું પડે. જે યોગ્ય નથી. તેથી પરમાણુતુ પરેમાણ, દૂવ્યણુકના પરિમાણનું જનક નથી. માટે એ કોઈનું 
કારણ નથી. પું 

એમ દૂવ્યણુકનું પરિમાણ જો કોઈ પરિમાણને ઉત્પન્ન કરતું હોય તો ત્યણુકના પરિમાણને જ ઉત્પન્ન કરે. 
પણ એ શકય નથી. કારણ કે દૂવ્યણુકનુ પરિમાણ 'અણુ' છે જ્યારે ત્્યણુકનું પરિમાણ 'મહત્‌' હોવાથી વિજાતીય 
પ ર ક અને દૂવ્યણુકના પરિમાણનું લૌકિક પ્રત્યક્ષ પણ થતું નથી. તેથી એ વિષયવિધયા પણ કારણ 

“હુ નદ./ માટ દ્વણુકતું પરેમાણ પણ કોઈનું કારણ બનતું નથી. (જો કે, દૂવ્યણુકનું પરિમાણ અનિત્ય 
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હોવાથી એનો ધ્વંસ થાય છે, અને ધ્વંસ પ્રત્યે પ્રતિયોગી કારણ હોય છે.તેથી એ રીતે -- પ્રતિયોગિવિધયા દૂવ્યણુકનું 
પરિમાણ 'કારણ' બને છે. પણ અર્હી ભાવકાર્યના કારણની વિવક્ષા છે એ જાણવું.) 

(પ્રશ્ન : જો પરમાણુ અને દ્વ્યણુકના પરિમાણથી ક્રમશઃ દૂવ્યણુક અને ત્ર્યણુકનું પરિમાણ ઉત્પન્ન થતું 
નથી તો એ શેનાથી ઉત્પન્ન થાય છે ? ઉત્તર : બે પરમાણુ મળીને એક દૂવ્યણુક બને છે. બે પરમાણુમાં રહેલી 
હિત્વસપ્યા દૂવ્યણુકના પરિમાણનું કારણ બને છે. એમ ત્ર્યણુક, ત્રણ દૂવ્યણુક મળીને બને છે. એમાં રહેલી 
ત્રિત્વસંપ્યા ત્યણુકના પરિમાણનું કારણ છે.) 

(૩) આ જ રીતે પરમહત્પરિમાણ પણ કોઈનું કારણ બનતું નથી, કારણ કે એનાથી ઉત્કૃષ્ટ કોઈ પરિમાણ છે 
નહીં જેનું એ જનક બની શકે. વળી એનું લૌકિક પ્રત્યક્ષ થતું નથી, માટે વિષયવિધયા પણ એ કારણ નથી. એમ 
એના આશ્રયભૂત દ્રવ્મનું પણ લૌકિક પ્રત્યક્ષ થતું નથી. માટે એ પણ અકારણ છે. 

એમ પરમાણુત્વ, અદ્રષ્ટત્વ, ગુરુત્વત્વ (ગુરુત્વગુણનિષ્ઠજાતિ) વગેરે અતીન્દ્રિય સામાન્ય તેમજ વિશેષો 
પણ અકારણ છે. (અતીન્દ્રિય વસ્તુમાં જ રહેલ સામાન્ય અતીન્દ્રિય સામાન્ય કહેવાય.) 


(મુ.) ર્વગપિ “ચો મિપ્રત્યક્ષે વિષયસ્થ ન વત્રળત્વં, સાયયાન સામાન્ય સ પ્રત્યાસત્તિ., સ્‍્જ્ઞાચનાનં કિસુ 
નાનુમિતિજરળમિલ્યમિપ્રાયેળોવત્તગ, *ગાલ્યમાનસપત્યક્ષે ગાલ્મપરમમઇત્ત્તસ્ચ જારળત્વાત્‌ ૫રમ- 
મઇત્પરિમાળમાવશાવે(પાટાન્તર-થાળાવે) વોઘધ્યમ્‌ | “તસ્યાષિ ત જારળત્વમિત્યાત્ાયાળામાશય રત્યન્યે | 
તતન્ન, જ્ઞાનાતિરિવ્ત પ્રત્યેવાારળતાયા આાવ્વાર્યેરુવતત્વાત્‌ 11૧૫।। 


(અકારણ પદાર્શો) 

(સુ.) આ (પરમમહત્પરિમાણ વગેરેને પણ જે અકારણ કહ્યા તે) પણ વ્યોગીપ્રત્યક્ષમા વિષય કારણ નથી, 
રજ્ઞાયમાનસામાન્ય પ્રત્યાસત્તિ નથી અને ૨જ્ઞાયમાનલિગ અનુમિતિનુ કરણ નથી એવા અભિપ્રાયે કહેલું છે. (નહીંતર 
પરમમહત્પરિમાણનું યોગીને જે પ્રત્યક્ષ થાય છે એનું જ એ વિષય વિધયા કારણ બની જાય, અતીન્દ્રિય સામાન્ય 
સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિરૂપે કારણ બની જાય અને વિશેષ પરમાણુદ્યના ભેદની અત્તુમિતિનું કરણ બની જાય. તેથી 
આ બધાને અકારણ કહી ન શકાય ) વળી, *આત્મમાનસપ્રત્યક્ષમાં આત્માનુ પરમમહત્પરિમાણ કારણ બનતું હોવાથી 
(અહીં પરમમહત્પરિમાણને જે અકારણ કહ્યુ તેમા એ અકારણ) પરમમહત્પરિમાણ આકાશાદિનું (પાઠાન્તરે કાલાદિનું) 
જાણવું. પતે--આત્માનું પરમમહત્પરિમાણ પણ કોઈનું કારણ બનતું નથી એવો આચાર્યનો આશય છે એવું અન્ય વિદ્ધાનો 
કહે છે, પણ એ બરાબર નથી, કારણ કે ઉદયનાચાર્યે તો જ્ઞાનાતિરિક્ત કાર્ય પ્રત્યેની અકારણતા જ કહી છે. (એટલે કે 
જ્ઞાનાત્મક કાર્યપ્રત્પેની તેની કારણતાને નકારી શકાય નહીં.) 

(વિ.) | પ્રશ્ન : અણુપરિમાણ વગેરે આ બધાનું યોગીઓને પ્રત્યક્ષ થાય છે. એટલે એમાં અણુપરિમાણ 
વગેરે વિષયવિધયા કારણ બનેજ છે ને! ] 

(૧) ઉત્તર : સામે ઘડો પડ્યો હોય તો જ આપણને ઘડાનું પ્રત્યક્ષ થાય છે, ન પડ્યો હોય તો એ પ્રત્યક્ષ થતુ 
નથી. માટે લૌકિક પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે ઘડાને (વિષયને) કારણ માન્યું છે. આને વિષયવિઘયા કારણ બન્યા કહેવાય. પણ 
એ રીતે યોગીઓને થતા પ્રત્યક્ષમાં એનો વિષય વિષયવિઘયા પણ કારણ બનતો નથી. કારણ કે યોગીઓને તો 
વર્તમાન ક્ષણે અવિદ્યમાન એવા પણ અતીત-અનાગત પદાર્થોનું પ્રત્યક્ષ થાય છે. પ્રસ્‍તુતમાં પારિમાંડલ્ય 
પરમમહત્પરિમાણ વગેરેને જે અકારણ કહ્યા છે તે, યોગીને થર્તાં પ્રત્યક્ષમાં વિષય કારણ બનતો નથી એવા આ 
અભિપ્રાયથી જ કહ્યા છે. સ 2 હ 

[ પ્રશ્ન ₹ એક ઘૂમના જ્ઞાનથી સર્વ ધૂર્મ “ થવામાં સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ મ 
છે. એટલે કે આ અલૌકિક પ્રત્યક્ષમા ઘૂમત્તએ 3" પાવાતમુક્તાવલીમાંઆગળ આ ક 





૧૦૮ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


ણ ત 
અહીં 'સામાન્ય' શબ્દનો અર્થ જાતિ” નથી કિન્તુ કોઈપણ 'સમાનધર્મ' અવો છે. (સમાનાનાં ભાવઃ સામાન્યપ્ર 


તેથી પરમાણુત્વ, અદૃષ્ટત્વ વગેરે પણ 'સામાન્ય' હોવાથી સર્વ અદ્ષ્ટ વગેરેની ઉપસ્થિતિ કરવામાં કારણ બનેજ 
છે. તો એને અકારણ શા માટે કહો છો ?) 


(૨) ઉત્તર : વર્તમાનક્ષણે થતા જ્ઞાનનો જે વિષય બને તેને 'જ્ઞાયમાન' કહેવાય. નવ્યનૈયાયિકો આવા 
જ્ઞાયમાન સામાન્યને અલૌકિક પ્રત્યક્ષમાં પ્રત્યાસત્તિ રૂપે માનતા નથી, કિન્તુ સામાન્યના જ્ઞાનને પ્રત્યાસત્તિ રૂપે 
માને છે. એટલે કે એક પરમાણુના જ્ઞાનથી જે સર્વ પરમાણુઓની ઉપસ્થિતિ થાય છે એમાં તદૂગત પરમાણુત્વ 
પ્રત્યાસત્તિરૂપે ભાગ ભજવતું નથી, કિન્તુ પરમાણુત્વનું જ્ઞાન ભાગ ભજવે છે. આ જ અભિપ્રાયથી પરમાણુત્વ 
વગેરે અતીન્દ્રિયસામાન્યાદિને અકારણ કહ્યા છે. 

(પ્રશ્ન ₹ એક પરમાણુથી બીજા પ૨માણુના ભેદની જે અત્તુમિતિ થાય છે એમાં 'વિશેષ' હેતુ તરીકે કારણ 
બને છે. માટે એને અકારણ ન કહેવાય...) 

ઉત્તર ₹# નવ્યચૈયાયિકો જ્ઞાયમાન હેતુને અતુમિતિનું કરણ માનતા નથી કિન્તુ હેતુના જ્ઞાનને અત્તુમિતિતું 
કરણ માને છે. એટલે, ઉક્ત ભેદની અનુમિતિમાં 'વિશેષ' કારણ બનતા નથી. કિન્તુ વિશેષનુ જ્ઞાન કારણ બને 
છે. આ જ અંભેપ્રાયથી અહીં વિશેષ વગેરેને અકારણ તરીકે જણાવ્યા છે. 


[ પ્રાચીન નૈયાયિકો યોગીપ્રત્યક્ષમાં વિષયને કારણ માને છે, એમ જ્ઞાયમાનસામાન્યને પ્રત્યાસત્તિ 
(સંનિકર્ષ)રૂપે અને જ્ઞાયમાન હેતુને અનુમિતિના કરણ રૂપે સ્વીકારે છે. એટલે તેઓના મતે આ બધા પણ 
યોગીપ્રત્યક્ષ વગેરેના કારણ બને છે. એ જાણવું. નવ્યનૈયાયિકો જ્ઞાયમાન સામાન્યને પ્રત્યાસત્તિ તરીકે અને 
જ્ઞાયમાતતલિંગને અત્તુમિતિકરણ તરીકે કેમ માનતા નથી તે વાત આગળ આવશે. ] 

_. તન : પરમાણુ અને દૂવ્યણુક સાથે ચક્ષુસંયોગ વગેરે હોવા છતાં એતું પ્રત્યક્ષ થતું નથી, જ્યારે ત્્યણુક 
વગેરેનું ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય છે. આ હકીકતની સગતિ માટે દ્રવ્યના લૌકિકપ્રત્યક્ષમાં મહત્‌પરિમાણને કારણ માન્યું 
છે. એટલે કે જે દ્રવ્વમાં સમવાયસંબંઘથી મહત્પરિમાણ રહ્યું હોય તેનું જ લૌકિક પ્રત્યક્ષ થાય છે. પરમાણુ અને 
દૂવ્યણણુકમાં મહત્પરિમાણ ન હોવાથી એનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. હવે, 'અહં સુખી” વગેરે જે માનસ પ્રત્યક્ષ થાય છે 
એમાં 'અહં' શબ્દ આત્માનો ઉલ્લેખ કરનાર હોવાથી આ આત્મદ્રવ્યત્તું માનસપ્રત્યક્ષ છે. અને તેથી એમાં રહેલ 
પરમમહત્પરિમાણ આ પ્રત્યક્ષમાં કારણ બન્યું છે એમ માનવું જ પડે છે. તો તમે કેમ 'પરમમહત્પરિમાણ કોઇનું 
કારણ બનતું નથી' એમ કહો છો ? 

(૪) ઉત્તર : આત્મદ્રવ્યના માનસપ્રત્યક્ષમાં આ રીતે પરમમહત્પરિમાણ કારણ બને છે, માટે જ પ્રસ્‍્તુતમાં 


પ કે જે અકારણ કહ્યું છે તે આકાશાદિના (કાલાદિના) પરમમહત્પરિમાણની અપેક્ષાએ કહેલું છે 
મ સમજવું. 


(૫) 'પ્રશસ્તપાદભાષ્યના વ્યાખ્યા ગ્રન્થ કિરણાવલીમાં ઉદયનાચાર્યે જે કહ્યું છે તે અભિપ્રાય મુજબ તો 
આત્માનું પરમમહત્યરિમાણ પણ અકારણ છે' એવું કેટલાક વ્યાપ્યાતાઓ માને છે તે બરાબર નથી, કારણ કે 
ઉદયનાચાર્યે ત્યાં જે વ્યાપ્યા કરી છે એ જ્ઞાનભિન્નકાર્ય અંગે છે. એટલે, આત્માનું પરમમહત્પરિમાણ 
માનસપ્રત્યક્ષ સ્વરૂપ જ્ઞાન સિવાય અન્યત્ર તો ક્યાંય કારણ બનતું ન હોવાથી ત્યાં એને અકારણ તરીકે જણાવે એ 
બરાબર છે. પણ એટલા માત્રથી અહીં એને અકારણ કહી શકાતું નથી. કારણ કે અહીં તો કોઈપણ ભાવકાર્ય પ્રત્યે 
જે કારણ બનતું ન હોય એને જ અકારણ જણાવવાનો અભિપ્રાય છે. માનસપ્રત્યક્ષ પણ ભાવકાર્ય તો છે જ. 


એટલે એના પ્રત્યે કારણ બનતા, આત્માના પરમમહત્પરિમાણને પ્રસ્‍તુતમાં 'અકારણ' ન કહી શકાય. તેથી 
આકાશાદિના પરમ મહત્પરિમાણને પ્રસ્‍તુતમાં 'અકારણ' તરીકે જણાવ્યા છે. 


આકાશાદેઃ પદવિચારણા ૧૦૯ 





(આકાશાદેઃ પદવિચારણા) 


ચંક : દ્રભન/ ત્યક્ષ મટે તમે મહત્પરિમણને કારણ મન્યું, ક/રણ કે પરમણુનું પ્રત્યક્ષ થછું નથી. પજ એમ તે 
પરમાણુ ગત રૃ૫ વગેરે ગુણોઝું પણ કથ ત્ય% થય છે ? તેથી! રૂપ/દિ ગુણન/ પ્રત્યક પ્રત્યે મળ મહત્પરિમળને ક/રબ્ 
મનડું પડશે. તેથી એ કાયક/રણભવ (વિષય /ેષ્ઠ ઝત્ય/સત્તિથી) અવો થશે. 


સ્વ- મહત્પરેમજ, એનો અ/શ્રય વટ, એગ સમવેત '૩૫*'. તેજ મહત્પરેમણ સ્વ/શય સગમવેતત્વ સંજંધથ 
વિષયભૂત '2૫”* રહેશે. ને ત્રત્યજજ્ઞન ત્યક ક/ વિષયત, સંબંધથી! તેમ રહું છે. તેથી 5૦5૦ ભવ - 
48૮ /ત્/સ્છિન્ઝ-સ્૪/ક૦૪૬૦૧૮૮૪૪૦૧5/૧૭્છિન્ઝ/ર7ત77૪િ₹ જિત ૪૮95ત૧/૦૧/્છિન્ઝ/૦૧5૮7૪૪૦૦/૦૪સ્છિન્ઝ- 
૪507 


હવે, શબ્દ એ અ/ક/થનો ગુળ છે. ને એનું પળ ગ્રત્ય% તો થાય જ છે. તેથી શબ્દાત્મક વિષયમાં સ્વ/શ્રયસગવેતત્વ 
સંબંધથી મહત્પરિમણ રહ્યું હોવું જેઈએ. અ/ કોનું મહત્પરિમ/જ લેવ#નું ? તો કે શબ્દન અ/શ્રયભૂત અકટથનું... 
કરણ કે સ્વ- મહત્મરિમ/ણ એનો અશ્રય અ/ક/શ, એમાં સમવેત શબ્દ... તેથી! અ/કાશનું (પરમ) મહત્પરિમ/લ 
ડે સમવેતત્વ સંબંધથી શજદમં રહું હોવ શબન તત્યજ ત્યે કારણ જને છે. તો તમે એને ડેમ 'અક/રળ” કહો 

7 

સમઉાન : મહત્પરિમાણ (થહત્ત્વ) ને અ રીતે સ્વ/શ્રયસમવેતત્વ સંબંધથી! ઝત્યજષ/ ક/રણ મ/નવું યોગ્ય નથ, 
કરણ કે અ રીતે તો પરમાછુમાં રહેલ પૃથ્જીત્વનું પળ ગ્રત્યક્ષ થવાન? અ/પત્તિ અ/વે છે, તે અ/ રેતે, 

સ્વ- મહત્ત્વ, એનો અશ્રય કટ, એમ સમવેત પુથ્જીત્વ. 

તેથી, મહત્ત્વ, સ્વશ્રય સમવેતત્વ સંબંધથી પૃથ્જીત્વમાં અ/જી ગયું. 

વળી પુથ્ીત્વ જાતિ હોવાથી, શું ઘટમ! કે શુ પરમણુમાં ? એક જ છે. 

એટલે પરમાજુગત પૃથ્જીત્વ પજ, સ્વશશ્રયસમવેતત્વસંબંકથી મહત્ત્વવદ્‌ હોવાથી એઝું પ્રત્યજ થવું જ જોઈએ, જે 
થછું નથી. કારજ કે પરમાણુ ત્યક્ષ ન હોવ/ઈ એમાં રહેલ કોઈપણ ધગવું ગ્રત્ય& થઈ ન શકે. 

પરમાછુમાં સમવેત રૂપાદે ગુણ, ગમન/દિ ક્ષ, પૃથ્જીત્વ/દિ જાતે વગેરેનું ગત્યકષ થછું ન હોવ/થી, એવું વ(રજ 
કરવ! ગ્રત્યક્રન( કારણ તરીકે મહત્ત્વને કથક ગોઠવવું તો જેઈએ %. પળ અ/ રીતે એને સ/કળવ/થી ઉક અ/પત્તિ 
આવે છે. તેથી હવે એને સંબંધમ જોડવું જોઈએ .. 

અશય એ છે કે ચ/કુમગ્રત્યક્ષ માટે અ/લોકસંયોગ એ હેતુ છે, કારણ ડે અંધકારમાં રહેલ ૨% દેખતી નક. પણ, 
જો અલોકસંયોગને સ્વતન્ત્ર હેતુ માનવામાં આવે તો જે કડો સ્વયં અંધકારમાં રહેલો છે, પણ એ ૧૭/ની અંદર સળગતી 
દીવો છે ને મુખ ઢ1ડેછું છે, એ ૧૭/ને પણ અલોકસંયોગ (અંદરથી) તો છે %, માટે એનું ચકુજ પ્રત્યક્ષ થવું જેઈએ, જે 
થતું નથી. અવી પરિસ્થિતિ વિશેષત/ એ છે કે જ્યાં (અંદર) અહલોકસંયોગ છે ત્યાં ચકુસય)ગ નથી, ને યાં બિહાર) 
ચક્ષુસંયોગ છે ત્યાં અલોકડસંયોગ નથી. એટલે કટમાં અ/લોકસંયોંગ હોવ છતાં એડું ચ/યુષ ગ્રત્ય& થતું નથી. એટલે, 
એવું મ/નડું પડે છે કે વિષયના જે ભ/ગમાં અલોક્સંયોગ હોય તે ભાગમાં ચકુસંયોગ હોય તો જ ઝત્યક થ/ય. એટલે કે 
અ/લોકસંજોગ(વચેછન્નચકુસંયોગ એ ચકુય%ત્યે હેતુ છે 

અ % રીતે મહત્ત્વને પણ સન્નિક્ષવેટક બનજી ચકુસંયોગન# અવચ્છેદક તરીકે ગોઠવવું જેઈએ. એટલે કે 
અલોક્સયોગાવચિછન્ન મહત્ત્વ યિછન્નચકુસંયોંગ એ દરવ્યચ/જુષ ગ્રત્યે હેતુ છે. કકશ રહેલ ૧૩ સ/થેનો ચકુસંયોગ 
અ1વો છે. 

અંધક/રમ રહેલ થડ/ સ/યેનો ચહ્ુસંયોગ અવો નથ, કરણ કે અ/લોકસંજગ/જચ્છિન્ન નથી, પક શમ રહેલ 
પરમાણુ સ/થેનો ચક્ુસંયોગ પણ અ/વો નજ ,ક/રણ કે મરમછુમાં *હતત્વ ન હોવાથી એ મહત્ત્વ/વચિછિન્ન નથ. 


અ રીતે, દ્રવ્યસમવેતગુણ વગેરેના ચ/જ્ુષ મટે, 
અલોકસંયોગ/વરિછિન્ન-મહત્ત્વાવચ્છિન્ન-ચકુ"સંયોગવત્‌ જિ દ્રવ્ય, તત) સમવેતત્વને સન્નિકર્ષ રૂપે માનવો પડશે. 


યિ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 
ડડ ડક 


મૃથ્જીત્વવાન્‌ પરમાણું રેનો ચકુસંકોગ આવો ન હોવાથી પરજણુગતત્વેન પૃશ્જીત્વનું તત્ય ક થવ/ની અપિ 
નહી અવે, 


હવે, અ રીતે ક1૦5/૦ ભાવ માનવામાં “ચકુ અનત“પ્રવિષ્ટ હોવા દરેક ઈન્દ્રિયજન્ય પ્રત્યક્રન/ કા.કા. ભાવ 
અલગ-અલગ માનવ પડશે. જેમકે સ/કરગત મઇુરરસન/ 2/ત્યક મટે, 

યહત્ત્તાવચ્છિન્નરસનાસંયુક્તસમવાય એ હેતુ છે. ગંકપરત્યક માટે મહત્વ ૨િછિન્નકાળસંયુકરસમવ#ય એ હેતું છે 
વગેરે... 

અ/ય દરેક ઈન્રિય મ/ટે ૭/ ક(. ભવ સ્વતંત્ર થ૧/ન/, તેક! શબદન/ શ&ત%ત્યલની ક/ ક/. ભ/વ ૫% સ્વતત્ર જ 
માનવાનો રહેશે. પણ, અહાશન તો કોઈ પરગણું છે નહી. તેથી અક થીય પરમછુ માં રહેલ ગુણ વગેરેનું શોત્રેન્દ્િય 
ઢાર/ મત્ય થઈ ઇવાની અ/પત્તિ આવવાનો શન ૪ ન હોવા એન ક. ક/, જ/૧મ મહત્ત્લને %/જેષ્ટ કરવાનું કોઈ 
ત્રયોજન ન રહેવાથી એનો શ્રવેશ કરવો એ ેરથક ગોરવ જન જય છે. 

તેથી, લાથવથી, શબ્દગ્રત્યક્ષ ગ્રત્યે 'શ્રોત્રાવચ્છિન્નસમવાય ' અટલ) % સન્કર્ષ કરણ છે. આમ થબદના ગત્યક્ષ 
મટે તો મહત્પરિમાણ હેતું નથી (ને અહ/શડું પતન તો ત્યક થતુ નથી. 7) માટે અહાથનું પરયમહત્મરિમણ કોઈનુ 
કારજ ન બનવાથી અહીં પરમમહત્પરિમ/ણને જે અકારણ તરીકે જણાવયું તે માટે, અહકાથાદેબ થમ એમ જણ, જું છે 


(અહાથશનું પરિમ/છ પરમમટત્‌ છે. એટલે એન ઉતૃષ્ટ પરેમ/ણ કોઈ ન હોવાથી! એ કોઈ પરિય/લઝું પત કરણ 
નથી એ જળનું.) 


શંકા ? પણ આગળ, 'મહત્ત્વં યડ્વિધે હેતુ" ' એમ કહીને છએ ગ્રકારના લૌકિક ગ્રત્યક્ષમાં મહત્ત્વને કારણ તરીકે 
જણાવ્યું છે. એટલે શબદન શ્રોત્રેન્દ્રિયજન્ય પ્રત્યક મ અ/ક/શન્ પરમમહત્પરિમાણને ક/રજી માનવું જ ૪૭૧% એ 
ચ/ક/રજ કથ રહું? 
સમ૧/ન : તો પછી અહી “'અકાશદે” ' એમ જે જણાવ્યુ છે તેમાં અતદ્ગુલસવિજ્ઞન બહુજી હે સમાસ કરવો 


એટલે ડે, અ/ક/૬ છે અ/દિય જે જે (દિફ-ક/0/ન તે 'અ/ક/શાદિ' તેથી, અ/ક/થ//દે શબદ* દેડૂદ્વ્ય, અને ૭/1 
દ્રજ પકડ!શે. ને અર્થ અ।વો થશે કે અહીં જે પરમમહત્પરિમાણને અક/રણ તરીકે જણાવ્યું છે તે પરમમહત્પરિમાંણ માત્ર 
દિફ અને કાળનું સચજલું, (કોક પુસ્તકોમ/ તો કાલ/દે. એવો ૪ પાઠ મળે છે./ 


(૧.) બશન્યથાસિસ્તિસૂન્યસ્ય સિયત્તા પૂર્વવર્તિતા | 
છારળત્વં મવેત્તસ્ય ત્રૈવિઘ્ય પરિજીર્તિતતમ્‌ 11૧૬11 
(શુ) તનુ જારળત્વ જિમ્‌ ? ગત ગાદ - ગન્યથાસિટ્વીત્તિ । તસ્ય - વારળત્યસ્ય 11૧૬ 
(કારણતાનિરૃપણ) 


(કા.) અન્યથાસિદ્ધિશૂન્ય પદાર્થમાં જે નિયત પૂર્વવર્તિતા હોય છે એ જ 'કારણત્વ' છે. તેના 
ત્રણ પ્રકારો કહેવાય છે. 








મ (સુ.) પારિમાડલ્ય વગેરેથી ભિન્ન પદાર્થોનુ 'કારણત્વ' એ સાધર્મ્ય કહ્યુ. એમા કારણત્વ શુ છે? એ હવે સપ્રસગ 
કહે છે. તેના-કારણતાના (ત્રણ પ્રકારો કહેવાયા છે ) પી 


ી (વિ.) અન્યથાસિદ્ધિશૂન્ય પદાર્થમાં [નિયતા(-કાર્યવ્યાપિકા) જે પુર્વવર્તિતા હોય છે તે જ તે પદાર્થમાં રહેલી 

કારણતા છે. અહીં અધ્યાહારથી 'અવ્યવહિત” શબ્દ જાણી લેવો. એટલે કે અવ્યવહિતપૂર્વવર્તિતા જાણવી. 

ણ પ ક પ ન જ ક ત્યા તેની અવ્યવહિતપૂર્વમાં દંડ અવશ્ય હોય છે, એટલે કે દડ પૂર્વવર્તી હોય 
# દડનિષ્હ હાય છે. ઘડો ઉત્પન્ન થાય અને છતા ત્યા દંડ ન હોય- કો 

જ । ત્યા દંડ ન હોય-અર્થાત્‌ દંડનિષ્ઠ પૂર્વવર્તિતા ન હોય 


ર ત્રિવિધ કારણતા જૃવૃવ૧ૃ 





તેથી દંડનિષ્ઠપૂર્વવર્તિતા કાર્ય ઘટની વ્યાપિકા છે, માટે 'નિયૃતા' છે. વળી દંડ અન્યથાસિદ્ધિશૂન્ય- 
અનન્યથાસિદ્ધ તો છે જ. એટલે દંડમાં અન્યથાસિદ્ધિશૂન્યત્વ વિશિષ્ટ નિયતપૂર્વવર્તિતા જે છે, એ જ એમાં રહેલી 
કારણતા છે. 

દંડત્વાદિમાં પણ નિયતપૂર્વવર્તિતા છે, તેથી એમાં અતિવ્યાપ્તિના વારણ માટે 'અન્યથાસિદ્ધિશૂન્યત્વ' પદ 
મૂક્યું છે. 

કયાંક ઘટોત્પત્તિ પૂર્વ રાસભ હાજર હોય છે. એમાં અતિવ્યાપ્તિના વારણ માટે 'નિયતા' કહ્યું છે. 

આવી કારણતા ૩ પ્રકારની છે-સમવાયિકારણતા, અસમવાયિકારણતા અને નિમિત્તકારણતા. 

શંકા : અહીં કારણના ૩ પ્રકાર ન કહેતા કારણતાના ૩ પ્રકાર કેમ કહ્યાં ? 

સમાધાન : એકનું એક કારણ, કોઈ કાર્ય પ્રત્યે સમવાયિકારણ બનતું હોય તો કોઈ કાર્ય પ્રત્યે નિમિત્ત- 
કારણ... એટલે કારણોનો આ રીતે વિભાગ શક્ય ન હોવાથી કારણતાનો વિભાગ કરવામાં આવ્યો છે. 


(૧1.) સમવાસિવ્સળલ્તં જ્ઞેચમથાપ્યસમવાસિહેત્તુત્યમ્‌ | 


ણ્વં સ્યાયનયશૈસ્તૃતીયનમુવત્ત સિમિત્તહેતુત્વમ્‌ 11૧૪1। 
ચત્સમવેતં વર્ય ચવત્તિ જ્ઞેય તુ સમવાચિઝનજં ત્તત્‌ | 
લત્રાસન્નં અનજ હિતીયમાસ્માં પરં તૃતીય સ્માત્‌ 11૧૮।। 

(મુ.) તત્રેતિ | સમવાયિજારળે ગાસન્ન - પ્રત્યાસન્ન જારળ દ્વિતીય ગસમવાયિવજારળમિત્યર્થ | જડત્ર 
થઘષિ તુરીતત્તુસંયોમે પટાસમવાચિજારળત્વં સ્યાત્‌, આવેમાહીનાનમિઘાતાદસમવાસયિજારળત્વ સ્થાત્‌ | રણ્વ 
ઝલ ક ર ૪વટાસમવાયિજારળળક્ષળે તુરીતન્તુસયોમમિન્નત્વ 

| પતુરીતન્તુસયોમસ્તુ તુરીપટસયોમ પ્રત્યસમવાયિજારળ મવત્યેવ | 'ણ્વં વેમાહિવમવિ વેમસ્વન્યાધ્- 
સમવાયિજારળ મવત્યેવ | રતિ તત્તત્જાર્યાસમવાયિજારળળક્ષળે તત્તવ્મિન્નત્વ વયમ્‌ | *ઝ્ાત્મવિશેષમુળાનાં તુ 
જીત્રાપ્વસમવાયિજારળત્વ નાસ્તિ, તેન લહિમિન્નત્વ સામાન્ચન્ક્ષખે વેચમેવ । 


(કા.) (કારણત્વના ત્રણ પ્રકાર) સમવાયિકારણત્વ અને અસમવાયિકારણત્વ (પ્રકાર તરીકે 
જાણવા). એમ ન્યાયદર્શનના જાણકારોએ ત્રીજું નિમિત્તકારણત્વ કહ્યું છે. કાર્ય જેમાં 
સમવાયસંબંધથી ઉત્પન્ન થાય છે એને સમવાયિકારણ કહેવાય છે. તેમાં રહેલું કારણ બીજું 
(-અસમવાયિકારણ કહેવાય છે.) એ બેથી જે જુદું હોય તે ત્રીજી (-નિમિત્તકારણ)જાણવું. 

(અસમવાયિકારણનિરૂપણ) 

(મુ.) કાર્યના સમવાયિકારણમા પ્રત્યાસન્ન -- સંબદ્ધ કારણ એ બીજુ -- અસમવાયિકારણ છે એમ અર્થ જાણવો. 
પઅહીં - અસમવાયિકારણનુ આવું લક્ષણ માનવામા, તુરીતન્તુસંયોગમાં પટની અસમવાયિકારણતા આવશે, ચ્વેગ 
વગેરેમાં અભિઘાત વગેરેની અસમવાયિકારણતા આવશે, 3એમ જ્ઞાન વગેરેમાં ઇચ્છા વગેરેની અસમવાયિકારણતા 
આવશે. ૪તો પણ પટના અસમવાયિકારણના લક્ષણમાં તુરીતંતુસંયોગભિન્નત્વ એવુ વિશેષણ લગાડવું (તેથી 
અતિવ્યાપ્તિ દોષ નહીં રહે.) પતુરીતતુસંયોગ તુરીપટસયોગ પ્રત્યે અસમવાયિકારણ બને જ છે. *એમ વેગાદિ પણ 
વેગસ્પન્દાદિનુ અસમવાયિકારણ બને જ છે. ઇતિ -- તેથી તે તેના અસમવાયિકારણના લક્ષણમાં તત્તદ્ભિન્નત્વ એવું 
વિશેષણ મૂકવુ. *આત્મવિશેષગુણો તો ક્યાય પણ -- કોઈપણ કાર્ય પ્રત્યે અસમ૦ કારણ બનતા નથી. તેથી તદ્ભિન્નત્વ 
(અસમવાયિકારણના) સામાન્યલક્ષણમાં વિશેષણ તરીકે મૂકી જ દેવું. 

(વિ.) કોઈને પણ અસમવાયિકારણ બનવા માટે બે શરતો જોઈએ- 

(૧) એ વિવક્ષિતકાર્યનું કારણ હોવું જોઈએ. તથા, 


રિ 


૧૧૨ ન્યાયસિદ્ધાન્તસુક્તાવલી 
“કર. --ડડડઝક્ડક્કચડડડ-ક્કડકક્ક--ક- 


(૨) એ વિવક્ષિત કાર્યના સમવાવિકારણમાં રહ્યું હોવું જોઈએ. 


કપાલસંયોગ થાય તો જ ઘડો બને છે, માટે કપાલસંયોગ ઘડાનું કારણ તો છે જ, વળી એ, ઘડાના 
સમવાયિકારણ કપાલમાં રહેલ છે. તેથી કપાલસંયોગ ઘડાનું અસમવાયિકારણ છે. સર્વત્ર અવયવસંયોગ 
અવયવીનું અસમવાયિકારણ હોય છે. 


એમ કપાલરૂપ ઘટરૂપનું અસમવાયિકારણ છે. 
(૧) પણ, તુરીતંતુસયોગ પટનું કારણ છે, વળી પટના સમવાયિકારણ તંતુમાં રહેલ છે, કારણ કે સંયોગ 
દિષ્ઠ હોય છે. તેથી તુરીતતુસંયોગમાં પણ આ લક્ષણ જાય છે. જે અતિવ્યાપ્તિ દોષ છે. 


શંકા : તુરીતંતુસયોગને પણ પટનું અસમવાયિકારણ માની લો ને! જેથી એ અતિવ્યાપ્તિ ન કહેવાય... 


સમાધાન ઃ એવો નિયમ છે કે અસમવાયિકારણનાશે દ્રવ્યનાશ થાય. તેથી જો તુરીતંતુસંયોગનાશને પટનું 
અસમવાયિકારણ માનીએ તો એ સયોગનાશે પટનાશ થઈ જવો જોઈએ. જે થતો નથી. 


શંકા : એવો નિયમ માનવાની શી જરૂર છે ? 
સમાઘાન ઃ એવો નિયમ ન માનીએ તો દ્રવ્યનાશનું કારણ કોને માનવું ? 
શંકા : કેમ ? સમવાવિકારણનાશને માની શકાય ને ? કપાલનો નાશ થાય એટલે ઘટનાશ થઈ જાય. 


સમાધાન : પણ દૂવ્યણુકનાશ પ્રત્યે કોને કારણ માનશો ? કારણ કે એના સમવાયિકારણભૂત પરમાણુઓ 
નિત્ય હોવાથી નાશ પામતા નથી એટલે દ્વ્યણુક નાશ માટે તો બે પરમાણુના સંયોગના નાશને જ કારણ માનવું 


પડે છે. તેથી સર્વત્ર સમાન રીતે અવયવસંયોગાત્મક અસમવાયિકારણના નાશને જ દ્રવ્યનાશનું કારણ માનવું 
ઉચિત છે. 


શંકા : પણ તો પછી સમવાયિકારણ વિના પણ અવયવીની ક્ષણદ્વય સ્થિતિ માનવાની આપત્તિ આવશે, તે 
આ રીતે-પ્રથમક્ષણે તંતુનાશ, બીજી ક્ષણે તંતુસંયોગનાશ ને ત્રીજી ક્ષણે પટનાશ... એટલે પ્રથમ અને દ્િતીય ક્ષણે 
તન્તુ ન હોવા છતાં પટ હોવો માનવાની આપત્તિ આવશે. 


સમાઘાન # આ અમારે ઇષ્ટાપત્તિ જ છે. તેથી જો તુરીતન્તુસંયોગને પટનું અસમવાયિકારણ માનીએ તો એ 
સયોગનાશે અવશ્ય પટનાશ થવો જાઈએ. જે થતો નથી. માટે તુરીતંતુસંયોગ પટનું અસમવાયિકારણ નથી, છતાં 
એમાં લક્ષણ જાય છે. માટે અતિવ્યાપ્તિ. 


(૨) એમ, વેગમાં અભિઘાતસંયોગ (જે સંયોગ થતાં અવાજ પેદા થાય તે અભિઘાતસયોગ)નું 
અસમવાયિકારણત્વ છે નહીં અને છતા લક્ષણ જાય છે. જેમ કે -હાથને જોરથી ટેબલ પર પછાડવામાં આવે ત્યારે 
અભિઘાતસંયોગ થાય છે. એનુ સમવાયિકારણ હાથ છે જેમાં અભિઘાતસંયોગના કારણભૂત વેગ રહ્યો છે. 

શંકા : તો વેગ ભલે ને અસમવાયિકારણ બને, શું વાધો છે ? 

સમાધાન : આંગળીનો(-અવયવનો) ટેબલને સંયોગ થવાના કારણે હાથનો (-અવયવીનો) પણ જે 
સંયોગ થાય છે એ સંયોગજન્યસંયોગ કહેવાય છે. આ સિવાયના કોઈપણ સંયોગ પ્રત્યે લાઘવથી કર્મને જ 
અસમવાયિકારણ માર્યું છે. વેગ વગર હાથને ટેબલ પર અડાડવામાં આવે ત્યારે અવાજ વગર જે સંયોગ થાય છે તે 
નોદનસંયોગ કહેવાય છે. આમા વેગ તો વિઘમાન જ ન હોવાથી કારણ માની શકાતો નથી, માટે હાથમાં રહેલ 
કર્મને જ અસમવાયિકારણ માનવુ પડે છે. અભિઘાત સંયોગ વખત્તે પણ કર્મ તો હોય જ છે. એટલે એને જ 
અસમવાયિકારણ માનવામાં બન્ને પ્રકારના સંયોગ માટે એક સરખો કાર્ય-કારણ ભાવ થવાથી લાઘવ થાય છે. 


વેગને પણ જો કારણ માનવામા આવે તો બે અસમવાયિકારણ માનવાનું ગૌરવ થાય છે, માટે એ અભિઘાત- 
સયોગનું અસમવાયિકરણ નથી 


અસમવાયિકારણત્વ ૧૧૩ 





(૩) એમ ઇચ્છા વગેરે પ્રત્યે જ્ઞાન વગેરે અસમવાયિકારણ બનવાની આપત્તિ આવે છે. 


દુનિયામાં બનતી જે ચીજોની જાણકારી નથી હોતી એની ઈચ્છા પણ થતી નથી. માટે ઈચ્છાનું કારણ જ્ઞાન છે. 
વળી એ, ઇચ્છાના સમવાયિકારણ આત્મામાં રહેલું છે. તેથી લક્ષણ ગયું. ..અતિવ્યાપ્તિ... 


શંકા : જ્ઞાનને ઇચ્છાનું અસમવાયિકારણ માની જ લો ને ! જેથી અતિવ્યાપ્તિ ન કહેવાય. 

સમાઘાન : આત્માના કોઈપણ વિશેષ ગુણ પ્રત્યે લાઘવથી આત્મમનઃસંયોગને અસમવાયિકારણ માન્યું 
છે. એટલે દરેક પ્રત્યે કારણતાવચ્છેદક લાઘવથી એક જ આત્મમનઃસંયોગત્વ છે. હવે જ્ઞાનને પણ જો ઇચ્છાનું 
અસમવાયિકારણ માનીએ, તો જ્ઞાનત્વ પણ કારણતાવચ્છેદક બનવાથી ગૌરવ થાય. 


આમ અસમવાયિકારણના આ લક્ષણમાં આવાં સ્થળોએ અતિવ્યાપ્તિ આવે છે. એના વારણ માટે પરિષ્કાર 
કરવો જોઈએ. 


કપાલસંયોગમાં કાર્ય(ઘટ)ની કારણતા ને સમવાયિકારણમાં (કપાલમાં) સંબદ્ધતા પણ છે. છતાં એમાં 
પટની અસમવાયિકારણતા તો નથી જ. એટલે જેમ અસમવાયિકારણનું સામાન્યલક્ષણ બનાવવામાં આવે છે, તેમ 
વિશિષ્ય-તે તે ઘટ-પટ વગેરે વિશેષ કાર્ય માટે વિશેષરૂપે પણ એ લક્ષણ બનાવવું આવશ્યક બને છે. 

(૪) તેથી પટના અસમવાયિકારણના લક્ષણમાં 'તંતુસંયોગભિન્નત્વ' એટલું વિશેષણ મૂકી દેવાથી એમાં 
અતિવ્યાપ્તિ થશે નહીં. તેથી એ લક્ષણ આવું થશે- 


તતુસમવેતત્વે સતિ તતુસયોમમિન્નત્વે સતિ પલ્યારળત્વ પટાસમવાયિજારળત્વમ્‌ | 

શંકા : 'તંતુસંયોગભિન્નત્વં' આવું વિશેષણ અસમવાયિકારણના સામાન્ય લક્ષણમાં જ મૂકી દો ને ? 

(૫) સમાધાન ઃ જો એમ મૂકવામાં આવે તો એ કોઇના પ્રત્યે અસમવાયિકારણ ન રહે, જે ઈષ્ટ નથી, 
કારણ કે તુરીપટસંયોગ પ્રત્યે તો એ અસમવાયિ કારણ છે જ. (તુરીપટસંયોગના સમવાયિકારણ તુરીમાં, 
કારણભૂત તુરીતંતુસંયોગ રહ્યો છે, માટે એ એનું અસમવાયિકારણ છે.) 

એ જ રીતે અભિઘાતસંયોગના અસમવાયિકારણના લક્ષણમાં 'વેગભિન્નત્વ' એવું વિશેષણ મૂકવું. એટલે કે 
એનું લક્ષણ આવું થશે. કમિઘાતસમવાયિજારળસવન્ત્વે સતિ વેમમિન્નત્વે સતિ તમિધાતખનજત્વમ્‌ | 

(£) વેગથી નેતરની સોટી વીંઝવામાં આવે તો એમાં સ્પંદન થાય છે જેનું સમવાયિ કારણ એ સોટી છે ને એમાં 
વેગ રહેલો છે. તેથી વેગ સ્પંદન પ્રત્યે તો અસમવાયિકરણ છે જ. (વેગજન્યક્રિયા સ્પંદન કહેવાય છે.) એટલે વેગ 
કોઈ જ કાર્ય પ્રત્યે અસમવાયિકારણ નથી એવું નથી. તેથી 'વેગભિન્નત્વ' એવું વિશેષણ અસમવાયિકારણના 
સામાન્ય લક્ષણમાં મૂકવામાં આવતું નથી. 

(૭) પણ જ્ઞાનાદિ આત્મવિશેષગુણો તો કોઈ જ કાર્ય પ્રત્યે અસમવાયિકારણ નથી. તેથી 'આત્મવિશેષ- 


ગુણભિન્નત્વ' આવું વિશેષણ સામાન્ય લક્ષણમાં જ મૂકવામાં આવે છે. માટે, અસમવાયિકારણતું સામાન્ય લક્ષણ 
આવું બનશે. 


સમવાચિવારળસવજ્વત્વે સતિ બત્મવિશેષમુળમિન્નત્વે સતિ જારળત્વ ગસમવાયિવજારળત્વમ્‌ | 
અને જ્યારે વિશેષરૂપે કાર્યકારણ ભાવ કહેવાનો હોય ત્યારે તે તે કાર્ય પ્રત્યે જે અસમવાયિકારણ પ્રસિદ્ધ હોય 
એ સિવાયના જે પદાર્થમાં સામાન્યલક્ષણ ચાલ્યું જતું હોય 'તદ્ભિન્નત્વ' વિશેષણ મૂકવું. 


(મુ.) ઞત્ર સમવાયિવારળે પ્રત્યાસન્ન દ્વિવિધં, જર્યજાર્થપ્રત્યાસત્ત્યા નરળેજાર્થપ્રત્યાસત્ત્યા શ્વ | ગાલ 


સથા-ઘતાવઢિજ પત્તિ ૦પાઈસંયોમાવિવ્મસમવાયિવમરળમ્‌ | તત્ર જર્યેળ ઘટેન સઇ વમરળસ્ય જપાઈ- 
સયોમસ્ય ણ્જસ્મિન્‌ જાછે પ્રત્યાસસ્િરિસ્તિ | દ્વિતીય યથા-ઘટરુપ પ્રત્તિ જપાઈરુપમસમવાયિજારળન્‌ | 


૧૧૪ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવતી 


સ્યમતરપાટિક પ્રતિ સમવાયિારળ ઘટ , તેન સઇ જવઇઈરુપસ્મજરિગન્‌ જ્છાછે કત્યાસત્િરિસ્તિ | તથા ત 
વવતિત્‌ સમવાયસન્વન્ધેન વ્વષિત્‌ સ્વસમવાયિસમવેતત્વસન્યન્ધેનેતિ જજિતિોડર્થ. 1 ડ્ત્યં વ 
છર્યેજર્થ-જારળેજથીન્યતરપ્રલ્યાસસ્યા સયવાયિજારળે પ્રત્યાસન્ત જારળ શાનાવિમિન્નનસનવાચિ- 








થમરળમિતિ સામાન્યહક્ષળ પર્યવસિલમ્‌ | લાગ્યા - સમવાસિવજારળાસમવાયિજરળાન્યા ૫૨- મિનન વમરળં 
તૃતીય - નિમિત્તજારળયિત્યર્થ 11૧9-૧૮ || 
(અસમવાયિકારણની બે પ્રત્યારાતિ) 


(મુ.) અહીં સમવાયિકારણામાં પ્રત્યાસન્ન (એમ જે કહ્ય તે ) બે પ્રકારે જાણવુ-કાર્યકાર્થપ્રત્યાસત્તિથી ને 
કારણકાર્થપ્રત્યાસત્તિથી. એમાં પ્રથમ આ પ્રમાણે-ઘટાદિ પ્રત્ધે કપાલસયોગ વગેરે અસમવાયિકારણ છે. ત્યાં, કાર્ય ઘટની 
સાથે કારણ કપાલસયોગની એક -(આધઘાર) કપાલમા પ્રત્યાસત્તિ છે. છિતીય આ પ્રમાણે-ઘટરૂપ પ્રત્યે કપાલરૂપ 
અસમવાયિકારણ છે. સ્વ(-ઘટ)ગતરૃપ પ્રત્યે સમવાષિકારણ છે ઘટ, તેની સાથે કપાલરૂપની એક (આધાર) કપાલમાં 
પ્રત્યાસત્તિ છે. એટલે ક્વચિત્‌ સમવાયસંબંધથી અને ક્વચિત્‌ સ્વસમવાયિસમવેતત્વસંબંઘથી (અસમવાયિકારણ રહ્યું હોય 
છે)એવો અર્થ ફલિત થયો. એટલે, કાર્યકાર્થ-કારથૌકાર્થઅન્યતરપ્રત્યાસત્તિથી સયવાયિકારણમાં રહેલું અને જ્ઞાનાદિથી 
ભિન્ન એવું કારણ એ અસમવાયિકારણ હોય છે એવું સામાન્યલક્ષણ નિશ્ચિત થયુ. સમવાયિકારણ અને અસમવાયવિકારણ 
આ બેથી જે ભિન્ન હોય એવું કારણ નિમિત્તકારષ્ કહેવાય છે એમ અર્થ જાણવો. 

([વે.) અહીં સામાન્યલક્ષણમાં જે સંબદ્ધત્વ (- પ્રત્યાસત્તિ) કહ્યું છે, તે કાર્યકાર્થપ્રત્યાસત્તિથી અઘવા 
કારશૈકાર્થપ્રત્યાસત્તિથી સમજવું. એટલે કે અસમવાયિકારણ, 

ક્યાંતો (૧) કાર્યની સાથે એક પદાર્થમાં રહ્યું હોય છે, ને 
ક્યાંતો (૨) કારણની સાથે એક પદાર્થમાં રહ્યું હોય છે. 

જેમ કે, (૧) કપાલસંયોગ કપાલમાં રહ્યો છે જ્યાં કાર્ય ઘટ પણ રહ્યો છે. તેથી કપાલસંયોગ 

કાર્યેકાર્થપ્રત્યાસત્તિથી સંબદ્ધ કહેવાય. 
(૨) કપાલરૂપ કપાલમાં રહ્યું છે જ્યાં 'ઘટરૂપ' (કાર્ય)નું કારણ 'ઘટ' પણ રહ્યો છે. તેથી કપાલરૂપ 
કારણૈકાર્થપ્રત્યાસત્તિથી સંબદ્ધ કહેવાય. 

આ જ વાત બીજા શબ્દોમાં કરવી હોય તો - 

(૧) અસમવાયિકારણ તરીકે અભિપ્રેત કપાલસંયોગ ઘટાત્મક કાર્યના સમવાયિકારણ કપાલમાં 
સમવાયસંબંઘથી સંબદ્ધ હોય છે અને, 

(ર) અસમવાયિકારણતરીકે અભિપ્રેત કપાલરૂપ, ઘટરૂપાત્મક કાર્યના સમવાવિકારણ ઘટમાં સ્વસમ- 
વાયિસમવેતત્વ સબઘથી રહ્યું હોય છે. (સ્વ-- કપાલરૂપ, એનો સમવાયિ 'કપાલ” , એમાં સમવેત ઘટ છે.) 

એટલે અસમવાવિકારણનુ અતિમ સામાન્યલક્ષણ આ થયું- છાર્યજાર્થ-જારળેનર્થાન્યલરસવધેન 
સનવાયિજારળે પ્રત્યાસસ્ત જારળ સ્ઞાનાહિમિન્નમ્‌ સમવાયિજારળન્‌। 

નેમિત્તકારણ : સમવાયે અને અસમવાયેકારણથી જે ભિન્ન કારણ હોય તે [નેંમિત્તકારણ. 

રંકા : ઘટાદિનો કાળ સાથે જે સંયોગ છે એનુ 'કાળ' એ સમવાયિકારણ છે. તો, કાળને કાર્યમાત્ર પ્રત્યે 

'નિમિત્તકારણ' કહેવાય છે તે કેમ સંભવશે ? 

સમાઘાન : તેથી, લક્ષણનો પરિષ્કાર : સમવાયિજારળતામિન્નત્વે સતિ ઞસમવાયિજારળતામિન્નત્વે સસિ 

ચત્મરળત્તં, તદ્ટત્વં નિમિત્તજારળત્વમ્‌ । 
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(જ.) ચેન સઇ પૂર્વમાવઃ વજરળનાવાય વા યસ્ય | 
ઝન્ચં ત્રત્તિ પૂર્વત્વે જ્ઞાતે ચત્પૂર્વમાવવિજ્ઞાનમ્‌ || ૧૨ || 

(મુ.) ફ્વાનીમન્ચથાસિન્ધલ્વમેવ જિયતાનત ગાઇ-વેનેત્તિ | જયત્જાર્ય પ્રતિ જારળર્ય પૂર્વવૃત્તિતા ચેન 
સુપેળ મૃછાતે તત્જાર્ય પ્રતિ તક્ૂપમન્ચથાસિન્વમિત્યર્થ | યથા ઘટ પ્રતિ વળ્ડત્વમિતિ | દ્રિતીય- 
મન્ચથાસિન્નયાઇઈ-જારળમિત્તિ | રયસ્ય સ્વાતન્ત્ેળાન્વયવ્યતિરેન ત સ્ત., જિત્તુ જારળમાવાયૈવાડન્વય- 
ય્યતિરેવો મછેલે, તવન્યથાસિન્વજ યથા વન્ડરુપમ્‌ | 

(અન્યથા સિદ્ધિ નિરૂપણ) 

(કા.) યેન- જે રૂપે (કારણનો કાર્યની) સાથે પૂર્વભાવ (જણાય તે રૂ૫), અથવા જેના 
(અન્વયવ્યતિરેક) કારણ દ્વારા જ (નિશ્ચિત થાય તે), તથા જેનું પૂર્વભાવવિજ્ઞાન(-પૂર્વવૃત્તિતાનું 
જ્ઞાન) અન્ય પ્રત્યે પૂર્વવૃત્તિતા જણાવાથી જણાય... (આ બઘા અન્યથા સિદ્ર જાણવા.) 


(મુ.) હવે કેટલા પદાર્થો અન્યથાસિદ્ધ છે એ કહે છે-જે કાર્ય પ્રત્યે કારણની પૂર્વવૃત્તિતા જે રૂપે નિશ્ચિત થાય તે કાર્ય 
પ્રત્ઘે તે રૂપ અન્યથાસિદ્ધ જાણવું. જેમ કે ઘડા પ્રત્યે દડત્વ. બીજા અન્યયથાસિદ્ધ પદાર્થને જણાવે છે-જેના સ્વતન્ત્ર રીતે 
અન્વયવ્યતિરેક ન હોય, પણ કારણના અન્વયવ્યતિરેક દ્વારા જ અન્વયવ્યતિરેક નિશ્ચિત થતા હોય તે અન્યથા સિદ્ધ. જેમ 
કે (ઘડા પ્રત્યે) દંડરૂપ. 

(વિ.) તમે કારણની વ્યાપ્યામાં 'અન્યથાસિદ્ધિશૂન્યત્વ' એવું વિશેષણ મૂકેલું. તો આ અન્યથાસિદ્ધત્વ કેટલા 
પદાર્થોમાં રહેલું છે તે જણાવો આવી જિજ્ઞાસા સતોષવા માટે પાંચ અન્યથાસિદ્ધિની પ્રરૂપણા કરવામાં આવે છે. 

(૧) જે કાર્ય પ્રત્યે કારણની પૂર્વવૃત્તિતા જે રૂપે નિશ્ચિત થાય છે તે કાર્ય પ્રત્યે તે રૂપ અન્યથાસિદ્ધ હોય છે, જેમ 
કે ઘડા પ્રત્યે દંડત્વ. 

જ્યાં જ્યાં ઘડો ઉત્પન્ન થાય છે ત્યાં ત્યાં દંડ સ્વજન્યભ્રમિવત્ત્વસંબંધથી જેમ અવશ્ય હોય છે, તેમ દંડત્વ પણ 
સ્વાશ્રયજન્યભ્રમિવત્ત્વ સંબંધથી અવશ્ય પૂર્વવર્તી હોય જ છે. તેથી દંડની જેમ દંડત્વને પણ ઘડાનું કારણ 
માનવાની આપત્તિ આવે છે. એત્તું વારણ આ અન્યથાસિદ્ધિથી થાય છે. 

તાત્પર્ય- ચજ્ટર્માવસ્છિન્નવ્ર્યતાનિરૂપિતા વ્રળતા યદ્ધ્માવસ્છિન્ના સ ઘર્મ. ડન્યથાસિન્ન', ધટ્ત્વાવચ્છિન્ત- 
સરયતાનિર્ષિતા જારળતા વડત્વાવસચ્છિન્ના, ગત વ૩ત્વમન્યથાસિતન | 

ટૂંકમાં જારળતાવચ્છેવવત્વ પ્રથમાન્યથાસિસ્િ 

(૨) જેના અન્વયવ્યતિરેક સ્વતંત્રપણે ન હોય. કિન્તુ કારણના અન્વય-વ્યતિરેક હોવાના કારણે જ જણાતા 

હોય તે બીજો અન્યથાસિદ્ધ જાણવો. 
જેમકે-જ્યાં જ્યાં ઘડો ઉત્પન્ન થાય છે ત્યાં ત્યાં દંડ તો અવશ્ય હોય જ છે. હવે દંડ જો હોય તો 'ધંડરૂપ' પણ 
અવશ્ય હોવાનું જ. માટે ઘડા સાથે 'દંડરૂપ' પણ અન્વયવ્યતિરેક ધરાવે છે એવો નિર્ણય થાય છે. પણ આ નિર્ણય 
ઘડાના કારણભૂત 'દંડ'ના અન્વયવ્યતિરેકને આભારી છે. માટે અન્વયવ્યતિરેક મળતા હોવા છતાં, 'દંડરૂપ' ઘટ 
પ્રત્યે અન્યથાસિદ્ધ છે. 

શંક/ : અ અન્યથસિદ્ધેનું લ %ણ/૧૧/ મટે કૂળ મ ર944 ૪ રસ” એમ જ%૦/જું છે જેમ 'ક/રજ” 
શબ્દ રહ્ય છે. તેથી અન્યોન્ય/શ્રય દોજ અવે છે. કરણ કે અ/ રીતે અન્યય/સિદ્ધિન/ લજણગ 'ક/રલ” ન ઝવેશ છે ને 
'કરલ”ન/ લજજમાં “અન્જથ/સિદ્ધિશૂન્યત્વ' વેશેષણમાં 'અન્યથ/સિદિે' "દો %વેશ છે. 

સ*/૧/ન્‍ * તેક % ચૂ*/ (5/રેક/૧૯) જે 'ક/રજ%” ૨% રહેલો છે એન “અનન્‍્યજ/સિશૂન્યત્વે સહે... ” વગેરે 
અર્થ ન કરત 'અન્વયવ્યતિરેકર//૯?” એવો અર્થ ઝુક/૧૯*/ ક્ય છે. 


જ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 
ઝડ રેક 


હ૪રત્જે ઇટરત7જ (અન્વય) 

છ્‌ામાજે ઘટાથાવ (“તિરેડ) અવ અન્વયવતિરેક સ્વતત્ર *ળે છે. 

રુજસતજે ઇટસત્જજુ ૪%%જે ૫ટ%૧, આવા અન્વયવ્યતિરેક મળત નથી, પણ, ૬૦૪૪૫૪૮ ઇટસત્જજ 
ફ૪ર99%જે 52779, એવ અન્વયવતિરેક મળે છે, જે દંડના અન્વયભતિરેકને આધીન હોવાથી દડરૂપ અન્યથાસિદ્ધ છે. 

શંક! : એમ તો દંડ હોવા માત્રથી પણ કથા વડો બની જાય છે ? ચ વગેરે ઈતર સ/%?/ પળ જોઈએ %છે. એટલે કે 
₹7ર૪/520₹ત% ₹% ર૪૪૪ ૪૮૪૮0૧ ને 7429 0૬97 છે તેથી દંડના અન્વયવ્યતિરેક પળ પરાધીન છે. તો એ 
૫% અન્યથ/ સિદ્ધ બનશે. 

સમાન ? છતાં ચક વગેરે ઈતરસ/મગ પણ દંડની અપેઢા રાપે છે. એટલે ડે ઈતરસ/મ2 હોવ/ છતાં, દંડ ન 
હોય તો ધડી બનતો જ નથી. એટલે દડ-ચક વગેરેન( પ્રત્યેકના અન્વયવ્યતિરેક સ્વતંત્ર છે ને પરસ્પરસાષેજ છે. પળ 
દડરૂ૫ મટે એવું નથી, દડરૂપના અન્વયવ્તિરેક દંડના અન્વયવ્યતિરૈકને અધીન છે. દડન/ અન્વયવ્યતિરેક દડરૂપન 
અન્વયવ્યતિરેકને નહી. તેથી દંડ૩૫ અન્યથસિદ્ધ છે, દંડ નરહ, 

ચંક/ * કથમ અન્યથ સિદ દંડત્વ અને હેત5 અન્ય*/ૅદ્ધ £૭2૫૧ અ/ ૧ને ક/રજજૂત કઠંડ/ ૪ ૬ છે, «) જે 
અન્યથાસિદ્ધિમાં ફરક શું છે ? 

સમ૧/ન : ૪7₹77/૧૪ે૨%ત૪ #25%/9577ટિ 

સ્વતન્ત્રાન્વયજતિરેજશૂન્યજરળગુળત્ન હિતના રિજ 

અ/વો તફ/વત જાણવો. 

અમા, ૧૧૦-/-૪5જિરેજશૂન્ઝત્?' અ/ટલુ વિશેષજ ન મૂકીએ તો કપાલસંયોગ પલ 'ઘટ' ગ્રત્યે અન્યથા સિદ્ધ 
થઈ જાય, કારણ કે એ પણ કાર્ય 'ઘટ”ન કરણ 'કપાલ “નો ગુજ જ છે. 

કપલસંયોગ ન હોય તો ભલે ને કપાલ હોય, થડો બનતો નથી. 

કપાલસંયોગ હોય તો જ યડો બને છે. અ/વું દંડ૩૫ મટે ડી ₹5/તું 5. "કંડ૩૪ ન હોય પછી જલે ને દંડ હો*, 
ઘડો ન જ બને” અવું શી રીતે બોલ/ય ? 

મટે કપ/લસંયોગ અન્યથ/સિદ્ધ નથી. દડ૩૫ અન્યય/સિદ્ધ છે. 


(ત્રીજ અન્યથાસિદ્ધિ) 
ઉભુ.) વૃતીયમાદ - વન્ય પ્રતીતિ । ડન્ય પ્રતિ પૂર્વવૃત્તત્વ મરીત્યેવ ચરચ યત્જાર્ય પ્રતિ પૂર્યયૃસિત્્વ શછાતે 
તસ્ય લતલ્યમર્ય પ્રત્યન્ચયથાસિજ્નલ્વ૧ | ચથા - ઘતાવિ? પ્રત્યાવમશસ્ય, તસ્ય રિ ઘટાનિજ પ્રત્તિ 


વરળત્વયાજાશત્વેસેવ સ્ચાત્‌ | તજ્તિ શવ્સસમવાયિજારળત્વ, ણ્વ વ્વ તસ્ય શહ પ્રત્તિ જારળલ્વ મુરીત્સેવ 
ઘટાઢિજ પ્રતિ અનજત્વં પ્રાહમતરતવન્યથાસિતમ નનું શવાશ્રયત્વેન તરચ સારળલ્વે છાડન્યથાસિસ્િરિતિ 


ચેત્‌ ? પઞ્યમીતિ શાળ | નન્વાજાશસ્ય શત પ્રત્તિ અનવ્ત્વે વિક્મિવચ્છેયજમિતિ તેત્‌ ? જવસ્વાહિવ, વિશેષ- 
પવાર્થો વેતિ |1૧શ।| 


(મુ.) ત્રીજા અન્યથાસિદ્ધને જણાવે છે - અન્ય કાર્ય) પ્રત્યે પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય કરીને જ જેની જે કાર્ય પ્રત્યે 
પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય થાય તે, તે કાર્ય પ્રત્યે અન્યથાસિદ્ધ. જેમ કે ઘટાદિ પ્રત્યે આકાશ. તે (આકાશ) ઘટાદિ પ્રત્યે કારણ 
(જો બને તો) આકાશત્વેન જ બને . તે આકાશત્વ શબ્દસમવાયિકારણત્વ રૂપ છે. આમ તે શબ્દ પ્રત્યે કારણ છે એવો 
નિર્ણય કરીને જ ઘટાદિ પ્રત્યે કારણ છે એમ નિર્ણય કરવાનો રહે છે. માટે એ અન્યથા સિદ્ધ છે. 


શંકા : આકાશને (શબ્દ સમવાયિકારણરૂપે ઘટ પ્રત્યે કારણ ન માનતા) શબ્દાશ્રયરૂપે કારણ માનીએ તો કઈ 





ત્રીજી અન્યયાસિદ્ધિ ૧૧૪ 





અન્યથાસિદ્ધિ આવશે ? (કારણ કે ત્રીજી તો નહીં આવે.) 

સમાધાન ઃ તો પાચમી અન્યથાસિદ્ધિ આવે એમ જાણ. 

શંકા : આકાશ શબ્દ પ્રત્યે કારણ છે તો એમાં અવચ્છેદક કોણ છે ? (અર્થાત્‌ એ ક્યા રૂપે કારણ છે ?) 

સમાધાન -કવત્ત્વ વગેરે અથવા વિશેષ પદાર્થ (અવચ્છેદક છે.) 

(વિ.) પ્રસ્તુત કાર્ય પ્રત્યેની જેની પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય, અન્યકાર્ય પ્રત્યેની એની પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય કર્યા 
બાદ જ થતો હોય તે પદાર્થ, પ્રસ્તુત કાર્ય પ્રત્યે ત્રીજા પ્રકારનો અન્યથા સિદ્ધ છે. જેમ કે ઘડા પ્રત્યે આકાશ. 

જ્યારે જ્યારે ઘડો ઉત્પન્ન થાય ત્યારે ત્યારે એની પૂર્વમાં ત્યાં આકાશ હોય જ આ રીતે આકાશની 
પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય કરવો છે. પણ આકાશ પ્રત્યક્ષ તો નથી. એટલે ઘટોત્પત્તિકાળે કોઈપણ અવાજ-શબ્દ થાય 
એના પરથી, 'અહીં શબ્દ ઉત્પન્ન થાય છે તો એના સમવાયિકારણ તરીકે આકાશ હોવું જ જોઈએ. એ રીતે 
આકાશ હાજર હોવાનો નિર્ણય થાય છે. ટૂંકમાં, શબ્દ થાય છે, તો એને પૂર્વવર્તી આકાશ હોવું જ જોઈએ, અને તેથી 
ઘટને પૂર્વવૃત્તિ પણ એ હોવું જ જોઈએ. આ રીતે નિર્ણય કરવો પડે છે. આમ પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય થવાથી કારણ 
માનવાનો પ્રસંગ આવે છે. પણ એમાં, પૂર્વવૃત્તિતાનો અવચ્છેદક જે આકાશત્વ છે તે એક વ્યક્તિવૃત્તિ હોવાથી 
જાતિસ્વરૂપ નથી. માટે એ શું છે ? એ જણાવવું પડે. 

તેથી આકાશત્વં શબ્દ સમવાયિકારણત્વમ્‌ આમ કહેવું પડે. એટલે ઘટ પ્રત્યેની પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય કરતાં 
પહેલાં એને શબ્દના કારણ તરીકે જાણવું પડે છે. માટે એ અન્યથાસિદ્ધ છે. 


શંકા : આકાશત્વ - શબ્દ સમવાયિકારણત્વ આવો અર્થ કરવાના બદલે શબ્દાશ્રયત્વ આવો અર્થ કરવામાં 
આવે તો આકાશ 'શબ્દાશ્રયત્વ' ઘર્મને આગળ કરીને ઘટનું કારણ બની શકશે, અને તેથી આ ત્રીજી અન્યથાસિદ્ધિ 
નહિ આવે, કારણ કે શબ્દસમવાયિકારણત્વ લઈએ તો જ એના ઘટકીભૂત કારણત્વ માટે શબ્દપૂર્વવૃત્તિતાનું ગ્રહણ 
કરવું પડે છે, 'શબ્દાશ્રયત્વ*માં કારણત્વનો પ્રવેશ ન હોવાથી શબ્દપૂર્વવૃત્તિતા એનો ઘટક ન હોવાના કારણે એના 
પ્રત્યે એની પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય કરવો આવશ્યક રહેતો નથી. 

સમાધાન : જો આકાશત્વ -- શબ્દાશ્રયત્વ એવો અર્થ કરાય તો એ વખતે આકાશમાં પાંચમી અન્યથાસિદ્ધિ 
જાણવી. 


શંકા : આકાશ જો શબ્દનું કારણ છે, તો એનો કારણતાવચ્છેદક કોણ ? જો આકાશત્વ કહેશો, તો આ 
આકાશત્વ શું છે ? તો કે શબ્દકારણત્વ.... એટલે કે શબ્દકારણતાનો અવચ્છેદક શબ્દકારણત્વ બનશે, જે યોગ્ય 
નથી, કારણ કે પોતે પોતાનો અવચ્છેદક બની શકતો નથી. 

સમાઘાન : કારણતાવચ્છેદક તરીકે જે આકાશત્વ કહેવાય છે તે 'કવત્ત્વ' 'ખવત્ત્વ' વગેરે સ્વરૃપ લેવાથી 
આ દોષ નહીં આવે. 0 

શંકા : આ 'કવત્ત્વ' વગેરે તો 'ક' 'ખ' વગેરે વર્ણસ્વરૂપ હોવાથી અનેક છે. એમાં વિનિગમનાવિરહ 
હોવાથી બધાને કારણતાવચ્છેદક માનવાની આપત્તિ આવશે. 

સમાધાન ઃ તો પછી આકાશમાં રહેલા વિશેષને જ કારણતાવચ્છેદક માનવો. 


શંક/ : અ/5/શ કાંઈ ઝત્યક નથ. તેથી એ શબ્દશ તરકે પછ ત્ય ન હોવ/ ક એગ ₹બ૦૬/શ૧ત૧ન? સિદ કઈ 
રીતે કરશો ? 


સમાધાન : સવ દજ/કિત , %ળત્જર આવું અનુમ/ન કરીને શબ્દના અ/શ્રય તરીકે દ્રવ્ય સિદ્ધ કરીશું, ને પછી 


ટ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


ઝર ડકઝઝઝ્કફૂકડકકડકકકનન 
આગળ દશવાનાર અનુમાન દર એ દ્રવ્યમાં પૂથિવ્ય/દિ અષ્ટભિન્નત્વ સિદ્ધ થવાથી શબ્દના અશ્રય તરીકે આકાશદવ્ય 
સિદ્ધ થઈ જશે. 

શંક! : તમે અપેલા શવ #જ0/કેઇ , 5%ત%ત્‌' અનુ*/નમાં રછુ 59૮%, ર૪ «કિત જ ૪9 એવી થંક 
છે. 

સમ/%/ન # રે ખ-૪ઝુઝ કેત ૪ ₹૪% રિ #જખન્ઝડ૪િ ૪ સત્‌ એવો અનુકૂળતર્ક એ વ્યભિચાર 
શંક/નો વિધટક છે, તેથી અગમ અનશન અજ/થિત છે. 

શંક/ # જજ” #વજજનન્‍્ય છે એવો નેણ શાનાથી કરશો ? 

સચ૧/ન : સ દૃરજઝન૪ ળન્ઝ9ુઝત્ઝર અ/૧/ અગુમ/નથી. 

શક! * અહશત્વને શ્દ/શ્રયત્વ રૂ૫ લેવા મટે તમ/રે શબ્દમાં #વ્યશ્રિતત્વની સિદ્ધ કરવી પગી. વળી એ કરવ 
માટે અનુકૂળતર્ક રૂયે છેવટે તમારે શબ્દ અને (અહ/શસ્વરૂપ) દ્રવ્ય વચ્ચેના કાર્-કારણભાવનો નિર્ણય લાવવો પડયો, 
એટલે 'શબ્દાશ્રયત્વ'ની સિદ્ધિ માટે છેવટે શબ્દક/રણત્વનો નિર્ણય જોઈશે ૪ અને તેથી ગબ્દઝત્યેની પર્વવૃત્તિતનો 
નિર્ણય અવશ્યક રહેવ(થી અહી તૃતીય અન્યથ સિદ્ધિ જ અ(વશે. 


સમાન : યગ અને અપૂર્વ વચ્ચે જે ક5કારણભ/વ છે એનો નિણયે નીચે ગુજજ કરાય છે. '₹74%7% *ઝેળ' 
એવી કૃતિકી જણાય છે કે યગ સ્વ્ગજનક હોવાથી સ્વગપૂર્વવૃત્તિ છે. પણ યાગગ/ સય સીજી તો અવવિત પૂર્વવૃત્તિત: 
નથી, તેથી એન! 4ર તરીકે 'અપૂર્વ”-/ કલ્પન/ કરવ/*/ અવે છે 

0/7 સજીજર સ૪%૪/રળ0ડ-સ50નુજ%ે ' અ! જે વાપર છે તે જ અપૂર્વ છે તેથી, યાગમાં અપૂર્વજનકતા પણ 
હોજી જોઈએ. 

૧/૬ %ખન્ય, 7/૪ રત્જત્‌' અમ, ય/ગમ અપૂર્વ કારણતાનો (અને તેજી પૂ્વવૃત્તિતાની) નિર્ણય એની 
સ્વર્ગ ઝત્યેન્ટી કારણત ન (અને તેથી પૂ્વવૃત્તિત/ન(? [નેવ પૂર્વક થ/ય છે, 

ટૂંકમાં, 'યગ સ્વર્ગજનક છે, માટે અપૂર્વજિનક છે? એ રીતે ૪ નિણય કરવો ૫૩ છે. જેમ, 'અ/ક/શ ચબ્દજનક છે 
માટે ૧2%નક છે' એ રીતે નિણય કર/ત હોવ/ન/ ક/રળે અ/ક/૬ કટપત્યે અન્યક//સિદ્ઠ /ન/૧ છે એમ ઝસ્તુત*# ૧/ગને 
અપૂર્વ પ્રત્યે અન્યથ/સિદ્ધ */નજો પડે છે. પણ એ અન્યથ/સિદ્ધ તો નથ 

અ/ અ/પતિન/ વ/રજ મટે ૪ %જિ' અવ જે ગયોગ છે એન ૫થ/ટટત અર્થ ન લેત? વેશેષ અર્થ લેવો પડે છે ડે 
અન્યકાર્ય શ્રત્યે પૂર્વવૃત્તિતાકટિત ધર્મથી જે, જે કાર્યનું કારણ હોય, તે તે કાર્ય ગત્યે તે ધર્મથી અન્યથ/સિદ્ધ જાળવો. 


એટલે યાગમા સ્વર્ગજનકત્વેન અપૂર્વજનકત માનીએ તો એ જરર અપૂર્વ ઝત્યે અન્યથાસિદ્ધ જને છે. પણ યાગ તો 
મત્યકસિદ્ધ હોવાથી? એમ ય/ગત્વ જાતિ પણ ગરત્યક્ષસિ્ટ છે. એટલે યાગત્વધમને અગળ ડરીને જો એને અપૂર્જજિનક 
મનવ(મ આવે તો 'યાગત્વ' સ્વગકારલત્વયટિત ધર્મ ન હોવાથી - સ્વર્ગ પ્રત્યેની પૂર્વવૃત્તિતાથી વ/ટેત ધર્મ સ્વરૂપ ન 
જન્ય ને તેથી ૧/ગત્વ ધર્યને અગળ કરીને યગ અપૂર્વ ગત્યે અન્યથાસિદ્ ન રહેવાથી આપત્તિ નહી અવે. 

આ % રીતે 'અ/કાશત્વ'ને 'શબજ્સમવ/વેડ/રણત્વ' સ્વરૂપ લઈએ તો એ ૧ ૪% પ્રત્યન? /નેયત- 
પૂર્વવૃત્તિત(ઘટેત હોવાથી ત્ીજી અન્યથા સિદ્ધિ અ/૧ે, પજ 'શબ્દાશ્રયત્વ' સ્વર લઈએ તો એ ઉમ કારણત્વકટેત ન 
ક નિયત પૂર્વતૃત્તિતાવટિત પણ ન થવાન કારણે જી અન્યથા સિદ્ધિ અ/૧૮ નથી. તેથ! ૫1૨% અન્યજ/સિિ જ 

છી, 


ત્રીજી અન્યથા સિદ્ધિઝું ટૂકમાં લક્ષણ - અન્ય કાર્ય ગત્યેની કારલત છે મટે (પસ્તુત કાયની) ગૃહીત છે કારકત! જેવરી 
તે અન્યથસિદ્ધ 
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ચોથી અન્યથાસિદ્ધિ- ઝચજ્રૂ ૧૧૯ 
(જ1.) ગનજ પ્રતિ પૂર્વકૃસ્િતામપરિજ્ઞાય ન ચસ્ય ગૃછાતે | 
ઝતિરિક્તમથાડપિ ચવ્મવેસ્તિયતાવશ્યજપૂર્વમાવિનઃ 11૨૦1 
(મુ.) વવુર્થમન્ચથાસિજ્વમાઇદ - અનં પ્રતીતિ | થત્જાર્યઝનજં પ્રતિ પૂર્વવૃત્તિત્વ મૃદીત્વેવ ચસ્ય ચત્વાર્ય 


પ્રત્તિ પૂર્વવૃત્તિત્વ શહે તસ્ય તત્યાર્ય પ્રત્યન્ચયથાસિન્ત્વન્‌ | ચથા જીજાજપિતુઘટ પ્રતિ | તરય દિ જીજાઈપિતૃત્વેન 
ઘઈ પ્રતિ અનજત્વેડસ્યથાસિસ્વિ., જીજાઇલ્વેન રુપેળ ઝનવત્વે ત્વિષ્ટાપત્તિ , જીુછાઈમાત્રસ્ય ઘટ પ્રત્તિ 


સનજત્વાલ્‌ | 





(ચોથી અન્યયાસિદ્ધિ) 


(કા.) કારણ પ્રત્યેની પૂર્વવૃત્તિતાને જાણ્યા વગર જેની પૂર્વવૃત્તિતા ન જણાય તે અન્યથાસિદ્ધ. નિયતાવશ્યક 
પૂર્વભાવીથી જે કાંઈ ભિન્ન હોય તે બધું પણ અન્યથાસિદ્ધ. 


(મુ.) ચોથા અન્યથાસિદ્ધને કહે છે - વિવક્ષિત જે કાર્યના કારણ પ્રત્યેની પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય કરીને જ જેની જે કાર્ય 
પ્રત્યે પૂર્વવૃત્તિતા ગૃહીત થાય તે પદાર્થ તે કાર્ય પ્રત્પે અન્યથાસિદ્ધ જાણવો. જેમ કે કુલાલપિતા ઘટ પ્રત્યે. તે (કુલાલપિતા) 
કુલાલના પિતા તરીકે ઘટ પ્રત્યે કારણ બનવા માગતો હોય તો અન્યથાસિદ્ધ જાણવો. કુલાલરૂપે એ ઘટનું કારણ બનતો 
હોય તો અમારે ઇષ્ટાપત્તિ જ છે. કારણ કે જે કોઈ કુંભાર હોય તે બધા ઘડા પ્રત્યે કારણ છે જ. 


(વિ.) કાર્યના જનક (કારણ) પ્રત્યેની પૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય થવા પર જેની કાર્ય પ્રત્યેની પૂર્વવૃત્તિતા જ્ઞાત 
થાય તે ચોથો અન્યથાસિદ્ધ જાણવો. જેમ કે કુલાલપિતા. ડુંભારના પિતા વગર તો કુંભાર જ જન્મે નહીં, એટલે 
ડુંભારના પિતા કુંભાર પૂર્વે હોય જ. અને તેથી એ ઘટોત્પત્તિ પૂર્વે પણ હોવાના જ. તો એ પણ ઘટ પ્રત્યે કારણ કેમ 
નહીં ? આવી શંકા થઈ શકે છે. એના સમાધાન રૂપે આ ચોથી અન્યથાસિદ્ધિ હોવાથી એ કારણ નથી એમ જાણવું. 
ડુંભારના પિતાની ઘટપૂર્વવૃત્તિતાનો નિર્ણય, ઘટકારણીભૂત કુંભારને પૂર્વવૃત્તિ છે, તો ઘટને ટો હોય જ આ 
રીતે થતો હોવાથી એ અન્યથાસિદ્ધ જાણવા. 


શંકા : પણ જો ડુંભારપિતા પણ ડુંભાર હોય ને ઘડા બનાવતા હોય તો ? 
સમાઘાન : કુંભાર તરીકે (કુલાલત્વેન) તે ઘટતું કારણ બને એ અમને ઇષ્ટ જ છે, કારણ કે ડુંભારમાત્ર 
ઘટજનક હોય છે. (અર્થાત્‌ કુલાલત્વાવચ્છિનકારણતાનિરૂપિત ઘટત્વાવચ્છિન્નકાર્યતા - આવો કાર્યકારણભાવ 


અમને ઇષ્ટ જ છે. કુલાલપિતૃત્વેન એમાં કારણતા માનવી એ જ ઇષ્ટ નથી, અને તેથી એ રૂપે એ ઘટ પ્રત્યે 
અન્યથાસિદ્ધ છે.) 


ચોથી અન્યથાસિદ્ધિનું ટૂંકમાં લક્ષણ : 
ઘારમિન્નનરળવજારળત્વ ચતુર્થી ગન્ચથાસિન્ધિ” 
જે દ્રારભિન્ન કારણત્તું કારણ હોય તે ચોથો અન્યથાસિદ્ધ. 


અપૂર્વ સ્વર્ગનું કારણ છે, ને યાગ અપૂર્વનું... તેથી યાગ પણ અન્યથાસિદ્ધ ન થઈ જાય એ માટે 
'દ્વારભિન્નત્વ' એ કારણનું વિશેષણ છે. અપૂર્વ એ દ્વાર છે, દ્રાર ભિન્ન નહીં. તેથી, એના કારણભૂત યાગ 
અન્યથાસિદ્ધ નથી. 


'દ્વારભિન્નકારણત્વં' આટલું જ લખીએ તો દ્વારભિન્ન શબ્દ, એનું કારણત્વ આકાશમાં છે જે ત્રીજો 
અન્યથાસિદ્ધ છે, ચોથો નહીં, માટે અતિવ્યાપ્તિ થાય. એનું વારણ કરવા માટે વચ્ચે 'કારણ' શબ્દ મૂકયો છે. 


'શબ્દ' એ ઘટનું કારણ ન હોવાથી આકાશમાં દ્વારભિન્નકારણત્વ હોવા છતાં દ્વારભિન્નકારણકારણત્વ ન 
હોવાથી ચોથી અન્યથાસિદ્ધિ નહીં. 


કે ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





બીજો 'કારણ' શબ્દ ન લખીએ તો 'દ્વારભિન્નકારણત્વ' આટલું જ લક્ષણ થાય જે ચટ્ટબ્રમણાત્મક દ્વાર 
સિવાયના દંડ, ચક્ર વગેરે દરેક કારણમાં હોવાથી એ બધા અન્યથાસિદ્ધ થવાની આપત્તિ આવે. 


(મુ.) પગ્યમાન્ચથાસિજ્વમાઇ - ગત્તિરિયત્તમિત્તિ | ગવશ્યવૃપ્તસિયતણૂર્યવર્લિન ણ્વ છાર્યસમ્મવે 
તથ્મિન્નમન્યથાસિન્મિત્યર્થ. 1 ડત ણ્વ પ્રત્યક્ષે મદ્ત્વ જારળજ, ગનેજદ્રવ્યવત્વમન્ચથાસિજ્ન્‌ । તત્ર છિ 
મછ્ત્વમવશ્યવળપ્ત, તેનાડનેજ્દ્રવ્યવત્વમન્યથાસિજ્નમ્‌ 1 ન ત્ત વૈઘરીત્યે વિ વિસિમમવમિત્તિ વાય્યમ્‌ , 
મદત્ત્વત્વઝાતે વરળતાવચ્છેવવત્વે છાઘવાત્‌ 11૨૦1 


(પાંચમી અન્ચથાસિજ્ધિ) 

(સુ.) પાંચમા અન્યથાસિદ્ધને જણાવે છે - અવશ્યક્લૃપ્તનિયત પૂર્વવર્તી (પદાર્થ)થી જ કાર્ય સંભવિત બની જતું 
હોય તો એનાથી ભિન્ન કોઈ પણ ચીજ અન્યથાસિદ્ધ જાણવી. તેથી જ પ્રત્યક્ષમા મહત્ત્વ કારણ છે, અનેક દ્રવ્યવત્ત્વ 
અન્યથાસિદ્ધ છે. ત્યાં મહત્ત્વ અવશ્યફ્લૃપ્ત છે, તેથી તેનાથી અનેક દ્રવ્યવત્ત્ત અન્યદાસિદ્ધ થઈ જાય છે. 

શંકા : આનાથી વિપરીત હોવામા કોણ વિનિગમક છે ? (અર્થાત્‌ અનેકદ્રવ્યવત્ત્ત એ કારણ ને મહત્ત્વ 
અન્યથાસિદ્ધ... આવુ ઉધુ પણ હોય શકે છે ને. નિર્ણય શાના પર કરવો ?) 

સમાધાન : (મહત્ત્વને કારણ માનવામા) મહત્ત્વત્વજાતિ કારણતાવચ્છેદક બને છે જેમાં લાઘવ રહ્યું છે. (આ 
લાઘવ વિનિગમક બનીને મહત્ત્વને જ કારણ તરીકે સિદ્ધ કરે છે ) 

(વિ.) નિયતાવશ્યકપૂર્વભાવિનઃ અતિરિક્તં-નિયતાવશ્યક -- અવશ્યફ્લૃપ્તનિયતપૂર્વવર્તીથી જે ભિન્ન 
હોય તે અન્યથાસિદ્ધ. [ એ ક્યાક કાર્યપૂર્વવૃત્તિ બનતો હોય છે એ જાણવું ] 

જેમ કે , ઘટકાર્ય પ્રત્યે દડ, ચક્ર, કુંભાર વગેરે નિયત - વ્યાપક રીતે અવશ્યકલૃપ્ત છે. એ બધાથી જ જો ઘટ 
ઉત્પન્ન થઈ જાય છે તો, ક્યાંક રાસભ ઘટપૂર્વવૃત્તિ દેખાતો હોવા છતાં, અન્યથાસિદ્ધ જાણવો. જ્યાંથી માટી 
ઉપલબ્ધ હોય ત્યાં જ કુભાર ઘડો બનાવે તો માટીના વાહક તરીકે ગધેડો આવશ્યક રહેતો નથી. ત્યાં, જો ઘડો ગધેડા 
વગર, દંડ-ચક્રાદિ સામગ્રીથી જ ઉત્પન્ન થઈ જાય છે તો ગધેડો અવશ્યક્લૃપ્ત [- ઘટકાર્ય પ્રત્યે સર્વત્ર આવશ્યક ]ન 
રહેવાથી અન્યથાસિદ્ધ. 

એમ ઘટ વગેરે પાર્થિવ દ્રવ્યોમાં પાક ( - અગ્નિસંયોગ)થી અન્યરૂપ - અન્ય ગંધ વગેરે પેદા થાય છે. આ 
પાક્જગન્ધ પ્રત્યે ગન્ધપ્રાગભાવ અવશ્યફ્લૃપ્ત છે, તદ્ભિન્ન રૂપપ્રાગભાવ અન્યથાસિદ્ધ જાણવો. 
[ગન્ધત્વાર્વાચ્છિન્ન ગંધ માત્ર પ્રત્યે ગંધપ્રાગભાવ કારણ મનાયો છે, માટે એ અવશ્યક્લૃપ્ત છે. ] 

શંકા : અગ્નિસંયોગ થવા પર ઘડામાં જેમ પાકજ ગધ પેદા થાય છે, એમ પાકજ રૂપ પણ પેદા થાય છે. 
એટલે એ પાક્જ ગંધ પૂર્વે અવશ્ય સર્વત્ર પાક્જરૂપપ્રાગભાવ પણ હોય જ છે. (જે પાક્જરૂપ પ્રત્યે કારણ મનાયો જ 
છે ) તેથી પાકજ ગઘ પ્રત્યે પણ આ રૂપપ્રાગભાવ અવશ્યક્લૃપ્તાનિયતપૂર્વવર્તી હોવાથી રૂપપ્રાગભાવ એ જ કારણ 
બનશે, ને ગંધપ્રાગભાવ અન્યથાસિદ્ધ બની જશે. 


સમાઘાન : અહીં અવશ્યડ્લૃપ્ત તરીકે એવો પૂર્વવર્તી લેવો અભિપ્રેત છે જે લઘુ હોય. એટલે કે 
ર્તરવારળસામત્રીસત્વેડપિ ચવમાવે જાર્યામાવ સ બવશ્વતૃપ્ત અને એ પણ લઘુ જોઈએ. 


અહીં લાઘવ ત્રણ રીતે હોય છે : 


(1) શરીરકૃતલાઘવ ? દા.ત. અનેક 
પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે કારણ કોણ ? એ વિચારણામાં, 


પરસાણુ -દ્વ્યણુકનું પ્રત્યક્ષ નથી થતું, ત્ર્યણુક વગેરેનું થાય છે. 


દ્રવ્યત્વની અપેક્ષાએ મહત્ત્વમાં શરીરકૃત લાઘવ છે. તે આ રીતે - 


પાંચમી અન્યથાસિદ્ધિ ૧રવ૧ 


ત્ર્યણુક વગેરેમાં જેમ મહત્ત્વ છે તેમ અનેક દ્રવ્યવત્્ત પણ છે જ, પરમાણુઆદિમાં નથી. તો પ્રશ્ન થયો કે 
ત્ર્યણુક વગેરેનું જે પ્રત્યક્ષ થાય છે એમાં મહત્ત્વને (મહત્પરિમાણને) કારણ માનવું કે અનેક દ્રવ્યવત્ત્વને ? 

શંકા : આ અનેક દ્રવ્યવત્ત્વ શું છે ? જો એને 'અનેકદ્રવ્યસમવેતત્વ' સ્વરૂપ કહેશો તો દૂવ્યણુકનું પ્રત્યક્ષ 
થવાની આપત્તિ આવશે, કેમ કે એ બે પરમાણુમાં સમવેત છે. 

સમાધાત ? સમવેતસમવેતત્વં અનેકદ્રવ્યવત્ત્વં એમ કહેવાથી આ આપત્તિ નહીં આવે, કારણ કે પરમાણુ 
સમવેત ન હોવાથી દ્વયણુક સમવેતસમવેત નથી. 

શંકા : તો પછી આત્માનું પ્રત્યક્ષ નહીં થાય, કારણ કે એ સમવેત જ ન હોવાથી સમવેતસમવેત પણ નથી. 

સમાધાન : ગઞળુમિન્નદ્રવ્યત્વં ઝનેજદ્રવ્યવત્વ આમ લેવાથી આ કોઈ આપત્તિ નહીં આવે. 

એટલે, પ્રત્યક્ષમાં મહત્ત્વને કારણ માનવું કે અણુભિન્નદ્રવ્યત્વ સ્વરૂપ અનેકદ્રવ્યવત્ત્વતે ? એ પ્રશ્ન ઊભો 
રહ્યો... કારણ કે એ બન્ને પ્રત્યક્ષના અવશ્યફ્લૃપ્ત નિયત પૂર્વવર્તી છે. 

તેથી અહીં જોવું જોઈએ કે આ બેમાં લઘુ કોણ ? જે લઘુ હોય તે કારણ, અને તદ્દભિન્ન અન્યથાસિદ્ધ. 

તો મહત્ત્વમા અનેકદ્રવ્યવત્ત્વ કરતાં શરીરકૃત લાઘવ છે. 

મહત્ત્વ - મહત્ત્વત્વજાતિમાન્‌ એટલે એનું શરીર માત્ર મહત્ત્વત્વજાતિથી જ ઘટિત છે. 
રી જ્યારે અનેકદ્રવ્યવત્ત્વ - અણુભેદવદ્દ્રવ્યત્વં... એટલે કે એનું શરીર અણુ,ભેદ, દ્રવ્યત્વ વગેરેથી ઘટિત છે, 
જે ગુરુભૂત હોવું સ્પષ્ટ છે. 

તેથી પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે મહત્ત્વ એ કારણ, ને અનેકદ્રવ્યવત્તત અન્યથાસિદ્ધ... મહત્ત્વને કારણ માનવાથી 
મહત્ત્વત્વ કે જે જાતિ છે એ કારણતાવચ્છેદક બનવાથી લાઘવ થાય છે માટે એ જ કારણ છે, અનેકદ્રવ્યવત્ત્વ નહીં. 

( 2) ઉપસ્થિતિકૂતલાઘવ : ઘટોત્પત્તિની બીજી ક્ષણે ઘટમાં રૂપ અને ગંધ આ બન્ને ઉત્પન્ન થાય છે, એટલે 
એ પૂર્વની ક્ષણે રૂપપ્રાગભાવ અને ગંઘપ્રાગભાવ આ બન્ને વિદ્યમાન હતા. તો ગંધપ્રાગભાવ પ્રત્યે કારણ કોણ ? 
કારણ કે રૂપનો ને ગંધનો બન્નેનો પ્રાગભાવ અવશ્યનિયતપૂર્વવૃત્તિ છે. 

ગન્ધ પ્રત્યે કારણ કોણ ? એવા પ્રશ્નમાં ગન્ધપ્રાગભાવનો પ્રતિયોગી ગન્ધ ઉપસ્થિત છે. એટલે એક સંબંધિ 
જ્ઞાનમપરસંબંધિસ્મારકમ્‌ ન્યાયે ગંધપ્રાગભાવની ઉપસ્થિતિ થવી સહજ શકય છે. તેથી એને કારણ માનવામાં 
ઉપસ્થિતિકૃત લાઘવ હોવાથી એ જ કારણ છે, ને રૂપપ્રાગભાવ અન્યથાસિદ્ધ જાણવો. આમ, ગંધત્વાવચિઠન્ન પ્રત્યે 
ગંધપ્રાગભાવ કારણ હોવાથી પાક્જ ગંધ પ્રત્યે પણ એને જ કારણ જાણવો. રૂપપ્રાગભાવ અન્યથા સિદ્ધ. 

( 3) સંબંધકૂતલાઘવ : ઘટ પ્રત્યે કોણ કારણ ? દડ કે દંડત્વ ? કારણ કે બન્ને અવશ્યનિયતપૂર્વવૃત્તિ છે. દંડને 
કારણ માનવામાં (ચકનિષ્ઠ પ્રત્યાસત્તિથી) સ્વજન્યભ્રમિવત્ત્વ (સ્વ - દંડ, તજ્જન્યભ્રમિવત્‌ ચક્ઠ છે) સંબંધ 
કારણતાવચ્છેદક બને છે જ્યારે દડત્વને કારણ માનવામા સ્વાશ્રયજન્યભ્રમિવત્ત્વ સબંધ કારણતાવચ્છેદક બને જેમાં 
ગૌરવ છે. તેથી દંડને કારણ માનવામાં સંબંધકૃતલાઘવ હોવાથી એ જ કારણ બને, દંડત્વ અન્યથા સિદ્ધ. 

તરકસંગહદ/પૅડ/ વગેરેમ/ અન્ય સિદ્ધિનું લળ આવું અષયું છે : ૪૦૪59૦૫૧૦૬ ₹૪ ૪/5₹ન્‍%જે 
તત્સઇૂ૦”ન્૪5/ રુ" / કથક દંડ-ચ૭//દે સ/થે ર/સભ પણ પૂર્વવત હોવ છત, અન્યત્ર એ અ/વશ્યક ન હોવદક 
અન્યત્રડ્લુખત નથીં. તેથી વિવક્ષિત સ્થળે પણ ઘટ ઝત્યે અન્યથા સિદ્ધ થઈ ગયો. - 

પણ અ/ વ્ય/પ્ય!ને અઝુસરીએ તો ગ્રત્યક્ષ ત્યે મહત્ત્વની જેમ અનેક#વ્યવત્ત્વને પજ ક/રજ નવું જ પડે, ક/રજ્ઞ કે 
એ પણ અન્યત્રફ્લૃષ્ત તો છે ૪. પણ 'અવશ્યડ્લૃય' કહેવી એમાં 'લકુત્વે સતિ” વેશેમળ હોવાન કરજે મહત્ત્વ % 
ક/રળ બને છે, અનેકદ્રવ્યવત્ત્વ અન્યથ/7િદ#. 

આનાથી ઊલટું માનવામાં કોણ વિનિગમક ? તો કે (શરીરકૂત) લાઘવ. અનેકદ્રવ્યવત્ત્વતે કારણ માનવામાં 


વલ 
રફ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





અણુભિન્નદ્રવ્યત્વત્વ કારણતાવચ્છેદક બને જ્યારે મહત્ત્વને કારણ માનવામાં મહત્ત્વત્વજાતિ કારણતાવચ્છેદક બને 
જે લઘુભૂત છે. 


આમ, ચદ્રપાવસ્છિન્ત છઘુમિયતાવશ્યવપૂર્વમાવિમિન્નં તટૂપવત્વ ગન્યયાસિતત્વમ્‌ । 


(જ1.) તૈ પગ્વાન્ચથાસિજ્ધા વળ્ડત્વાવિજિમાવિમમ્‌ 1 
પાવ હળ્કરુપાવિ હ્િતીયમપિ વરરિત્તમ્‌ 11૨૧ 
તૃતીય તુ મવેર્‌ વોન જછાઈગનવોડપરઃ | 
પગ્વમો સસમાવિઃ સ્માવેતેષ્ાવરયજ્સ્સ્વસૌ 11૨૨ 
(મુ) રસમાવિરિતિ | યસપિ યત્વિગઝ્વિટ્ઘટવ્યવિત્તં પ્રતિ રારામરચ સિયતપૂર્વવૃત્તિત્વવર્તિ, તથાષિ 
ઘટખાલીયં પ્રતિ સિવ્વજારળમાવેર્વન્ડાવિમિરેવ તવ્યવતેરપિ રમમવે રરમોડન્ચથાસિવ્ રતિ માવ । પ્તેષુ - 
પગ્વસ્વન્યથાસિદ્વેજુ મધ્યે પગ્યમોડન્યથાસિદ્ટ ગાવશ્યજ', તેનેવ પરેવા ચરિતાર્થત્વાત્‌ | તથાદિ - 
«ળ્ડાવિમિરવશ્યવતપ્તનિયતપૂર્યવર્તિમિરેવ જાર્યસન્મવે રન્‍્ડત્વાહિકિયન્યથાસિન્ન્‌ 1 ન ત્ર વૈઘરીત્યે જિ 
વિસિમનજમિતિ વાસ્ચક, વળ્ઝત્વસ્ચ વમરળત્વે રળ્ઝઘરિતાયા પરન્પરાયા. સન્‍વન્યલ્વવત્પને મૌરવાત્‌ | 
ણ્વમન્ચેષામષ્યનેનેવ ત્વરિતાર્થત્વ સમવતિ 11ર૧।। ॥૨રર।| 


(કા.) આ પાંચ અન્યથાસિદ્ધ કહ્યા. (એનાં દૃષ્ટાંત - ) ઘટાદિ પ્રત્યે - ઇંડત્વ વગેરે પ્રથમ, દંડ 
રૂપ વગેરે દ્વિતીય, આકાશ તૃતીય, હુલાલપિતા ચતુર્થ અને રાસભાદિ પાંચમા અન્યથા સિદ્ધ 
જાણવા. આ પાંચેમાં આ પાંચમો અન્યથાસિદ્ધ આવશ્યક છે. 


(મુ.) જો કે કોઇક ઘડા પ્રત્યે (જ્યાં ડુંભાર ગધેડા દ્વારા માટી અન્યત્ર લઈ જઈ ઘડા બનાવતો હોય ત્યાં બનતા ઘડા 
પ્રત્યે) ગઘેડો નિયતપૂર્વવર્તી છે. છતાં પણ ઘટજાતીય કોઈપણ ઘડા પ્રત્યે જેની કારણતા સિદ્ધ થયેલી છે એ દંડ વગેરેથી જ 
જો એ ઘડા પણ બની શકે છે તો ગધેડો અન્યથા સિદ્ધ જ કહેવાય. (જ્યારથી માટી ઉપલબ્ધ હોય ત્યાં જઇને જ ડુંભાર ઘડો 
બનાવે તો વગર ગઘેડાએ - ઘડાદિથી જ એ પણ બનવો શક્ય છે જ. માટે ગધેડો અન્યર્થાસિદ્ધ છે.) આ પાચ 
અન્યથાસિદ્ધમાંથી પાંચમો અન્ય્થાસિદ્ધ આવશ્યક છે, બાકીના ચાર તો આ પાચમાના લક્ષણથી જ પકડાઈ જાય છે. (છતાં 
શિષ્યબુદ્ વૈશધ્યાર્થ કહ્યા છે એ જાણવું) . જેમ કે દંડ વગેરે અવશ્યકૂલુપ્તનિયતપૂર્વવર્તિ કારણોથી જ કાર્યોત્પાદ શક્ય છે. 
તો દંડત્વાદિ અન્યથાસિદ્ધ છે. 


શંકા : દંડત્વાદિથી ઘટોત્પત્તિ માનો, ને દંડાદિને અન્યથાસિદ્ધ માનો... આવુ વૈપરીત્ય પણ હોય. શકે ને... એવું 
નથી જ એમાં વિનિગમક કોણ ? 


સમાધાન $ દંડત્વને કારણ માનવામા સ્વાશ્રય (દંડ) જન્યભ્રમિવત્ત્વ સંબંધને કારણતાવચ્છેદક માનવો પડે જે 
દંડઘટિત પરંપરાવાળો હોઈ ગૌરવગ્રસ્ત છે (માટે એ અન્યથાસિદ્ધ છે.) આમ જેમ પ્રથમ અન્યથાસિદ્ધ પાંચમાથી જ 
ચરિતાર્થ થઈ જાય છે એમ અન્ય ત્રણ પણ ચરિતાર્થ થઈ જવા સભવે છે. ॥૨૧॥૨૨॥ 


(વમ-.) સમવાયિજારભત્વં દ્રવ્યસ્મૈવેત્તિ વિજ્ઞેયમ્‌ | 

(મ.) સમવાયીતિ | સ્પ્મ્‌। 

(કા.) સમવાયિકારણત્વ દ્રવ્યમાં જ હોય છે તે જાણવું, 

(મુ.) સ્પષ્ટ છે. 

(વિ.) પૃથ્વી વગેરે ૯ દ્રવ્યોનું સાધર્મ્ય - સમવાયિકારણત્વ. 

નવે નવ દ્રવ્યો અને માત્ર નવ દ્રવ્યો જ સમવાયિકારણ બને છે, તેથી દ્રવ્યોનું આ સાધર્મ્ય છે. અર્થાત્‌ 





ગુણકમ્નું સાઘર્મ્ય ૧૨૩ 


સમવાયસંબંધાવચ્છિન્ન કાર્યતાનિરૂપિત તાદાત્મ્ય સંબંધાવચ્છિન્નકારણતા એ નવ દ્રવ્યોનું સાધર્મ્ય થયું. 

શંક/ : અઇલલ/વચ્િછિન્નદ્રવ્ય નિર્ઝુળ હોવ/જી એમાં અવ્ય/પિદ અ/વશે. 

સગ/૧/ન : ૪44/2૧ર૪/સિ-₹ત7#9ેન્‍્ઝઝ/તિ5ત૪ અર્થ કરવ/થ/ એ અ/પત્તિ દૂર થઈ %ય છે. વસ્તુતઃ કટ/દે*/ 
કેતીયથણે જે રૂપ વગેરે થેદ/ થ/% છે એનું સમવ/વેક/રણ અ/૧૧૯/૧/રેછન્ન ઘટા દે પજ છે જ, મટે અ/ થંક/ જ ખોટી 
શાળી. 

₹/5/ : અ/ગળ #શિત્ઝવ7 7477 ુ.. કને ૯ «યનું સ/કર્મ્ય કહેવ/ન/ છે. તો અ/ સ/૧ મ્ય પણ ત્જ/ કહેવું જોઈડું 
હું. અરજી કહેવ/મ સન્‍્દર્ભવિરોધ છે કેજ ન્‍છૂઝે «977 707477 0% 0/99 9)ય્જન્ઝે 7 ત્જઝે9% / 

સમ/૧/#ન : અ અહિક/રને સ/૧મ્યપરક મ/નવ/ન? જરૂર નથ, તુ ૪ ક/રળત/ન/ સવ/વેક/રળત/ વગેરે ૭ 
શકર વત/જ, અને સમવવિક/રણત વગેરે કણન વ૧/૫%/ જત. હવે એ ક/રળત/ ક%/ રહે છે એન? વ્યવસ્થ/ જત/વે 
છે. એટલે કે અ/ અ/વેકર વ્યવસ્થ/પરક છે. 

૨/5 : તો પછી /નેમિત્તક/રણતન? વ્યવસ્થ/ કેમ ન દશ વિ ? 

સ5/૧/ન : એ નથી દશ એન5? જ ૪/5 છે કે “નેમિત્તક/રણત/ સ/તે ૪દ/ક*// રહે છે. 

ડેટલ/ક કહે છે ડે અ/ અ/કેક/ર સ/૧મ્યજરક % છે, મ/ટે જ ઝુક્ત/૧૯મ અસગવ//કેક/રજત/ન? જે વ/ત છે જે 
સ/ધમ્યન/ લહ્યળ તરીકે જજ) અ/વવ/થ વૈધમ્ પર લઈ ગય/ છે, નહીતર એ અસ*૧/કેક/રજત ની “૧સ૧/૫રક રંજ 
બની શકતો હતી. 

(ગુણ-કર્મનું સાઘર્મ્ય-અસમવાયિકારણત્વ) 


(વ.) મુળજ્યમાત્રવૃત્તિ જ્ઞેયનથાડપ્યસમવાચિકેતુત્વમ્‌ 11ર૨।। 

(મુ) શુળેતિ | *૩સમવાયિજારળત્વ મળુજર્મમિસ્નાના વૈઘર્ન્ય, ન તુ મુળજ્મળો સાધર્ન્યમિત્યત્ર 
તાલ્પર્યમ્‌ | ગથવાડસમવાયિજારળવૃત્તિ-સત્તામિન્નગાતિમત્ત્વં તવર્થ | તેન જ્ઞાનાવીનામસમવાનિ- 
વરળત્વવિરદેડપિ નાડવાષ્તિ ।।ર૨॥। 


(કા.) અને... અસમવાયિકારણતા ગુણ-કર્મ માત્રમાં રહેલી જાણવી. 

(મુ.) પઅસમવાયિકારણત્વ એ ગુણ-કર્મથી ભિન્ન પદાર્થોનું વૈધર્મ્ય છે, નહીં કે ગુણ-કર્મનુ સાધર્મ્ય. એ પ્રમાણે 
તાત્પર્ય જાણવું. ચ્અથવા, (જો એને ગુણ-કર્મના સાધર્મ્ય તરીકે લેવું હોય તો) અસમવાયિકારણમા રહેલ 
સત્તાભિન્નજાતિમત્ત્વ એવો તેનો અર્થ કરવો. તેથી જ્ઞાન વગેરેમાં અસમવાયિકારણત્વ ન હોવા છતાં (તેવી જાતિ ગુણત્વ 
વગેરે હોવાથી) અવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


(વિ.) અર્થાત્‌ સમવાયસંબંધાવચ્છિન્નકાર્યતાનિરૂપિત - સમવાય-સ્વાશ્રયસમવેતત્વાન્યતર સંબંઘા- 
વચ્છિન્નકારણતા એ ગુણ-કર્મનું સાધર્મ્ય થયુ. કપાલસંયોગાદિમાં સમવાયસબંધાવચ્છિન્ન ને કપાલરૂપાદિમાં 
સ્વાશ્રયસમવેતત્વસંબંધાવચ્છિન્ન કારણતા છે તે જાણવું. 

શંકા : જ્ઞાનાદિ આત્મવિશેષગુણોમાં અસમવાવિકારણત્વ ન હોવાથી અવ્યાપ્તિ. 


(૧) સમાધાન : 'અસમવાયિકારણત્વ' એ ગુણ-કર્મનું સાધર્મ્ય નથી, પણ ગુણ-કર્મ ભિન્ન પદાર્થોનું વૈધર્મ્ય 
છે એમ જાણવું. ગુણ-કર્મ સિવાય ક્યાય અસમવાયિકારણત્વ રહેતું નથી. 

શંકા : મૂળની પંક્તિમાંથી જણાય છે કે સાધર્મ્ય પ્રકરણમાં સાધર્મ્ય કહેવાના અભિપ્રાયથી જ આ વાત 
કહેવાઈ છે, માટે એને વૈધર્મ્યકથન રૂપે કહેવું એ અયોગ્ય છે. 

(૨) સમાઘાન : તો પછી, અસમવાયિકારણવૃત્તિ - સત્તાભિન્ન - જાતિમત્ત્વં એવો અર્થ કરવાથી, 


૧૨૪ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 
સઝઝઝઝઝ્-ડઝ-રડ્ડસડક્કનક્ઝ્કકઝ્ઝકકકકકડકકકકકકકકનનઝનજતજનુતન્નડનનડ 
જ્ઞાનાદિમાં પણ ગુણત્વ હોવાથી અવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


પદકૃત્ય : આમાં 'અસમવાયિકારણવૃત્તિ' આટલું વૃત્ત્યન્તવિશેષણ ન મૂકે તો સત્તા ભિન્ન જાતિ દ્રવ્યત્વ 
ઘટાદિમાં હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ આવે. 

'સત્તાભિન્ન' ન લખે તો અસમવાયિકારણવૃત્તિજાતિ તરીકે સત્તા લેવાશે, જે ઘટાદિમાં હોવાથી પાછી 
અવિવ્યાપ્તિ આવે. 

'જાતિ? ન લપતાં “ધર્મ' લખે તો અસમવાવિકારણ જે કપાલસંયોગ, એમાં ઘટ-કપાલસંયોગાન્યતરત્વ ધર્મ 
રહેલો છે. જે સત્તાભિન્ન પણ છે. તેથી એ ધર્મ લઈ ઘટમાં અતિવ્યાપ્તિ આવે. 

શંકા : છતા અસમવાયિકારણ કપાલસંયોગમાં કાલિક સંબંધથી દ્રવ્યત્વ રહ્યું હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ રહેશે જ. 

કોઈપણ પદાર્થ સ્વસમાનકાલીન જન્ય પદાર્થમાં કાલિક સંબંઘથી રહે છે તે જાણવું. 

તેથી કપાલસંયોગવૃત્તિ સત્તાભિન્ન જાતિ તરીકે દ્રવ્યત્વ લઈ શકાશે જે ઘટાદિમાં રહ્યું હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ, 

સમાધાન : 'અસમવાયિકારણવૃત્તિ' એમ જે કહ્યું તેમાં વૃત્તિતા સમવાય સંબંધથી કહેવાથી દ્રવ્યત્વ લઈ 
નહીં શકાય, અતિવ્યાપ્િનું વારણ થશે. 

શંકા ઃતો પણ, એવી જાતિ તરીકે ગુણત્વ લઈ શકાશે જે કાલિક સંબંધથી ઘટાદિમાં રહી હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ 
તદવસ્થ જ છે. 

સમાધાન : જાતિમત્ત્વં જે કહ્યું છે તે પણ સમવાયસંબંઘથી જાણવું. તેથી અતિવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


(જ1.) ગઞન્યત્ર સિત્યદ્રવ્યેશ્ચ ગ્ાશ્રિતતલ્વમિસોલ્યતૈ | 
(મુ) ગન્ચત્રેતિ | સિત્યદ્રવ્વાળિ - પરમાળ્વાજાશાવીનિ વિછાયાશ્રિતત્વ સાયર્શ્યમિત્યર્થ * । ઝાશ્રિલત્વ 
સમવાયાહિસન્વન્ધેન વુત્તિમત્ત્વં, વિશેવળતયા નિત્યાનાયપિ વળાય વૃત્ત । 


(કા.) ઇહ :- ન્યાયદર્શનમાં નિત્યદ્રવ્ય સિવાયના પદાર્થોનું સાધર્મ્ય આશ્રિતત્વ કહેવાય છે. 


(સુ.) પરમાણુ, આકાશ વગેરે નિત્ય દ્રવ્યોને છોડીને શેષ પદાર્થોનું આશ્રિતત્વ એ સાધર્મ્ય છે એમ અર્થ જાણવો. 
આશ્રિતત્વ એટલે સમવાયાદિસબંધથી વૃત્તિમત્તા (-- રહેવાપણુ). (જો આવો અર્થ ન કરીએ તો) વિશેષણત! સંબંધથી 
નિત્ય દ્રવ્યો પણ કાલાદિમાં રહ્યા હોવાથી (અતિવ્યાપ્તિ આવે.) 

(વિ.) નિત્ય દ્રવ્ય સિવાયના પદાર્થોનું સાઘર્મ્ય --- 'આશ્રિતત્વ' (-- ક્યાંક રહેવાપણું) 


શંકા : નિત્યદ્રવ્ય સિવાયનો પદાર્થ નિત્યજ્ઞાન છે જે વેદાન્તસિદ્ધાન્ત મુજબ અનાશ્રિત મનાયું હોવાથી એમાં 
અવિવ્યાપ્તિ, 

સમાધાન : એનું વારણ કરવા જ મૂળમાં ઇહ શબ્દ મૂક્યો છે જેનો અર્થ ઇહ - ન્યાયસિદ્ધાંતે કરવાથી 
અતિવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


શંકા : પરમાણુ વગેરે નિત્યદ્રવ્વ પણ કાલિકસંબંધથી કાલમાં તથા ઘટાદિ જન્યપદાર્થમા રહ્યા હોવાથી 
અતિવ્યાપ્તિ. 

સમાધાન : અહીં આશ્રિતત્વ -- માત્ર રહેવાપણું (વૃત્તિમત્્વં) નહીં પણ સમવાયાદિસબંધેન વૃત્તિમત્ત્વં એવો 
અર્થ હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ નથી. પરમાણુ વગેરે વૃત્તિનિયામક સમવાયાદિસંબંઘથી કયાંય રહ્યા નથી. 

અહીં સમવાયાદિસંબંધ - દૈશિક - કાલિક સંબંધભિન્નવૃત્તિનિયામક સંબંધ. 


પ તેથી પ અન્ય પરમાણુમાં સંયોગ હોવા છતાં અતિવ્યાપ્તિ નથી, કારણ કે પરમાણુસંયોગ વૃત્તિ- 
મક નથી. 





દ્રવ્યોનું સાઘર્મ્ય 


(જા.) ક્ષિત્યાવીનાં નવાનાં તુ દ્રવ્યત્વં ગુળયોગિતા 11૨૪11 
ક્ષિતિર્સઈં તથા તેઝઃ પવનો મન ણ્વત્વ | 
પરાપરત્વનૂર્તલ્વક્િયાવેમાશ્રયા ચની 1૨૧ ॥| 
(મુ.) રવાની દ્રવ્યસ્ચેવ વિસિષ્ય સાયર્ન્ય વવ્તુયારમતે ક્ષિત્યાવીનામિતિ । સ્૫૫૭૧ 11૨૪ 
ક્િતિરિતિ | પૃચિવ્યપપ્તેઓવાયુમનસા પરત્વાપરત્વવત્ત્વં, મૂર્તત્વ, વેમવત્વં, જર્મવત્વ, ત્ર સાઘર્ચ્યન્‌ | ન ત્ર 
ચત્ર ઘટાવ પરત્વમપરત્વ વા નોત્વન્ન તત્રાવાષ્તિરિતિ વાચ્યન, પરત્વાવિસમાનાધિજરળ- દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય- 
પ્ાતિમત્ત્વસ્ય વિવક્ષિતત્વાત્‌ | 


૧૨૫ 


(નવદ્રવ્યોનું સાઘમ્ય) 
(કા.) ક્ષિતિ વગેરે નવનું દ્રવ્યવત્વ અને ગુણયોગિતા (- ગુણવત્ત્વ) એ સાધર્મ્ય છે. ક્ષિતિ, જળ, તેજ, વાયુ 
અને મન આ પાંચ દ્રવ્યો પરત્વ, અપરત્વ, મૂર્તત્વ, ક્રિયા અને વેગના આશ્રય છે. 
(મુ.) હવે દ્રવ્નનુ જ વિશ્નેષ પ્રકારે સાધર્મ્ય કહેવાનો પ્રારંભ કરે છે. સ્પષ્ટ છે. પરજ॥ા 
પૃથ્વી, પાણી, તેજ, વાયુ અને મનનું પરત્વવત્ત્વ, અપરત્વવત્ત્વ, મૂર્તત્વ, વેગવત્ત્વ અને કર્મવત્ત્વ સાધર્મ્ય છે. 
શંકા : જે ઘટાદિમા પરત્વ કે અપરત્વ ઉત્પન્ન થયા નથી એમાં અવ્યાપ્તિ આવશે. 


સમાઘાન : આવું ન કહેવુ, કારણ કે પરત્વને સમાનાધિકરણ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિ, તદ્વત્ત્વની અહીં સાધર્મ્ય 
તરીકે વિવક્ષા કરી છે. (આવી પૃથ્વીત્વાદિ જાતિ ઘટાદિમાં પણ હોવાથી અવ્યાપ્તિ નથી.) 


(વિ.) (૧) દ્રવ્યત્વ અને (૨) ગુણયોગિત્વ. આ બન્ને નવે દ્રવ્યોનું સાધર્મ્ય છે. 


ક્ષિતિ-જળ-તેજો-વાયુ-મન... આ પાંચ દ્રવ્યોનું સાધર્મ્ય - પરત્વવત્ત્વ, અપરત્વવત્ત્વ, મૂર્તત્વ, વેગવત્ત્વ, 
કર્મવત્ત્વ. 


પરત્વ, અપરત્તવ બે પ્રકારના છે. 

દેશિક - યા ને દિક્કૂત... અને કાલિક યા ને કાળકૃત. 

દૈશિકપરત્વ - દૂરત્વ કાલિકપરત્વ - પ્રાચીનત્વ 

દૈશિકઅપરત્વ- સન્નિહિતત્વ કાલિકઅપરત્વ -- અર્વાચીનત્વ.. 

આ 'પરત્વ' વગેરે અપેક્ષાબુદ્ધિજન્ય છે. 

“'વછુલરમૂર્તસંયોમાનુયોમી ગયમ્‌' આવી અપેક્ષાબુદ્ધિથી એના વિષયમાં દૈશિકપરત્વ ઉત્પન્ન થાય છે. 
'લઇુલરસૂર્યદ્રિમ્યાશ્રયોડયન્‌' એવી અપેક્ષાબુદ્ધિથી એના વિષયમાં કાલિકપરત્વ ઉત્પન્ન થાય છે. 


એમાં પણ આ વિવેક જાણવો કે કાલિકપરત્વ પૃથ્વી વગેરેના પરમાણુ, મન તથા આઘક્ષણાવચ્છિન્ન ઘટ 
વગેરેમાં રહેતું નથી. તેથી અવ્યાપ્તિ ન થાય એ માટે જાતિઘટિત લક્ષણ કરવું જોઈએ. અર્થાત્‌ કાલિકપરત્વ- 
સમાનાધિકરણ દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિમત્ત્વમ્‌ 


પરમાણુ તથા આઘક્ષણાવચ્છિન્ન ઘટમાં પૃથ્વીત્વાદિ રહ્યા હોવાથી અવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 
છતાં મનમાં તો અવ્યાપ્તિ રહેશે જ. તો પણ, મનમાં દૈશિક પરત્વ તો રહ્યું જ છે. 


તેથી પૃથ્વી વગેરે પાંચનું સામાન્યથી પરત્વવત્ત્વ વગેરે સાધર્મ્ય કહ્યું. એટલે, પરત્વસમાનાધિકરણ 
દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિમત્ત્વં એ સાધર્મ્ય જાણવું. 


અમા, ' પરત્વસમ/ન/કિકરજ”' આટલું ન લખે તો દ્રવ્યત્વવ્ય/પ્યજાતિ 'અત્મત્વ', એ અ૮ત્ય/મદ હોવ/જ 
અતિવ્ય/ષિત. 


૧૨૬ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


“ત્વયા” ન લમે તો પરત્વસમ/ન/જિકરણ જાતિ 'સત્ત/”... તટવતત્ત અ/કશ/દિગ/ હોવ/કી અ/તિવ્/ સિ, 


«વ્યત્વ' ન લપે તો લક્ષણ : પરત્વસમાનાવિકરજ વ્યાખ્યશ્તિમત્ત્વ થાય. 'સત્ત/” વ્યપ્ય જાતિ નથી. તેક હવે 
સતા' લઈને અતિવ્યાપિ ન આવે, પણ %વત્વ” તો વ્યાપ્ય જાતિ છે જ. તેથી એ લઈને અથ, દિગ્ા અતિવ્ય#પિત 
આવશે. જે દ્રવ્યત્વવાખ્ય એમ લખવાથી દૂર થાય છે. કરશ કે દ્રભત્વ વ્યષ્ય તરીકે પૃથ્જીત્વ વગેરે જા/તે હેજી પડશે જે 
આકાશદિમાં નળી 

શંક/ : દ્રજત્વને લઈને અહથાદિયાં આવત અતિવ્યાપિું વારણ તો બવત્વભિન્નજાતિ' કહી દેવાથી પણ ટળી 
શ4 છે, તો એમ જકછો ને, કરજ કે એમાં જ/મ્યડિ/પિમ ન) અંશ ન આવવાથી વ્યાપિનો ગરવેશ ન હોવાન! કારબે 
૯/૧ છે. 


સમ/%/ન : તો #વ્યત્વભિન્નજાતિ «રડે સત્ત લઈ પૂવક્ત અતિ “પિ પછી ઊજ ૪ રહેશે. 

શક/: તો પછી, સત્ત #વ્યત્વઉભયભિન્નજાતિ લો. એમાં પણ ૧ પિદન/ ગવેશની અપેક્ષએ તો લાથવ છે જ. 

સમ/૧/ન: કજ્રેષ, ઘટ ,૧ટપટોભવયસ્વરૂપ છે ? તો કે ન, 

ઇટ 4 ઇટ૫છમ5, એટલે કે થટ ઘઇટપલ5૧9િન્ઝ 
એમ, દત 7 ૪₹7#૦૪ત૪52. .... 

તેક #વ્યત્વ સ્વયં, સત્ત #વત્વોભય/ ભિન્ન છે, એમ સત્ત! પજ, સત્ત #વ્યત્વોભય ભિન્ન છે. 

એટલે ૩ઉ6જવય/ભિન્ન%/તિ તરંકે સત્ત/ અને #વ્યત્વ જનને જાતિ ૫૭ડી ૨5/૧/થ પૂવક્ત અ/તિવ/પ્ટિઓ તદવસ્થ જ 
રહેશે. 

તેથી અહી '્રવ્યત્વવ્યપ્યજાતે” લેવઇનું કહં છે. 

૨ક/ : રશ ૨% દ્રજત્વ 0% 0% દ્રનત્ન, .. આવી વ્યાપ્તિ છે જ. 

એટલે ડે સ્વ સવનો વ્ય#ષ્ય હોય છે જ. તેથી #જત્વવ્ય/ખ્યજા તે તરીકે '#વ્યત્વ' પણ લઈ શકાશે જે અહાથાદિમં 
પણ હોવાથી પુન. અતિવ્ય/ પિર. 

સગમ/૧/ન * તો પછી સ/૧મ%નું ૯જજ - પરત્વન? સ૩/ન/ કરણ #વ્યત્વ-મ્% #જત્વ ભિન્ઝ%/તે*તવ કરવ/ક? 
અ દોષ નઈ રહે, એટલે કે “વજત્વ/ભિન્ન' એડું એક વદ વેશેષજ ઉશેરવું. 

વસતુત* #વ્યત્વવ્ય/પ્૪ન/ બદલે દ્રવ્યત્વન્યૂનવૃત્તિ લખવ/ ક ઉક્ત અ/તેવ્ય/્તિઝું વ/(રજ થઈ ૬૧ છે ને 
જ્ત્વભિન્ન' ગૂડડું ન ૫ડ૭વથી લવ પલ થય છે એટલે લલ અ/વું થશે કે- 

પરત્વ સમ/ન/કરળણ દ્રવ્યત્વન્યૂનવૃત્તિજા/તિ*ત્વજું 

શંકા : અહીં 'જાતિ”' ના સ્થાને 'થર્ઝ' કહો ને, 'જા7તિ? થ/ મટે ? 

સમાઘાન : દ્રવ્યત્વ નવે દ્રવ્યોમાં છે જ્યારે કટ/કાશસંયોગ યત્ર થટ અને અહા/શગમાં જ છે. તેકી એ 
જ#ૃવજત્વન્યૂનવૃત્તિ ધર્મ છે. એ ઘટગ/ રહ્ય છે. તેથી પરત્વસમ/નવિકરણ તો) છે જ. વળી અ/ક/શગ/ ૫% રહયો છે. તેક 
અતિવ્યાપ્તિ અવે. એઝું વારણ કરવ માટે 'ઘર્ષ' ન મૂકત 'જ%ા/તિ' મૂકી (અ % રીતે ૧ટ/5/%/ન્‍૧તરત્જ વગેરે ૬ 


લઈ ને પળ અતિવ્યાપતિ આવે જેનું વરણ કરવ '%તિ' કહેલ છે.) 
5 5-25: %:23 ૧.5.5 2. 2૮:૨૦ 

(ન.) ગૂર્તત્વ ગપજૃણ્પરિમાળવત્વ, તબ્યૈથામેવ, મમનાહિપરિમાળસ્ય જીતોડપ્યજૃઇલ્વામાવાત્‌ | 
પૂર્વવત્જરમવત્ત્ત જર્મસમાનાધિજરળ-દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય-ગાતિમત્ત, વેમવત્વ વેમવટ્વૃસિ-ટ્રવ્યત્વવ્યાહ્ય- ત્ાતિ- 
મત્ત વોઘ્યક્‌ || ર૧ | 


ક પિ.) મૂર્તત્વ એટલે અપકૃષ્ટપરિયાણવત્ત્વ એ આ પૃથ્વી વગેરેમાં જ રહ્યુ છે. કારણ કે ગગન વગેરેનું પરિમાણ 
કોઇનાથી અપકૃષ્ટ (ઓછું) હોતું નથી. પૂર્વવત્‌ (પૂર્વ કહેવાઈ ગયેલા પરત્વની જેમ) કર્મવત્ત્ત એટલે કર્મ ને 


મૂર્તત્વ ૧ર૯ 





સમાનાધિકરણ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતિ તદ્વત્ત્વ એવો અર્થ ને વેગવત્ત્વ એટલે વેગવાન્‌માં રહેલ જે દ્રવ્યત્વવ્યાય્ય જાતિ 
તદૂવત્ત્વ એવો અર્થ જાણવો. 


(વિ.) મૂર્તત્વ : મૂર્તત્વ ઝપજૂરપરિમાળવત્વન્‌ 

જેનું પરિમાણ બીજા કોકના પરિમાણથી નાનું હોય તેનું પરિમાણ અપકૃષ્ટ પરિમાણ કહેવાય. ઘડો વગેરે 
અવયવી દ્રવ્ય ગમે એટલું મોટું બનાવવામાં આવે તો પણ એ આકાશાદિથી નાના જ હોવાથી 
અપકૃષ્ટપરિમાણવાળા જ છે ને એમાં લક્ષણ સમન્વય થઈ જશે. 

શંકા # અણુપરિમાણ તરીકે દૂવ્યણુકનું ને પરમાણુનું પરિમાણ આવે છે. એમાં પણ પરમાણુનું પરિમાણ 
દ્વ્યણુકના પરિમાણ કરતાં અણુતર હોવાથી અપકૃષ્ટ નથી. તેથી પાર્ઘિવ પરમાણુ વગેરેમાં આ સાઘર્મ્યની 
અવ્યાપ્તિ થશે. 

સમાધાન : મૂર્તત્વં અવિભુપરિમાણવત્ત્વમ્‌ આવો અર્થ કરવાથી કોઈ દોષ રહેશે નહીં. 

કેય/ પૃથ્જી વગેરે ૪/૨૨ ૪ પેદ/ થ/ય છે ને અ/5/2/દે /વેભુ*/ પેદ/ ૧ નશી. એટલે %%/૧ છે કે અ/5/શ/દે*# 
ન રહી હોય એજી કોઈ સરષ/ઈ અ/ પંચમાં રહી છે, ને એ સરખષ/ઈને અ/ગળ કરીને જ અ/ પચ /ેજ/ન/ સવ/વિક/રજ 
બને છે. અ! સરષ/ઈ એટલે જ મૂતત્વ. 

તેજી અ/ પંચમ, કેય/ન જે સમવ/વિક/રજત છે તેન/ અવચ્છેદક તરકે મૂર્તત્વ સિદ્ધ ૧/૩ છે, ને લ/કવતર્કથી એ 
એક અને નિત્ય સિંદ્ થવ/% જાતિ રૂપે સિદ્ધ 5/૧ છે. 

અમ મૂત્ત્વ શ/તિટુપ હોવ એનું 'અપકૃષ્ટ પ/રેમ/ળવત્ત્વ' એયું (વિવેચન કરવ/ન જરર નજ, એડું પણ ગેટલ/ક 
કહે છે, 

પણ જો એને જ્રતિરયે ન લેતા, અપકૃષ્ટપરેજ/ણવત્ત્તવ રૂપ જ લેવ/નું હોય તો 'મૂતત્વસમ/ન/િકરજ્ 
દ્રવત્વન્યૂનવૃત્તિજાતિમત્ત્વં' એવો અર્થ જાળવો, અન્ય અ/ઘથણ/વરિ9ન્ન જટ/દેય/ અવય ષે અવે. 


કર્મવત્ત્વ અને વેગવત્ત્વ- 

પૃથ્વી વગેરે પાંચ દ્રવ્યોના આવાં બે સાધર્મ્યો જે કહ્યા છે તેના પણ કર્મસમાનાધિકરણદ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય 
(દ્રભત્વન્યૂનવૃત્તિ) જાતિમત્ત્વ ને વેગસમાનાધિકરણદ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતિમત્ત્વ એવા પરિષ્કાર જાણી લેવા. 

(જા.) જાઈસઆલ્મવિશાં સર્વગતત્વ પરમં મછત્‌ | 

(મુ.) જાળેતિ | જાળાવજાશાત્મવિશા સર્વમતત્વર સર્વમતત્વ-સર્વમૂર્તસચોમિત્વં, પરમમદત્ત્વ ત્ર | 
પરમનઇત્ત્વત્વ ખગાતિવિશેષઃ, ૩૫જવાનાશ્રયપરિનાળવત્ત્વ વા | 


(કા.) કાળ, આકાશ, આત્મા અને દિશા આ ૪નું સર્વગતત્વ અને પરમ મહત્પરિમાણ (એ 
સાધર્મ્ય છે.) 

(મુ.) સર્વગતત્વ - સર્વમૂર્તસંયોગિત્વ. પરમમહત્ત્વત્વ એ જાતિવિશેષ છે. અથવા તો એ અપકર્ષ (ઓછાશ)નો 
અનાશ્રય હોય એવું પરિમાણવત્ત્વ સ્વરૂપ છે. 

(વિ.) શંકા : તમારું આ સાધર્મ્ય 'અસંભવ” દોષ ગ્રસ્ત છે. જેમ ગ્રામંગતઃ એટલે ગ્રામકર્મક 
(અતીતકાલીન) ગતિમાન્‌... એમ સર્વગતઃ :કસર્વગતઃ-- સર્વકર્મકગતિમાન્‌... લક્ષ્યભૂતકાલાદિમાં ગતિક્રિયા 
જ ન હોવાથી અસંભવદોષ. 

સમાધાન : સર્વગતત્વં- સર્વમૂર્તસંયોગિત્વ અર્થ હોવાથી અસંભવદોષ નથી, વિભુ પદાર્થોમાં ગતિક્રિયા 
નથી, સંયોગ તો છે જ. 


હ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 
ડઝ કઝ્ઝઝ-53 


પ્રશ્ન : પરમમહત્પરિમાણમાં 'પરમમહત્ત્વત્વ' શુ છે? 

ઉત્તર : એ એક વિશેષ પ્રકારની જાતિ છે. 

જેમ 'ઘટો મહાન્‌', 'પટો મહાન્‌' વગેરે બુદ્ધિ થતી હોવાથી ઘટ વગેરેના પરેમાણમાં મહત્ત્વત્વ એ જાતિ છે 
તેમ કાળ વગેરે પરમમહાન્‌ છે તેથી એના પરિમાણમાં પરમમહત્ત્વત્વ એ જાતિ છે. 

શક : જેમ 'ઘટો મહાન વગેરે કૃત્ય થાય છે એમ 'કાલો મહાન્‌” વગેરે કાંઈ ગ્રત્યકષ થત નથી. અધિ 
મહત્પરિમ(ણ અગ્રત્યક્ છે. તો પરમમહત્ત્વત્વ” ગ્રત્યક્થી સિદ 5! રીતે થય ? 

વી કેમ ? ૩૯ 5છન એવું માનસ ગ્રત્યક્ષ થાય છે ને, જેનો અત્યનું પરમમહત્પરિમાણ એ વિષ છે. 

શંકા : જેમ, 'ઘટો મહાન્‌' બુદ્ધિ ૧૩ના પરિમાણને નજરમાં લઈને થાય છે. એમ 'અહં મહાન્‌” એવ બુદ્ધિ કાંઈ 
અત પ નજરમાં લઈને નથી થતી, પણ આત્માના જ્ઞન/દિગુણોને નજરમાં લઈને થય છે. માટે 
પરમમહત્પરિમ/ણ અગત્ય જ છે. ને તેથી પરમમહત્ત્વત્વ ગ્રત્યક્ષ સિદ્ધ નથી 

વળી, અગુમાનથી પણ એની સિદ્ધિ થઈ શકતી નથી, કારણ કે અનુગ/નથી સિદ્ધિ કરવા મટે એને કાર્યતા, 
કાર%તા, કતિબન્ધકત કે કતિબયતા અ/ ચારમથી કોઈપણ એકન અવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ કરવું પડે જે થઈ શકું નથી. 
પરમમહત્પરિમણ નત્ય હોવથી કોઈન કાર્ય રૂપ નથી. 

એમ એ કોઈનુ પ્રતિબન્ધક નથી કે કોઈથી ઝ/તિબ'ચ નથી. તેથી પરમમહત્ત્વત્વ કાર્યત/ વગેરેન( અવછેદક તરીકે 
સિદ્ધ થઈ શકે નહી 

પ્રતિથંક! : છત, આત્માનું પરયમહત્પરિમાણ “અઠ સુખ? વગેરે યાનસગ્રત્યક્ષમ! કારણ છે જ ને . (ટે એને 
કારણત/વચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ કરી શકશે 7 

પતિસમ૧/ન : છત, ક/લદેનું પરમમહત્પરેમ/%, કાલ/દિનું કત્ઝથ ન હોવ/કી કારણ બનતું નશી. તેક 
પરમમહત્ત્વત્વ અતિરિક્તવૃત્તિ હોવ/થ! ક/રણતવચ્છેદક પણ જનતુ ન. 


પ્રતિશંકા : છતાં, સર્વમૂતસંયોગ અ ચારમાં જ ઉત્પન્ન થાય છે, થટાદિમાં નર્હી, તેથી એની કારણતાના 
અવચ્છેદક તરીકે પરમમહત્ત્વત્વ (સિદ્ધ થઈ જશે, 

પ્તિસમાધ(ન : સર્વમૂતસયોગ એ કાઈ એક સંયોગ નથી કે જેથી પરમમહત્પરિમાંણ એનું કરણ કહેવાય 

પ્રતિશંકા : ભલે કોઈ એક સયોગ ગત્યે કારણ નહીં, પણ થટ -પટ/દિ અનતમૂર્ત #વ્યોન/ જે અનત સંજોગ ર& છે 
એના ગ્રત્યે તો કારણ ખરુ ને? 

ઝતિસમ/૧/ન : થટ વગેરેન/ સયોગ માટે ડંઈ પરમહત્પરિમણ અ/વશ્યક નથ, પટ વગેરેમાં એ ન હોવ! છત 
કટસયોગદે થય જછે એટલે જ વ/યુગાં પરમમહત્પ/રેમ/ણ ન હોવ/ છત વાયુની સર્વમૂર્ત સાથે સયોગ તો છે જ, ક/રજ 
કે વાયુ સર્વઝ રહ્યો છે (જુદા જુદ! વ(યુનો જુદ શુદ! મૂર્ત સ/થે સયોગ થવ દ્વારા સર્વમૂર્ત સયોગ છે.) 

સ/ર/શ, ક#લ/દે ચરેઝું પરમમહત્પરેમ(ણ ક/રણ બનતુ હોય એડું કોઈ કાર્ય નથ. તેજ પરમમહત્ત્વત્વ 
ક/રળત/ન અવચ્છેદક તરીકે પણ સિદ્ધ થતું નથી તો એને જાતિ ડેમ કહી શક/ય ? 

સમન : એટલે જ ગુક્ત(વજીમાં અપકષાનશ્રય . એવો બીજો /વેકલ્પ દેપ(્યો છે. 

અથવા પરમમહત્ત્વં -- અપકર્ષાનાશ્રયપરિમાણવત્ત્વમ્‌ 


અણુ પરિમાણમાં પરમાણુત્તુ પરિમાણ અપકર્ષનો અનાશ્રય છે. તેથી એમાં અતિવ્યાપ્તિ ન થાય એ માટે 


અપકર્પાનાશ્રયમહત્પરિમાણવત્ત્વ એવો અર્થ જાણવો. અર્થાત્‌ જે અપકર્ષનો અનાશ્રય હોય એવુ મહત્પરિમાણ 
એ પરમમહત્પરિમાણ (પરમમહત્ત્વ). 


ભૂતત્વ ૧૨૯ 


ક હાર ઝેક ર૬ || 


(સુ.) ક્ષિત્યાવીત્તિ | પૃથિવ્યપ્તેઓોવાય્વાવરાના મૂતત્વમ્‌ તન્વ વરિરિ્દ્રિયત્રાહ્વિશેષનુળવત્ત્વન્‌ | 
ગત્ર મ્રાહ્યત્વં ક કા નો ચર રતિ પ્રત્યક્ષે જ્ઞાનસ્ચાપ્યુપનોતમાન- 
ત સ ર ક કા 
સ્વરુપયોન્યત્વાત્‌, મઇત્વછક્ષળજારળાન્તરાસસ્નિઘાનાખ્વ ન પ્રત્યક્ષત્વન્‌ | ગથવાડત્યાવૃત્તિવિશેષમુળવત્ત્વ 
ત્તસ્વમ્‌।| 


(ભૂતત્વ-સાધમ્ય) 

(કા.) ક્ષિતિ વગેરે પાંચ 'ભૂત' છે, (ક્ષેતિ વગેરે) ચાર સ્પર્શવાન્‌ છે. 

(મુ.) પૃથ્વી, જળ, તેજ, વાયુ અને આકાશ આ પાંચનું સાધર્મ્ય ભૂતત્વ છે. તે (-ભૂતત્વ) બહિરિન્દ્રયગ્રાહ્ય જે 
વિશેષગુણ તદ્વત્ત્વ રૂપ છે. એમાં “ગ્રાહ્ય'નો અર્થ લૌકિક પ્રત્યક્ષને જે સ્વરૂપયોગ્ય હોય તે એવો જાણવો. તેથી જ્ઞાતો ઘટઃ 
એવા પ્રત્યક્ષમાં જ્ઞાન પણ ઉપનીતભાનનો વિષય હોવાથી તદ્વાન્‌ આત્મામાં (આ સાધર્મ્યની) અતિ૦ નહીં થાય. તથા, 
લૌકિકપ્રત્યક્ષનો વિષય ન બનતા રૂપ વગેરે (વિશેષગુણ) ધરાવનાર પરમાણ્વાદિમાં અવ્યાપ્તિ નહીં આવે. કારણ કે તે 
રૂપ વગેરે પણ સ્વરૂપયોગ્ય તો છે જ. માત્ર મહત્ત્વ નામના અન્ય કારણનું સંનિઘાન ન મળવાથી એનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. 
અથવા, આત્મામાં નહીં રહેલ જે વિશેષગુણ , તદ્વત્ત્વ એ ભૂતત્વ (એમ અર્થ જાણવો.) 

(વિ.) આ ભૂતત્વ શું છે ? બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મવિશેષગુણવત્ત્વ. 

જેમાં બહિરિન્દ્રિયનો વિષય બનનાર વિશેષગુણ હોય તે ભૂત. આવા વિશેષગુણ ગન્ધ, રસ, રૂપ, સ્પર્શ 
અને શબ્દ છે. 

પદકૃત્યઃ 'બહેઃ' પદ ન મૂકે તો, ઇન્દ્રિયગ્રાહ્મવિશેષગુણવત્ત્વ લક્ષણ થાય. ઇન્દ્રિયથી મન પકડી શકાય. 
એના વિષયભૂત વિશેષગુણ તરીકે જ્ઞાન આવી શકે જે આત્મામાં હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ થાય. પણ જ્ઞાન ચક્ષુ વગેરે 
બહિરિન્દ્રિયનો વિષય નથી, માટે અતિવ્યાપ્તિ નહીં. 

'વિશેષગુણ' ન લખે તો, બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્યત્વ' આવું લક્ષણ થાય. જે આકાશમાં અવ્યાપ્ત છે અને ઘટરૂપ 
વગેરે ગુણોમાં અતિવ્યાપ્ત છે. 

'વિશેષ' ન લખે તો, 'બરહેરિન્દ્રિયગ્રાહ્મગુણવત્ત્વ' આવું લક્ષણ થાય. 'સંયોગ'પણ બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મગુણ 
તો છે જ. તદ્વત્ત્વ (ઘટ-કાળસંયોગવત્ત્વ) કાળમાં જવાથી અતિવ્યાપ્તિ આવે. 

શંકા : પ્રથમક્ષણે '3ય ઘટ”' એવું જ્ઞાન (વ્યવસાય) થયું. તે પછી, “ઘટજ્ઞાનવાનઇ' “મયા જ્ઞાતોડય ઘટ ' એવું 
જ્ઞાન થયુ જે અનુવ્યવસાય કહેવાય છે. આમાં જ્ઞાતઃ-વિષયતાસંબધેન જ્ઞાનવિશિષ્ટઃ 

તેથી જ્ઞાન 'ઘટ'નું વિશેષણ બને છે. 

તેથી અનુવ્યવસાયાત્મક જ્ઞાનનો વિષય જે ઘટ છે તેમ એના વિશેષણ તરીકે (વિશેષણવિધયા) જ્ઞાન પણ 
વિષય છે જ. 

વળી, “જ્ઞાતોડથ ઘટ*' આ એક અખંડ પ્રત્યક્ષ છે જે ચક્ષુજન્ય છે. તેથી, એના વિષયભૂત જ્ઞાન પણ 
બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મવિશેષગુણ બની ગયો (કારણ કે બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્યત્વં-બહિરિન્દ્રિયજન્યપ્રત્યક્ષવિષયત્વં). તેથી 
આત્મામા અતિવ્યાપ્તિ આવશે. 

સમાઘાન : અહીં 'બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્યત્વં'માં ગ્રાહ્યત્વનો અર્થ 'લૌકિકપ્રત્યક્ષવિષયત્વ' કરવાથી, અર્થાત્‌ 
'લૌકિક્સંનિકર્ષમાત્રપ્રયોજ્યવિષયત્વ' એવો કરવાથી આ અતિવ્યાપ્તિનું વારણ થઈ જશે. 
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ય ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


આશય એ છે કે “જ્ઞાતોડય ઘટ ' આવુ અનુવ્યવસાયાત્મક જ્ઞાન ઘટાંશમાં લૌકિકપ્રત્યક્ષ છે, જ્ઞાનાંશમાં 
અલૌકિકપ્રત્યક્ષ છે. તેથી જ્ઞાનાંશમાં અલૌકિકસંનિકર્ષપ્રયોજ્યવિષયતા છે, પણ લૌકિક સંનિકર્ષપ્રયોજ્ય- 
વિષયતા નથી. 

તે આ રીતે : જ્ઞાન સાથે ચક્ષુસન્નિકર્ષ શકય નથી. અને છતાં એ પ્રત્યક્ષનો (અનુવ્યવસાયાત્મકજ્ઞાનનો) 
વિશેષણવિધયા વિષય તો બને જ છે. ને સંનિકર્ષ વિના પ્રત્યક્ષ તો થાય જ નહીં. તો અહીં કયો સંનિકર્ષ હોય ? 

તો કે જ્ઞાનલક્ષણાસંનિકર્ષ. 

જેમ, એક ધૂમને જોઈને સામાન્યલક્ષણાસંનિકર્ષથી સકલધૂમની ઉપસ્થિતિ થવામાં સામાન્યલક્ષણા સંનિકર્ષ 
મનાયો છે એમ 'સુરભિચન્દનમ્‌' એવું ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થવામાં 'સુરરભિ' અંશે ને શુક્તિમાં થતા ભ્રમાત્મક “ઇદં 
રજતમ્‌' જ્ઞાનમાં રજતાંશે જ્ઞાનલક્ષણાર્સનિકર્ષ મનાયો છે. ચંદનને જોઈ 'સુરભિ”નું સ્મરણ થાય છે ને એના 
વિષયભૂત 'સુરભિ' ચન્દનના પ્રત્યક્ષમાં સાથે ભાસે છે. ઇદનું પ્રત્યક્ષ થાય- ચાકચીકૂયાદિ દેખાય એટલે રજતનું 
સ્મરણ થાય છે. એના વિષયભૂત રજતનું આ પ્રત્યક્ષમાં ભાન થવાથી 'ઇદં રજતમ્‌' એવો બોધ થાય છે. આમ 
સુરભિ કે રજત સાથે ચક્ષુ સંનિકર્ષ થવામાં એનું સ્મરણાત્મક જ્ઞાન ભાગ ભજવે છે, માટે આ જ્ઞાનલક્ષણા સંનિકર્ષ 
કહેવાય છે. (આને વૈજ્ઞાનિક સનિકર્ષ પણ કહે છે.) 

એ જ રીતે, આત્મામાં ઉત્પન્ન થયેલ ઘટજ્ઞાનના અનુવ્યવસાયનું વિષયભૂત જ્ઞાન બાહ્યઘટમાં ભાસે છે. 
(જેમ રજતના સ્મરણ પછી એના વિષયભૂત રજતને ઉપાડી બહાર પૂર્વવર્તી પદાર્થમાં ગોઠવી “ફં રઝતમ્‌' બોધ 
થાય છે એમ) “ઘ્જ્ઞાનવાન્‌ ગઇ' એવા અનુવ્યવસાયના વિષયભૂત ઘટ જ્ઞાનને બાહ્ય ઘટમાં ગોઠવી જ્ઞાતોડય ઘટ ' 
એવો બોધ થાય છે. 

એટલે આ ચક્ષુજન્ય પ્રત્યક્ષનો વિષય જ્ઞાન બન્યુ, તદ્વત્તા આત્મામાં હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ થઈ. 


છતાં, આ ચક્ષુજન્ય પ્રત્યક્ષમાં ભાસતા જ્ઞાનાશમાં જ્ઞાનલક્ષણા (અલૌકિક) સન્નિકર્ષપ્રયોજ્ય વિષયતા છે. 
માત્ર લૌકિક સંનિકર્ષ પ્રયોજ્ય વિષયતા નથી. તેથી અતિવ્યાપપ્તિ નહીં આવે. 

| અલૌકિકસંનિકર્ષજન્ય સાક્ષાત્કાર એ ઉપનીતભાન કહેવાય છે. તેથી, પ્રસ્‍તુતમાં સ્તાતોડયં ઘટ એ 
ઉપનીતભાન છે, અને એ જ્ઞાન એના વિષયભૂત છે. માટે મુક્તાવલીમાં 'જ્ઞાનસ્યાપ્યુપનીતભાનવિષયત્વાદ્‌' 
એમ જણાવ્યું છે. ] 

શંકા : છતાં પાર્ધિવ પરમાણુ વગેરેના રૂપ વગેરેનું પ્રત્યક્ષ થતું ન હોવાથી એ પરમાણુમાં અવ્યાપ્તિ આવશે. 

સમાધાન : અહીં બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મ એટલે બહિરિન્દ્રિયજન્ય પ્રત્યક્ષ વિષયત્વ એટલો જ અર્થ નથી, કિન્તુ 
તેવા પ્રત્યક્ષનું સ્વરૂપયોગ્યત્વ એવો અર્થ છે. 

_ _પંરમાણુના વિશેષગુણ પ્રત્યક્ષ નથી થતા તે પોતે સ્વરૂપયોગ્ય નથી એ. કારણે નહીં, પણ પ્રત્યક્ષ માટે 
અપેક્ષિત અન્ય નિમિત્ત કારણ જે મહત્પરિમાણ, તે ન હોવાના કારણે. એટલે એ રૂપ વગેરેમાં સ્વરૂપયોગ્યતા તો 
છે જ માટે અવ્યાપ્તિ નહીં. 

પ્રશ્ન : આ સ્વરૂપયોગ્યતા શુ છે? 
ઉત્તર : કારણતાવચ્છેદકધર્મવત્ત્વ એ સ્વરૂપયોગ્યતા છે જેમ કે, અરણ્યસ્થ જે દંડથી ક્યારેય ઘટોત્પત્તિ નથી 
થઈ, એમાં પણ ઘટકારણતાવચ્છેદકદડત્વ જે છે તે જ એમાં રહેલી ઘટની સ્વરૂપયોગ્યતા છે. ને તેથી એ દંડ પણ 


સ્વરૂપયોગ્ય કારણ તો કહેવાય જ છે (એને કુંભાર વગેરે અન્ય કારણ સમગ્રીનો સહકાર નથી મળ્યો, માટે 
ઘટોત્પત્તિ નથી કરી ) 


નૂ 
ઇવ... 


ક્ષિતિ વગેરે ૪નું સાઘર્મ્ય ૧૩૧ 


આ જ રીતે પરમાણુના રૂપ વગેરેમાં પણ પ્રત્યક્ષકારણતાવચ્છેદક રૂપત્વ વગેરે ધર્મ રહેલા જ છે, તેથી એ 
સ્વરૂપયોગ્ય છે જ. માટે અવ્યાપ્તિ નહીં. 

એટલે લક્ષણ આવું થયું - વદિરિસ્દ્રિયગન્યનૌજિપ્રત્યક્ષસ્વરુપયોન્યવિશેવગુળવત્ત્વ મૂતત્વમ્‌ | 

શંકા : ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિયો કે જે તેજસ્‌ વગેરે દ્રવ્વમય છે એમાં મહત્પરિમાણ હોવા છતાં એનું પ્રત્યક્ષ કેમ 
નથી થતું ? 

સમાધાન : જેમાં ઉદ્ભૂતરૂપ હોય ને સાથે મહત્પરિમાણ હોય) એનું પ્રત્યક્ષ થાય છે. પરમાણુમાં 
ઉદ્ભૂતરૂપ છે, પણ મહત્ત્વ નથી, માટે પ્રત્યક્ષ નહીં, ચક્ષુ વગેરેમાં મહત્ત્વ છે, પણ ઉદ્ભૂતરૂપ નથી, માટે પ્રત્યક્ષ 
નથી. (ચક્ષુ વગેરેમાં અનુદ્ભૂત રૂપ છે તે જાણવું.) 

શંકા : આનો અર્થ એ થયો કે પ્રત્યક્ષકારણતાવચ્છેદક ઉદ્ભૂતરૂપત્વ છે, 'રૃપત્વ' નહીં, કારણ કે રૂપત્વ તો 
અનુદ્ભૂતરૂપમાં પણ છે. તેથી ચક્ષુ વગેરેના રૂપ વગેરેમાં પ્રત્યક્ષસ્વરૂપયોગ્યત્વ ન આવવાથી ચક્ષુ વગેરેમાં 
અવ્યાપ્તિ આવશે. 

સમાધાન : તેથી, મુક્તાવલીમાં ભૂતત્વનું બીજુ લક્ષણ આપ્યું કે ગાત્માડવૃત્તિવિશેવનુળવસ્વં 
ભૂતત્વ3....આમાં લાઘવ પણ છે. જ્ઞાનને લઈને આત્મામાં અતિવ્યાપ્તિ ન થાય એ માટે 'આત્માવૃત્તિ' લપ્યું છે. 
તથા દૈશિક પરત્વ લઈને મનમાં અતિવ્યાપ્તિ ન થાય એ માટે 'વિશેષ' પદ મૂક્યું છે. 


(જા.) દ્રવ્યાર*્મક્ષતુર્ષુ સ્યાવથાડડજાશશરીરિળાન્‌ । 
ગવ્યાષ્યવૃત્તિક્ષળિવો વિરેષનુળ ર્ષ્યતે 11 ર૪ ।| 
(મુ) ચત્વારીતિ | પૃથિવ્યપ્તેખોવાયૂનાં સ્પર્શવત્વન્‌ | દ્રવ્યારન્મ રતિ । રચિશએખઓવાયુયું અહ 
દ્રનારમ્મજત્વમ્‌ | ન ત્ત દ્રનાનારમમજે ઘટાવાવવાષ્તિ । દ્રવવસમવાયિવજારળવૃત્તિ- દ્રવ્યત્વવ્યાહ્ય 
મત્ત્વસ્ય વિવક્ષિતત્વાત્‌ | 
(ક્ષિત્યાદિ ૪નું સાધર્મ્ય) 


(કા.) દ્રવ્યારંભ ચારમાં થાય છે. હવે આકાશ અને શરીરી (આત્મા)નું (સાઘર્મ્ય) 
અવ્યાપ્યવૃત્તિ-ક્ષણિક વિશેષગુણ મનાયો છે. 


(મુ.) પૃથ્વી-અપ્‌-તેજ-વાયુનું સ્પર્શવત્ત્વ (એ સાધર્મ્ય છે.) પૃથ્વી, અપ્‌, તેજ, વાયુ આ ચારમાં દ્રવ્યારમ્ભકત્વ 
(એ સાધર્મ્ય છે.) દ્રવ્વના અનારભક ઘટાદિ (અતિમ અવયવી)માં અવ્યાપ્તિ નથી, કારણ કે દ્રવ્વના સમવાયિકારણમાં 
રહેલ જે દ્રભત્વવ્યાખ્યજાતિ તદ્વત્ત્વની વિવક્ષા કરી છે. 


'_ (વિ.) પૃથ્વી, જળ, તેજ અને વાયુનુ સાધર્મ્ય-સ્પર્શવત્ત્વમ્‌ તથા દ્રવ્યારંભકત્વમ્‌ 


શંકા : દ્રવ્યારંભકત્વ લક્ષણ ઘટાદિ અંતિમ અવયવીમાં અવ્યાપ્ત છે, કારણ કે તે ઘટાદિ, કોઈ દ્રવ્યના 
આરંભક નથી. 


સમાઘાન : ર કવ્યસમવાયિકારણવૃત્તિદ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય (ન્યૂનવૃત્તિ) જાતિમત્ત્વમ્‌ આવું લક્ષણ કરવાથી એ 
અવ્યાપ્તિ ટળી જશે. 


શંકા : જેઓ મૂર્તત્વને જાતિ માને છે એમના મતે મનમાં અતિવ્યાપ્તિ થશે, કારણ કે દૂવ્યણુકના આરંભક 
પાર્થિવપરમાણુમાં દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય એવી મૂર્તત્વ જાતિ રહી છે જે મનમાં પણ છે. 


સમાઘાન : તો પછી મનોડવૃત્તિ એટલું વિશેષણ જોડવું. એટલે કે દ્રવસમવાયિજારળવૃત્તિ-મનોડ્વૃત્તિ- 


૧૩૨ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 





-દ્રયત્વન્યૂનવૃસતિઆતિમત્યમ્‌ આવું લક્ષણા કરવું. જો કે આમાં 'સમવાયિકારણ' કહેવામાં કારણતાનો સમાવેશ 
હોવાથી ગૌરવ થાય છે, તેથી, રામવાયેન ત્રજવવ્વૃત્તિ - મનોડયૃતિ-દ્રજાત્વન્યૂનવૃતતિઓતિયસ્યમ્‌ એવું લક્ષણ 
જાણવું. જો કે મનોડવૃસ્તિ લખવાથી સત્તા-દ્રવ્ય વગેરે જાતિઓ લઈ ત શકાવાથી આકાત્ર વગેરેમાં અતિવ્ાપ્તિ 
આવવાનો પ્રશ્ન નથી. તેથી “્રયાત્વગ્યૂનયૃતિ' વિશેષષ્ા ન મુકીએ તો પણા ચાલે- એટલે કે રાળવાયેન પ્રવ્યવવ્યૃતતિ- 
મનોડવૃત્તિગાતિમત્વમ્‌ | 


(આકાશ-આત્માનું સાધમ્સં) 





જગન સન્‍બ૦્નન્્્સ મરન સબનબબકલન્નનઇકજ 7-૦૦-૦૦૦૨. 





(ુ.) બથાવમશેતિ । ગાવશાત્મનાગવાપ્યવૃતતિ - ક્ષળિવ્મવેશેપમુળવપત્પં રાપરન્યમિત્યર્થ | ડાજાશરચ 
વિશેષનુળ, શવ્લ | સ ચાબાષ્યયૃત્તિ., ચવા જિગ્િવવવ્છેલન શ ઝત્પછલે તવાડન્યાવવ્છેવેન તવમાવરચાપિ 
સત્ત્વાત્‌| સ ક 

(મુ.) આકાશ અને આત્માનું અવ્યાખ્યવૃત્તિ વિશ્ેષ ગુબ્રવત્ત્ત અને ક્ષષ્ટિક વિશેષ ગુષ્વત્ત્વ એ સાધર્મ્ય છે. 
આકાશનો વિશેષ ગુણ શબ્દ છે. તે અવ્યાખવૃત્તિ છે. કારણ કે જ્યારે કિનિદ્અવચ્છેદેન (કો'ક ભાગમાં) શબ્દ ઉત્પન્ન 
થાય છે ત્યારે અન્યાવચ્છેદેન (અન્યભાગમાં) એનો અભાવ પણ (આકાશમાં) હોય છે. 

(વિ.) આકાશ-શરીરી (જીવો)નું સાઘર્મ્ય 

(1) અવ્યાખ્વૃત્તિવિશેષ ગુણવત્ત્વમ્‌ 

(2) ક્ષણિક વિશેષ ગુણવત્ત્વમ્‌. 

( 1» અવ્યાપ્યવૃત્તિવિશેષગુણવત્ત્વમૂ- 

સ્વાધિકરણવૃત્તિઅભાવપ્રતિયોગિત્વં અવ્યાપ્યવૃત્તિત્વમૂ. સ્વઃ કપિસંયોગ, એનું અધિકરણસવૃક્ષ, એમાં 
રહેલો અભાવઃ-કપિસંયોગાભાવ, એનો પ્રતિયોગી 5પિસયોગ છે. તેથી એ અવ્યાખ્યવૃત્તિ છે. 

શબ્દ આકાશનો અવ્યાપ્યવૃત્તિગુણ છે. એટલે કે એ જ્યારે ઉત્પન્ન થાય છે ત્યારે જ્યાં એના ભેરી વગેરે 
ઉત્પાદક હોય ત્યાં જ ઉત્પન્ન થાય છે, સંપૂર્ણ આકાશમા નહીં, અન્યથા એ સર્વત્ર સંભળાવો જોઈએ. તેઘી 
જ્યારે એ આકાશમાં ભેર્યવચ્છેદેન ઉત્પન્ન થાય છે ત્યારે જ એનો આકાશમાં અન્યદેશાવચ્છેદેન અભાવ પણ હોય 
છે. તેથી એ અવ્યાપ્યવૃત્તિ છે. 

ન્યાયમતે આત્મા પણ વિભુ છે. પણ એટલા માત્રથી, જ્ઞાન વગેરે કાંઈ આપા આત્મામાં પેદા થતાં નઘી, 
કિન્તુ શરીરાવચ્છેદેન જ ઉત્પન્ન થાય છે. તેથી, એ પણ અવ્યાખ્યવૃત્તિ ગુષ્નો છે, તેથી , અવ્યાપ્યવૃત્તિ વિશેષગુણ 
તરીકે શબ્દ, જ્ઞાન વગેરે લઈને આકાશ, આત્મામા લક્ષ સમન્વય થઈ જાય છે. 


(મુ.) ક્ષળિવત્વ ત્ર તૃતીયક્ષળવૃત્તિઘ્વસપ્રત્તિયોમિત્વમ્‌ 1 ચોન્યવિમુવિશેષમુળાના રયોત્તરયૃત્તિષિશેવ- 
મુળનાશ્યત્વાત્‌ પ્રથમશવ્લસ્ય દ્વિતીયશવ્રેન નાશ | ણ્વ જ્ઞાનાવીનામપિ | જ્ઞાનાહિઈ ચયાડડત્મસિ વિમો 
શરીરવચ્છેહેનોત્પદાલે તવા ઘટાઘવચ્છેલેન તત્માવોડરલ્યેવ । ણ્વ જ્ઞાનાવિજમપિ ક્ષળદ્યાવરથાયિ । ત્ય ત્વાડ- 
બાષ્યવૃત્તિવિશેષમુળવત્ત્વ, ક્ષખિજવિશેષમુળવત્ત્વ પાર્થ । પૃથિવ્યારી રુપાવિર્વિશેવનુળોડરતીલ્યલોડવ્યાપ્ય- 
વૃત્તત્યુવતન્‌ | પૃથિનાવાવવ્યાષ્યવૃત્તિ સયોમાવિરરતીતિ વિશેષમુળેત્યુયતમ્‌ । 


(સુ.) (ક્ષણિકવિશેષગુણવત્ત્વ જે કહ્યું તેમાં) ક્ષણિકત્વ એટલે તૃતીય ક્ષણમાં રહેલા ધ્વંસનું પ્રતિયોગિત્વ, 
યોગ્યવિભુવિશેષગુણો (વિભુદ્રવ્યના યોગ્યવિશેષગુણો) સ્વોત્તરવર્તી વિશેષગુણથી નાશ્ય હોવાના કારણે પ્રથમશબ્દનો 
હિતીય શખ્દથી નાશ થાય છે. એ જ રીતે જ્ઞાનાદિમા પણ (અવ્યાખવૃત્તિવિશેષગુણત્વ ને ક્ષાણિકવિશેષગુણત્વ છે.) 
જ્ઞાનાદિ જ્યારે વિભુ એવા આત્મામા શરીરાવચ્છેદેન ઉત્પન્ન થાય છે ત્યારે ઘટાઘવચ્છેદેન એનો અભાવ આત્મામા) 
હોય જ છે. (માટે જ્ઞાનાદિ અવ્યાખ્યવૃત્તિવિશેષગુણ છે.) એમ જ્ઞાનાદિ પણ ક્ષણ રહેનારા છે. આમ (આકાશ અને 














ક્ષણિકત્વ ૧૩૩ 





આત્માનું સાધર્મ્ય) અવ્યાષ્યવૃત્તિવિશેષગુણવત્ત્વ અને ક્ષણિક વિશેષગુણવત્ત્વ છે.(આ બેમાંના પ્રથમ સાધર્મ્યનું પદકૃત્ય) 
પૃથ્વી વગેરેમાં રૂપ વગેરે વિશેષગુણ છે. તેથી (એમાં અતિ૦્ના વારણ માટે) 'અવ્યાખ્યવૃત્તિ' એમ વિશેષણ વાપર્યું છે. 
પૃથ્વી વગેરેમાં અવ્યાખ્યવૃત્તિ એવા સંયોગ વગેરે ગુણ છે. તેથી 'વિશેષગુણ' એવું વિશેષણ જોડ્યું છે. (રૂપ વગેરે 
અવ્યાખવૃત્તિ નથી ને સંયોગાદિ વિશેષગુણ નથી.) 

(વિ.) (2) ક્ષણિકવિશેષગુણવત્ત્વમ્‌ : શબ્દ અને જ્ઞાન-સુખાદિ ક્ષણિક વિશેષ ગુણો છે, માટે આ, 
આકાશ-આત્માતતું સાઘર્મ્ય છે. પૃથ્વી વગેરેના રૂપાદિગુણો અક્ષણિક (-અધિકક્ષણસ્થાયી) છે. 

શંકા : શબ્દાદિને પણ અક્ષણિક માનો ને? 


સમાધાન ઃ જો એવું હોય તો એકવાર શબ્દ ઉત્પન્ન થાય પછી એનો નાશક કોણ ? એમ જ્ઞાન પ્રગટ્યા પછી 
એનો નાશક કોણ ? ઘટના રૂપાદિગુણોના નાશમાં તો 'ઘટનાશ' કારણ બની શકે છે, પણ શબ્દાદિના નાશમાં 
એના આશ્રયના નાશને નાશક માની શકાતો નથી, કારણ કે એના આશ્રયભૂત આકાશ-આત્મા નિત્ય હોવાથી 
નાશ પામતા જ નથી. 


વળી, એક શબ્દ સાંભળ્યા બાદ બીજો શબ્દ સંભળાય ત્યારે પણ જો પૂર્વશબ્દ વિધમાન હોય તો એ વખતે 
એકી સાથે બન્ને શબ્દો સંભળાવા જોઈએ. જેમ એક ઘડો વિદ્યમાન છે ને બીજો ઘડો લાવવામાં આવે ત્યારે બન્ને ઘડા 
દેખાય છે તેમ. આ જ રીતે ઘટતું જ્ઞાન થયા પછી પટજ્ઞાન થતી વખતે ચિરસ્થાયી હોવાના કારણે ઘટનું જ્ઞાન પણ જો 
હાજર હોય તો એકી સાથે એ બન્ને જ્ઞાન અનુભવાવા જોઈએ. પણ આવો અનુભવ ક્યારેય થતો નથી. 

તેથી, શબ્દ-જ્ઞાન વગેરે ક્ષણિક ગુણો છે. 

શન : અ" કણિકત્વ જું છે ? એકક્રણસ્થ/વિત્વ ? 

ઉત્તર : જો એકક્ષજસ્થ/યેત્વ મ/નીએ તો હ્રણમત્રસ્થ(% ૧ટન જેમ શબ્દનું મણ કયારેય ગૃત્યક નહી થ/ય. 

શંક/ : અવી અપત્તિ અ/૫% યોગ્ય ન, કારણ કે શબ્દ અને કટમાં તક/વત છે. 

થટનું ગ્રત્ય્ષ કરવ/ માટે સંયોગ એ સિક્ષ છે. પ્રથમ કણે થટ ઉત્પન્ન ૧૧, જીજી થળે સંનિકર્ષ સિંયોગ) થાય ને 


ત્રીજી થણે ગ્ત્યક્ થાય. એટલે જીજી થળે કટન/શ ૫/0 જત હોય તો તો એન સ/થે સં/નેકજ જ ન થવ ૩ત્યજ ૨7 
રીતે થય 7 


પણ શબ્દનું પ્રત્યક્ન કરવ મટેનો સંનિકર્ષ તો સમવ/ય છે જે નિત્ય હોવાથી જેવો શબ ઉત્પન્ન થ/% કે એ જ થે એ 
લાગુ પડી જ શ્રય છે. જેમ અ/વક્ષણ/વચિછિન્ન યટમાં સંયોગદિગુણો ન હોવ છતાં, ૧ટત્વ/દિ %ા/તિઓ તો લાગુ ૫૭ જ 
જાય છે તેમ./ 


તેથી, મથમલલે શબ્દોત્પત્તિ થવ સ/કે જ સયવ/યસ/નિકર્ષ પણ થઈ જવાથી કિત/યથળણે એઝું પ્રત્વક થઈ %શે ૪. 
ભલે ને એ જીજી કળે, ઝત્યકનું 'શબદ' રૂપ કરણ ન/શ ૫/*0 જાય - જેમ કથમ કળે વિધ ન અને જીજી થકે ન/શ 
પમી %તો 'થટપ/ગભ/વ', જીજી કણે ઘટોત્પત્તિ કરે છે તેમ શબ્દ પળ સ્વત્રત્યજ/ત્મક ક કરી ₹કવ/*ા કજો વધો 
નથી. 

સગાઉાન : કેટલાંક કરજો એવ/ હોજ છે કે જે પૂર્વક/લવૃત્તિત્વેન ક/રજ્ઞ હોય છે, જ્ય/રે કેટલક ક/રજઞો એવ હોજ 
છે કે જે પૂર્વકાલવૃત્તિત્વેન તો ક/રણ હોય છે જ, પજ સગડ/લવૃત્તિત્વેન મજ કરજ હોય છે. અથિ કની પૂર્વવલે તો એ 
હ/%જર જોઈએ %, પણ જે ક્ષણો કાર્ય થ/% એ થકે પણ એ હ/%જર જોઈએ જ ગત્યક્ષ#ત્મક કર્ય પ્ત્યે વિષ પણ અવું જ 
કરજ છે 

શંક/ ? વિષયને ગ્ત્યક્ષક/ળે પજ હ/%ર મ/નવ/ન ૨ જરૂર છે ? 


સગમ/૧ન : વેનશ્યદવસ્થ યટ સહથે મૂર્વજળે (કે છે ઘટન? અતિયક્ષણ છે ત્યારે) સંનિકર્ષ તો થઈ જ ગયેલ) છે. 
એટલે એ ઘટન! નશક્ષણે પણ એનું %ત્યક્ષ થવુ જેઈએ. પણ થતું હોય એવો અનુભવ નથી. તેથી જણ/ય છે કે થટનું 
મત્યજ થવ/ માટે પત્યક્ષ કળે પણ ઘટ /વેધમ/ન હોવો જોઈએ 


૧૩૪ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


એમ શબ્દના ગ્રત્યક્ષકાળે શજ્દ પણ વેદ મ/ન હોવો અવર છે. તેથી શને મ/ત્ર એક થળ સ્થ/યી */ની શક/ય 
નહી. 

પરજ : 'શ%ભલે દેથણસ્થાજ છે. તૃતિયથળે એના નથ થઈ જય છે તો એ ન(શક કોળ ? 

ઉત્તર : હિહીય થળોત્પન્ન શબદ એનો ન/શક છે. 


આશય એ છે કે બધા યોગ્ય વિભુવિશેષગુણો ક્ષણિક છે, તેથી ત્રીજી ક્ષણે એ બધાનો નાશ થઈ જ જાય છે. 
તેથી એવો નિયમ માનવામાં આવ્યો છે કે 


(યોગ્યવિભુવિશેષગુણોનો નાશક) 
ચોન્યવિમુવિશેવમુળાના સ્વોત્તરવર્તિયોમ્યવિશેવમુળનાશ્યત્વમ્‌ | 
વિભુ દ્રવ્યોના યોગ્ય [વેશેષગુણો સ્વઉત્તરર્વાર્તિ યોગ્ય વિશેષ ગુણોથી નાશ્ય હોય છે. 
પ્રથમ ક્ષણે પ્રથમ શબ્દ ઉત્પન્ન થયો, 
ઠ્િતીયક્ષણે દિતીયશબ્દ ઉત્પન્ન થયો. 
આ હિતીય શબ્દ પ્રથમ શબ્દનો નાશક છે કારણ હાજર થયા પછી કાર્ય થાય. એટલે બીજી ક્ષણે આ 


' દ્રિતીયશબ્દ' રૂપ નાશક હાજર થયો. તેથી તૃતીયક્ષણે પ્રથમશબ્દનો નાશ થાય છે. માટે શબ્દને દ્વિક્ષણસ્થાયી 
માનવો પડે છે, માત્ર એક ક્ષણ સ્થાયી નહી. 


એમ તો, દશમીક્ષણે ઉત્પન્ન થતો શબ્દ પણ પ્રથમશબ્દને ઉત્તરવર્તી જ છે, છતા એને જો પ્રથમશબ્દનો 


નાશક માનવામાં આવે તો શબ્દ દશક્ષણસ્થાયી થઈ જાય જે ઇષ્ટ નથી. તેથી અહીં જે સ્વોત્તરવર્તી કહ્યું છે એનો અર્થ 
'સ્વઅવ્યવહિતઉત્તરવર્તી' એવો જાણવો. 


શન : સ્4અજવહટિતત્તરવ/તત્વ શું છે ? 


ઉત્તર : સ્ત7ર/નુસરત્? સછે સ્૪ેસરત્જ ₹૪7વ૪%ટ7રત્જજ સ્વને ઉત્તરવર્તી જે કેઈ ૪દ/ક તે %૧/ સ્જેત્તર, 
અ/૧/ કોઈપણ સ્વોત્તરની જે ઉત્તરવર્તી નથી અને છત સ્વને ઉત્તરવર્તી છે તે સ્વ/(વ“જવ/હેત)ત્તરવત કહે૧/*% 


મથગયળણોત્પન્ન કથમ શબ્દ માટે દિતીય/ દિક્ષણે ઉત્પન્ન થત હિતીય-તૃતીય વગેરે શજી %૧/ સ્વોત્તર છે. 


પણ આમના તૃતીય-ચતુર્થ વગેરે શબ્દો એવ! છે કે જે દ્રેતીય શબ્દાત્મક સ્વોત્તરને પળ ઉત્તરવર્તી છે, અનુત્તર 
નથ 


9યારે દિયથજદ એવો છે કે જેન, પૂર્વડ/ળે કોઈ સ્વોત્તર ન હોવાથી એ સ્વોત્તર/નુત્તર છે. મટે એ સ્વોત્તર/નુપ્તર 
થયો. ને વળી એ સ્વોત્તર તો છે જ તેથી સ્વાજવહિતોત્તર તરીકે હિતીય શબ્દ જ ૫ક૭/શે, તીતૃય શબદ વગેરે નર્છી, 
અ/માં વિશેષણ ન લખે તો તૃતીયદે શબ્દો પળ સ્વોત્તર હોવ/થી! એગ સ્વાવ્યવહિતોત્તરત્વની અ/તિ૧%//પિ? ૧/૧. 


વિશેષ્ય ન લખે તો %થગ શબ્દ પોતે %, સ્વોત્તર જે હિતીય/દિ શબ્દો, એને અગુત્તર હોવાકી પોતના % 
સ્વાજવહિતોત્તરત્વની અતિવ્યાષ્તિ થાય એ જાજ્વું 


આમાં સ્વૌત્તરત્વ-સ્વસમ/નધિકરળક%ાગભ/વ%/તિયો/ગૅત્વ જાછવું. 
અથતિ સ્વ/કિકરણકળમાં રહેલ/ %/ગભાવનો જે ઝ/તિયોગી હીય તે સ્જોસર. 
શ : ચરમશજનો ન/શક કોળ ? ક/રણ કે એને ઉત્તરવર્તી કોઈ શજ નથી. 


 ભત્તર : સ્વોત્તરકાલવૃત્તિત્વ/વિશિષ્ટ સ્વ જ એનો નશક છે. જેમ ડે શત. પૂર્વવત વત જ્યોતની ઉત્તરથળવત 
જયાત નાશક છે ચરમજ્યોત સ્વ નષ્ટ થઈ જાય છે. એમ શ% - જ્ઞ/ન વગેરે*/ જાણવુ. 


ધારો કે પાંચમી ક્ષણે ચરમશબ્દ ઉત્પન્ન થયો તો છકી છે રહેલો એ શબ્દ જ સ્વોત્તરક/લવૃત્તિત્વ/વિશ્િમ્ટ સ્જ 
છે, ને એ એનો નાશક હોવાથી, સાતમી કણે શબ્નાથ થઈ જશે. 


ચોગ્યવિભૂશિષગુણનાશક ૧૩૫ 


અમ, વિશેષણ ન મૂકત */ 'સ્વ”ને ૪ ન/૬ક */નજ/* અ/વે તો, સ્વ તો પચ થે પળ હોવી, છકી જળે 
જ ચરમશબજનો ન/૬ કઈ જય. એટલે ડે ચરમથબદ મ/ત એક જ લણ રહે. અને તો પછી એઝું ત્ય ન થઈ શકે. */ટે 
'સ્વોત્તરકાલવૃત્તિત્વવિશિષ્ટ' એવું વિશેષજ મૂડયું છે. 

એટલે સામાન્યથી આ નિયમ થયો કે 1વિભુપદાર્થના શ્યોગ્યશવિશેષગુણો સ્વાવ્યવહિતોત્તર 4યોગ્ય 
કવિશેષગુણથી નાશ્ય હોય છે. 

આમાં સ્વ - નાશ્યગુણ, એટલે સ્વનાશ એ કાર્ય છે અને તાદૃશ ઉત્તર ગુણ એ નાશક (કારણ) છે. 

(1) 'વિભુ' ન લખે તો ઘટાદિના રૂપાદિગુણો પણ વિશેષગુણ છે જેનો નાશક ઘટનાશ હોવાથી વ્યતિરેક વ્યઢ 
ભિચાર આવે. એક રૂપની હાજરીમાં રૂપાન્તરોત્પત્તિ ન હોવાથી અબભવહિતોત્તરરૂપ ન હોવા છતાં નાશ થયો, તેથી 
વ્યતિરેકવ્યભિચાર. ઘટાદિમાં શ્યામરૂપની હાજરીમાં રક્તરૂપ પેદા નથી થતું, પણ શ્યામરૂપનાશ થયા પછી 
રક્તરૂપ ઉત્પન્ન થાય છે. તેથી રક્તરૂપ શ્યામરૂપનો નાશક નથી. 

(2) 'યોગ્ય' ન લખે તો આત્માનો વિશેષ ગુણ અત્રષ્ટ, એ સ્વોત્તરગુણનાશ્ય ન હોવાથી વ્યભિચાર આવે. 
અદ્ૃષ્ટ અતીન્દ્રિય હોવાથી યોગ્ય નથી. 

(3) 'વિશેષ' ન લખે તો સંયોગનાશમાં વ્યભિચાર આવે. 

(40 પ'યોગ્ય' ન લપે તો દિતીયક્ષણોત્પન્ન અદ્ૃષ્ટથી તૃતીયક્ષણે અપેક્ષાબુદ્ધિ નાશ થવાની આપત્તિ આવે. 

(5) 'વિશેષ' ન લખે તો હ્િતીયક્ષણોત્પન્ન સંયોગથી અપેક્ષાબુદ્ધિનાશ થવાની આપત્તિ આવે. 

(જે આત્મામાં અપેક્ષા બુદ્ધિ ઉત્પન્ન થઈ, તે આત્મામાં બીજી ક્ષણે કોઈ યોગ્ય વિશેષ ગુણ ઉત્પન્ન થતો નથી 
એવો નિયમ છે એ જાણવું.) 

આમ, પ્રથમક્ષણે પ્રથમશબ્દાદિ, દ્વિતીયક્ષણે નાશક-શબ્દાદિ, તૃતીયક્ષણે પ્રથમશબ્દાદિનો નાશ... તેથી 
શબ્દાદિને ક્ષણમાત્ર સ્થાયી ન માનતાં ટિક્ષણસ્થાયી તો માનવા જ પડે છે. 

તેથી ક્ષણિક્ત્વ - ટ્િક્ષણસ્થાયિત્વ એવું કહેવું પડે. 

પણ એમ તો, ઘટના ૧૦૦ ક્ષણ સ્થાયી રૂપાદિ પણ ઢિક્ષણસ્થાયી તો છે જ, તેથી એમાં ક્ષણિકત્વ આવી 
જવાથી તદવાન ઘટમાં અતિવ્યાપ્તિ. તેથી નિષેધમુખે વ્યાપ્યા કરવી. 

ક્ષખિવત્વમ્‌ ૧૦૦ ક્ષણ સ્થાયી રૂપ તૃતીયક્ષણમા અવૃત્તિ નથી, વૃત્તિ છે. તેથી હવે 
અતિવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


(મુ.) ન વ્વ ર્‌પાવીનાનપિ જવાચિત્‌ તૃતીયક્ષળે નાશસ*મવાત્‌ ક્ષળિજવિશેષમુળવત્ત્વ ક્ષિત્યાવાવતિ- 
વાપ્તમિતિ વાયર ચતુ ક્ષળવૃત્તિખન્યાવૃત્તિ-આતિમવ્વિશેવનુળવત્ત્વસ્ય તવથત્વાત્‌ | ગપેક્ષાવુદ્તિ ક્ષળત્રય 
તિષ્ઠતિ, ક્ષળયતુણય તુ ન જિમષિ અન્ચજ્ઞાનારિ? તિષ્ઝતિ, રુપત્વારિજ તુ ક્ષળવ્વતુછયર્થાયિન્યપિ રુપાયી 
વર્તત તિ તવ્વ્યુવાસ- | 

(મુ.) "રૂપ વગેરેનો પણ ક્યારેક ત્રીજી ક્ષણે નાશ સંભવતો હોવાથી ક્ષણિકવિશેષગુણવત્ત્વ (તે રૂપવગેરે 
વિશેષગુણવાનૂ) ક્ષિતિ વગેરેમા અતિવ્યાપ્ત છે” એવી શંકા ન કરવી, કારણ કે ચાર ક્ષણ રહેનારા જન્ય પદાર્થમાં નહીં 
રહેલી જાતિવાળો જે વિશેષગુણ તદ્વત્ત્વ એવો (ક્ષણિકવિશેષગુણવત્ત્વ એવા સાધર્મ્યનો) અર્થ છે. અપેક્ષાબુદ્ધિ ત્રણ ક્ષણ 
ટકે છે. ચાર ક્ષણ તો કોઈ પણ જન્ય જ્ઞાન ટકતુ નથી. રૂપત્વ વગેરે જાતિ તો ચારક્ષણ ટકનારા રૂપ વગેરેમાં પણ રહી છે. 
તેથી(ચારક્ષણ રહેનારા પદાર્થમાં નહીં રહેલી જાતિ તરીકે રૂપત્વ ન મળવાથી) તેનો-- રૂપત્વાદિજાતિનો વ્યુદાસ- 
બાદબાકી થઈ જાય છે. (ને તેથી રૂપ વગેરે આવા ક્ષણિક વિશેષગુણ ન થવાથી પૃથ્વીમાં અતિવ્યાપ્તિ નહીં થાય.) 


(વે.) શંકા ઃ છતાં જે રૂપ બે જ ક્ષણ ટક્યુ, એ તો તૃતીયક્ષણ અવૃત્તિ જ છે, એટલે એના દ્વારા અતિવ્યાપ્તિ 
આવશે જ. 


૧૩૬ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


હવે, આમાં આવું રૂપ અને શબ્દાદિ....બન્ને ક્ષણિક હોવા છતાં બે વચ્ચેનો તફાવત તપાસવો જોઈએ. 

શબ્દાદિ બધા જ ક્ષણિક હોય છે, જ્યારે રૂપ તો કો'ક જ ક્ષણિક હોય છે, કો'ક અક્ષણિક પણ હોય છે. એટલે કે 
રૂપત્વ જાતિ ક્ષણિક-અક્ષણિક સાધારણ છે, જ્યારે શબ્દત્વ વગેરે જાતિ માત્ર ક્ષણિકવૃત્તિ જ છે, અક્ષણિકવૃત્તિ 
નહીં. 

એટલે ગ્રક્ષખિજ્ગવૃત્તિગાત્તિમત્વ ક્ષળિવત્ત્લ એમ લઈ શકાય. 

અર્થાત્‌ બક્ષખિજાવૃત્તિઆતિમય્વિશેષમુળવસ્વ એ સાધર્મ્ય બની શકે. વળી, અક્ષણિક પદાર્થ- 
તૃતીયક્ષણવૃત્તિપદાર્થ (રૂપ વગેરે) .. 

તેથી તૃતીયક્ષણવૃત્તિ-અવૃત્તિજાતિમદૂવિશેષગુણ એ સાધર્મ્ય થયું. રૂપાદિ વિશેષગુણોમાં રૂપત્વજાતિ છે જે 
તૃતીયક્ષણવૃત્તિરૂપાદિમા વૃત્તિ છે, અવૃત્તિ નહીં, માટે પૃથ્વી આદિમાં અતિવ્યાપ્તિ નહીં. 

શંકા : છતાં , અપેક્ષાબુદ્ધિને તૃતીયક્ષણવૃત્તિ માની છે જેમાં જ્ઞાનત્વ રહ્યુ હોવાથી 'જ્ઞાન' ક્ષણિક વિશેષગુણ 
તરીકે સિદ્ધ ન થવાની આપત્તિ આવશે. અપેક્ષાબુદ્ધિનું ત્રિક્ષણસ્થાયિત્વ નીચે મુજબ જાણવું. 

પ્રથમ ક્ષણે ઝયમેજ બયમેવ એવી અપેક્ષાબુદ્ધિ 

હિતીયક્ષણે હ્વિત્વોત્વત્તિ । તથા વ્વ સિક્ષ 

તૃતીય ક્ષણે દ્વિત્વ-દવિત્વત્વનું નિર્વિકલ્પકપ્રત્યક્ષ 

ચતુર્થક્ષણે દ્વિત્વનું “ફયૌ છૌ' એવુ સવિકલ્પકપ્રત્યક્ષ તથા અપેક્ષાબુદ્ધિનાશ, પંચમક્ષણે-ટિત્વનાશ 

અપેક્ષાબુદ્ધિના નાશને હિત્વ વગેરે સપ્યાનો નાશક મનાયો છે. 

વળી, ચોથી ક્ષણે દ્રિત્વનું સાવિકલ્પક પ્રત્યક્ષ થાય છે, ને પ્રત્યક્ષ માટે વિષય સમકાળવૃત્તિત્વેન પણ કારણ છે. 
એટલે ચોથી ક્ષણે દવિત્વ સંપ્યા વિદ્યમાન જોઈએ જ. જો ત્રીજી ક્ષણે અપેક્ષાબુદ્ધિનાશ થઈ જાય, તો ચોથી ક્ષણે 
હ્વિત્વનાશ થઈ જ જાય, જે ઇષ્ટ નથી. માટે ત્રીજી ક્ષણે અપેક્ષાબુદ્ધિનો નાશ ન માનતાં ચોથી ક્ષણે માન્યો છે. ત્રીજી 
ક્ષણે જે નિર્વિક્લ્પક પ્રત્યક્ષ થાય છે એ તેનો નાશ કરે છે 

તેથી અપેક્ષાબુદ્ધિ ત્રિક્ષણવૃત્તિ પદાર્થ થવાથી જ્ઞાન ક્ષણિક નહીં થાય. 


સમાધાન : તો પછી, ચતુર્થક્ષણવૃત્તિ-અવૃત્તિ જાતિમદવેશેષગુણવત્ત્વ સાધર્મ્ય કહેવું. કોઈ જન્ય જ્ઞાન 
ચતુર્થક્ષણવૃત્તિ ન હોવાથી અવૃત્તિ જાતિ તરીકે જ્ઞાનત્વ લઈ શકાશે. 


(3) ર્ડશ્વરજ્ઞાનસ્ય ચતુ ક્ષળવૃસ્ત્ત્વાત્‌ જ્ઞાનત્વસ્ય તય્વૃત્તિત્વાત્‌ ઝન્ચેત્યુવતમ્‌ । ચસાજારસીવાત્મનો 
સાધર્ન્ચ તવા અન્ચેતિ ન વેય, દ્વેષત્વાહિવિમાવાયાત્યતિ છક્ષળસમન્વયાત્‌ | પરમમસ્ત્વસ્ય 


સતુર્થક્ષળે દ્વિત્લાવીના નાશામ્યુપમમાર્‌ દ્િત્વાવીનામપિ તથાત્વાત્‌ તળ્દારળાય વિસેષેત્તિ 1 ત્રિક્ષળવૃસ્ત્વ વા 
વવ્તવ્મ્‌, ફ્ય્છાત્વારિજમાવાયાત્મનિ છક્ષળસમન્વયાત્‌ । 








(મુ.) ઈશ્વરનુ જ્ઞાન ચાર ક્ષણ રહેનારુ હોવાથી અને જ્ઞાનત્વ જાતિ તેમા રહી હોવાથી 'જન્ય' એમ કહ્યુ છે જો 
આકાશ અને જીવાત્માનુ સાધર્મ્ય જ અભિપ્રેત હોય તો 'જન્ય' લખવાની જરૂર નહીં, (તેથી જ્ઞાનત્વ તો એવી જાતિ તરીકે 
નહીં જ પકડાય, પણ) દ્વેષત્વ વગેરે જાતિ લઈને (અર્થાત્‌ ક્ષણિક વિશેષગુણ તરીકે દ્ેષાદિને લઈને) આત્મામાં લક્ષણ 
સમન્વય થઈ જશે. પરમમહત્ત્વ પણ જિન્યમા અવૃત્તિ હોવાથી) તેવો (-ક્ષણિક) ગુણ બની જતો હોવાના કારણે (તથા) 
ચોથી ક્ષણે દ્વિત્વાદિનો નાશ માન્યો હોવાથી દ્વિત્વ વગેરે પણ તથા-ક્ષણિક ગુણ બની જતા હોવાના કારણે એનુ વારણ કરવા 


માટે વિશેષ એમ વિશેષણ ઉમેર્યું છે. અથવા તો ત્રિક્ષણવૃત્તિત્વ કહેવુ, કારણ કે ઇંચ્છાત્વાદિ જાતિ લઈને આત્મામા 
લક્ષણનો સમન્વય થઈ જાય છે. 


ક્ષણિકવિશેષગુણવત્વ ૧૩૯૦ 


(વિ.) શંકા : ઈશ્વરીયજ્ઞાન નિત્ય હોવાથી, ચતુર્થક્ષણ વૃત્તિ તો છે જ ને? 

સમાધાન : ચતુર્થક્ષણવૃત્તિજન્યઅવૃત્તિજાતિમદૂવિશેષગુણ કહેવાથી વાંધો નહીં આવે. 

કારણ કે ઈશ્વરજ્ઞાન નિત્ય હોવાથી જન્ય નથી, જીવાત્માનું જ્ઞાન જન્ય હોય છે. પણ એનું કોઈ પણ જ્ઞાન 
ચતુર્થક્ષણવૃત્તિ હોતું નથી. 

ચતુર્થક્ષણવૃત્તિજન્ય તરીકે રૂપાદિ જ લેવાશે, જ્ઞાન નહીં, તેમાં અવૃત્તિ જ્ઞાનત્વ... તદૂવાન્‌ જ્ઞાન. 

જો આકાશ અને જીવાત્માનું જ સાધર્મ્ય કહેવું હોય તો 'જન્ય' પદ મૂકવાની જરૂર નથી. 

શંકા : પણ તો પછી, ચતુર્થક્ષણવૃત્તિ પદાર્થ તરીકે નિત્યજ્ઞાન આવવાથી ને જ્ઞાનત્વ તદ્વૃત્તિ હોવાથી જ્ઞાનને 


ક્ષણિક વિશેષગુણ તરીકે લઈ નહીં શકાય. તો આત્મામાં લક્ષણનો સમન્વય શી રીતે કરશો ? એ જ રીતે ઈશ્વરીય 
ઇચ્છા-પ્રયત્ન પણ નિત્ય હોવાથી ઇચ્છાત્વ-પ્રયત્નત્વ જાતિ દ્વારા પણ સમન્વય સંભવતો નથી. 


સમાધાન * છતાં ટ્વેષત્વાદિ દ્રારા એ થઈ જશે, ઈશ્વરને દ્વેષ હોતો નથી, જીવાત્માઓને જ હોય છે જે 
અનિત્ય જ હોય છે, નિત્ય નહીં. એટલે 'દ્વેષત્વ' ચતુર્થક્ષણવૃત્તિપદાર્થમાં અવૃત્તિ હોવાથી લક્ષણસમન્વય થઈ 
જશે. 

ક્ષણિકગુણ બનશે દ્વેષ , ને તદ્વત્તા તો જીવાત્માઓમાં છે જ... ઈશ્વરાત્મામાં તદૂવત્તા નથી. પણ હવે એ 
લક્ષ્ય ન હોવાથી દોષ નથી. પણ ઈશ્વરાત્માનો સમાવેશ કરવો હોય તો જન્ય પદ મૂકવું. તેથી સાધર્મ્ય - 

સતુર્યક્ષળવૃત્તિગન્યગવૃત્તિ-ગાત્તિયવ્વિશેવનુળવત્તમ્‌ | 

આમાં જો વિશેષ પદ ન લખીએ તો, કાલાદિમાં અતિવ્યાપ્તિ આવશે, પરમમહત્પરિમાણ નિત્ય હોવાથી 
પરમમહત્ત્વત્વ જન્યમાત્રમાં અવૃત્તિ છે. તેથી પરમમહત્પરિમાણ તાદ્શગુણ તરીકે પકડી શકાશે. 

પણ વિશેષ લખવાથી એ અતિવ્યાપ્તિ નહીં, કારણ કે 

'પરમમહત્પરિમાણ' એ વિશેષગુણ નથી. 


શંકા : 'પરમમહત્ત્વત્વ' જાતિ જ ન હોવાથી એના દ્વારા અતિવ્યાપ્તિ નથી. અથવા, જીવાત્મા ને આકાશના 
સાધર્મ્યમા 'જન્ય' પદ ન હોવાથી પણ પરમમહત્ત્વત્વ દ્વારા અતિવ્યાપ્તિ નથી. તો 'વિશેષ' પદ શા માટે? 


સમાઘાન : છતાં ઘટાદિમાં અતિવ્યાપ્તિ થાય છે. તે આ રીતે - આગળ જોઈ ગયા કે દ્િત્વ સંપ્યા બીજી ક્ષણે 
ઉત્પન્ન થાય છે, ને પાંચમી ક્ષણે નાશ પામે છે. એટલે કે એ ત્રણક્ષણ ટકે છે, ચાર ક્ષણ નહીં. તેથી ટ્વિત્વત્વ જાતિ 
ચતુર્થક્ષણવૃત્તિજન્ય પદાર્થમાં અવૃત્તિ હોવાથી એ જાતિ લઈ શકાશે. તદૂવાન ગુણ હ્િત્વસંપ્યા, તદ્વત્તા ઘટાદિમાં 
હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ. 'વિશેષ' પદ મૂકવાથી આ અવિવ્યાપ્તિ નહીં રહે, કારણ કે દ્વિત્વ સખ્યા એ વિશેષ ગુણ 
નથી. 

છતાં, લાઘવ જ કરવું હોય તો, 


ત્રિક્ષળવૃત્તિગવૃત્તિસાતિમવ્વિશેવમુળવત્ત્વ સાધર્મ્ય જાણવું. જો કે અપેક્ષાબુદ્ધિ ત્રિક્ષણવૃત્તિ હોવાથી જ્ઞાનત્વાદિ 
પકડાશે નહીં, છતાં દૅષત્વ, સુખત્વ વગેરે લઈ શકાશે, કારણ કે કોઈ ઠ્ેષ સુખાદિ ત્રિક્ષણ સ્થાયી હોતા નથી. 


ઈશ્વરાત્માનો પણ લક્ષ્યમાં સમાવેશ કરવો હોય તો 'જન્ય' પદ મૂકવું. ને 'ઇચ્છાત્વાદિ' જાતિ લઈ લક્ષણ 
સમન્વય કરવો. 


૧૩૮ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





(.) રુ૫-દ્રવત્વ - પ્રત્યલયોમિનઃ પ્રથમાસ્ત્રયઃ 1 

(મુ.) પૂથિનપ્તેનસાં રુપવત્તં, દ્રવત્વવસ્વં, પ્રત્યક્ષવિષયત્વ વેત્યર્ય' 1 ન ત તુરાહીનાં મર્ઝનજ્પાઇ- 
રથવદને. ઝખમળશ્વ રુપવત્વે છિં માનમિતિ વાય્ય- તત્રાપિ તેઝરત્વેન રુપાનુયાનાત્‌ | છવ વાચ્વાનીતપૃશિવી- 
સજતેખઓમાયાનાયપિ પૃચિવીત્વાવિના રુપાનુયાનં વોઘ્યમ્‌ | 

(પ્રચમ ત્ર્ણ દ્રવ્યોનું સાઘર્મ્ય) 

(કા.) પહેલાં ત્રણ દ્રવ્યો રૂપ-દ્રવત્વ અને પ્રત્યક્ષ યુક્ત છે. 

(મુ.) પૃધ્વી-જળ-તેજનું સાધર્ષ્ય રૂપવત્ત્વ, દ્રવત્વવત્ત્વ અને ગ્રત્યક્ષવિષયત્વ છે. 

શંકા - ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિયો, ભર્જનકપાલસ્થ વહન (ભાડભુંજાની ભુંજવાની રેતીમાંનો અરિન) તઘા ઉપ્મા(નું રૂપ 
દેખાતું નથી.. તો) આ બધા રૂપવાન્‌ છે એવું માનવામા શું પ્રમાછ્ છે ? 

સમાધાન - આ બધામાં તેજસ્ત્વ હેતુ દ્વારા રૂપનું અનુમાન કરવું એ જ પ્રમાછ્ઠ છે. એમ પવનયી આવતા 
પૃથ્વી-જળ-તેજના અંશોમાં પણ પૃષ્વીત્વ વગેરે હેતુ દ્રારા રૂપનું અનુમાન જાણવું. 

(વે.) અતુમાન પ્રયોગો આવા જાણવા - 


પ્રાળ રુપવત્્‌ છૃથિવીત્વાત્‌ ઘટવવ્‌ 
રસના સુપવતી ખગળત્તાત્‌ ૧ર૧વલ્‌ 


બગીચામાંથી આવતા વાયુમાં સુગંધ, સરોવર પરથી લહેરાતા પવનમાં શીતસ્પર્શ અને ઉનાળામાં વાતી 
લૂમાં ઉષ્ણસ્પર્શ અનુભવાય છે. આ સુગંધાદિ કાંઈ વાયુના ગુથ્યો નઘી. પણ &મશઃ પૃથ્વી-જળ-તેજ દ્રવ્યના છે. 
વળી ગુણનો ગુણી વગર તો રહેતા નથી. એટલે આ વાયુ સાધે પાર્થિવ વગેરે અંશો પેંચાઇ આવ્યા હોય છે એવું માનવું 
આવશ્યક થઇ જાય છે. પણ એ પાર્થિવ વગેરે અંશો દેપાતા તો નઘી. એટલે એના રૂપનું પણ અનુમાન કરાય છે. 

વાચ્વાનીતપાથિવમાન* રુપવાન્‌, પૃથિવીત્વાત્‌, ઘટવવ્‌... આ જ રીતે જલીય અને તૈજસ ભાગોનાં રૂપનાં 

અનુમાનો જલત્વ-તેજસ્ત્વ હેતુ દ્રારા જાણવા. 

અહી કિરણ/વલીકારે છે લપ્યું છે કે - ૧ઝુ જયુ 3 સત્‌ ગીચ થે ઇયિય ઝળસ્ઈ તેઝરઇ જ/% 

0 ૪૬૬૧૮૨ જિ” જન - ઈત્યાદિ તે અયોગ્ય જ્ાજ્ડું. પ્રસ્તુત ૧યવાનીત જે પાર્ધિવ(દિ 

ભાગો છે તે પરમણુ 3 દ્રરણુક નથી પલ મહત્પરિમાણ ધરાવનારા ભાગો છે. નહીંતર તો એમના સૃગંધ-શત 
સ્પર્થ-ઉષ્ણસ્પર્શનું પજ ઝત્યજ થઈ શે નહી. વજ પ/યિવ(ટે પરમ(લુ-દ્યલુકન/ જ રૂપાદેમાં પ્રમત અ/(પવ/ને 
અભિ'/% હોત તો તો વાચ્વાનીતપા/થેવભ/ગ વગેરે કહેવાની જરૂર જ ન રહે, કારલ ડે કોઈપળ્ઞ પાર્થિવ દિ 


કા ર૫ ગત્યથ હોહું જ નથી. એટલે એ બધામાં જ પૃથ્જીત્વાદિ હેતુજી રૂપું અનુમાન જ કરવાનું હોય 
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(શુ.) ન વ ઘટાયૌ ઘુતસુવર્ળાહિમિન્ને લેઝસિ વ દ્રવત્વવસ્વમવ્યાપ્તમિત્તિ વાવ્યું દ્રવત્યવવ્યૃસિ- 





દવ્રવલ્વસત્ત્વત્તિત્ર ત છક્ષળસમતન્તય* | 


(સુ.) દ્વિવત્વવત્ત્વ સાધર્મ્ય અગે -) શંકા - ઘટાદિમાં અને પીગળેલા સુવર્ણ સિવાયના તેજ્સ્‌ દ્રવ્યમાં (અગ્નિ 
વગેરેમાં) દ્રવત્વવત્ત્વ (ન હોવાથી) અવ્યાપ્ત છે. 


પ્રત્ચક્ષવિષયત્વ સાધર્મ્ય ૧૩૯ 


સમાધાન - (જાતિઘટિતલક્ષણ કરી એ અવ્યાપ્તિનો પરિહાર જણાવે છે -) (અહીં દ્રવત્વવત્ત્વ એવું જે સાધર્મ્ય કહ્યું 
છે એના દ્વારા) દ્રવત્વવાન્‌માં રહેલી જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિ, તદ્વત્ત્વની વિવક્ષા હોવાથી (અવ્યાપ્તિ રહેતી નથી.) 
ઘી-લાખ વગેરે પાર્થિવદ્રવ્યોમાં, જળમાં તેમ જ પીગળેલા સુવર્ણ રૂપ તેજસ્‌ દ્રવ્યમાં દ્રવત્વ રહ્યું છે. તેમાં (આ બઘામાં 
દ્રત્વવ્યાખ્ષજાતિ તરીકે) પૃથિવીત્વાદિ જાતિઓ રહી છે, (ને તે જાતિઓ ઘટાદિમાં પણ રહી છે. તેથી) તે જાતિઓ લઇને 
સર્વત્ર (ઘટાદિમાં પણ) લક્ષણ સમન્વય થઇ જશે. 

(વિ.) દ્રવત્વવવ્યૃત્તિદ્રવ્યત્વવ્યાપ્યગાતિમસ્વ આવું જે સાધર્મ્ય કહ્યું તેમાં પણ દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય એટલે 
દ્રવ્યવત્વન્યૂનવૃત્તિ એવો અર્થ જાણવો. નહીંતર વ્યાપવ્ત્રમાવ દ્રિવ્યત્વામાવ)વવ્વૃત્તિ એવો અર્થ લેવામાં આવે તો 
દ્રવ્વત્વ પણ એવું જ હોવાથી «દ્રવ્યાત્વાભાવવાન્‌ જે હોય તેમાં દ્રવ્યત્વ ન જ હોય એ સ્પષ્ટ છે) દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિ 
તરીકે દ્રવ્વત્વ પણ આવશે જે વાયુ વગેરેમાં પણ હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ આવે. 


(મુ.) ન ત્ત પ્રત્યક્ષવિષયત્વ પરમાળ્વાવાવવ્યાપ્તં, ગતિવાષ્ત ત્ત રુપાવાવિત્તિ વાય્ય₹દુ વ્વાક્ષુષળૌજિવ»- 
પ્રત્યક્ષવિષયવૃત્િ-દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય-ગાતિમત્ત્વસ્ય વિવક્ષિતત્વાત્‌ | ગ્ાત્મન્યતિવ્યાષ્તિવારળાય ચ્વાક્ષુષેતિ | 

(મુ.) (પ્રત્યક્ષવિષયત્વ સાધર્મ્ય અંગે -) શંકા - પ્રત્યક્ષવિષયત્વ (એવું સાધર્મ્ય) પરમાણુ આદિમાં (આદિ 
શબ્દથી દ્વણુક, ભર્જનકપાલસ્થવહિતન વગેરેમાં) અવ્યાપ્ત છે (કારણ કે એ બધાનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી.) અને રૂપાદિમાં 
(આદિ શબ્દથી પતનાદિ ક્રિયા-ઘટત્વાદિ જાતિ વગેરેમાં) અતિવ્યાપ્ત છે (કારણ કે એ બધાનું પણ પ્રત્યક્ષ થાય છે, જ્યારે 
પ્રસ્તુત સાધર્મ્ય તો માત્ર પૃથ્વી-જળ-તેજ દ્રવ્યનું જ ચાલી રહ્યું છે.) 

સમાઘાન - અહીં (પ્રત્યક્ષવિષયત્વ એટલે છૌજિવ્વાક્ષુષપ્રત્યક્ષવિષયત્વ લેવાનું છે. ને એનું પણ જાતિઘટિત 
લક્ષણ) ત્તાક્ષુષબૌજિજપ્રત્યક્ષવિષયવૃસિ-દ્રવ્યત્વાપ્યખાત્તિયત્ત્વ એવુ સાધર્મ્ય વિવક્ષિત હોવાથી એકે દોષ નથી. આત્મામાં 
અતિવ્યાપ્તિ ન આવે એ માટે સ્તક્ષુવ શબ્દ લપ્યો છે. 

(વિ.) ચક્ષુ દ્રારા થતા લૌકિક પ્રત્યક્ષનો જે વિષય બને એમાં રહેલી જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતિ તદ્વત્ત્વની અહીં 
સાધર્મ્ય તરીકે વિવક્ષા છે. આવો [વિષય ઘટ, જળ, અગ્નિ વગેરે બને છે તે એમાં રહેલી દ્રવ્યત્વન્યૂનવૃત્તિ જાતિ 
તરીકે પૃથ્વીત્વ, જળત્વ, તેજસ્ત્વ પકડાશે જે પરમાણુ વગેરે દરેકમાં હોવાથી અવ્યાપ્તિ નથી. 

ખાલી 'લૌકિક પ્રત્યક્ષ વિષય' લખે તો આત્મા પણ ઇં સુણી વગેરે માનસપ્રત્યક્ષનો વિષય બનવાથી એમાં 
અતિવ્યાપ્તિ થાય. તેથી લૌકિક પ્રત્યક્ષ પણ ચાક્ષુષ લેવાનું કહ્યું છે. 

ખાલી ઘડો જોઈને જે “ઘટો વાયુયાન! એવું અલૌકિક પ્રત્યક્ષ થાય છે એ પણ ચક્ષુજન્ય છે ને એની વિષયતા 
વાયુમાં રહેલી છે. એટલે અતિવ્યાપ્તિ આવે. એના વારણ માટે 'લૌકિક' વિશેષણ મૂક્યું છે. 

શંકા - 'ઘટો વાયુમાન્‌' એ પ્રત્યક્ષ વાય્વંશમાં જેમ અલૌકિક છે એમ ઘટાંશમાં લૌકિક પણ છે જ. એટલે 
લૌકિક પ્રત્યક્ષ ક્યું ? તો કે ઘટો વાયુમાન્‌। એનો વિષય કોણ ? તો કે વાયુ... એટલે પાછી અતિવ્યાપ્તિ 
ઊભી જ રહેશે. 

સમાધાન - આના બે રીતે પરિષ્કાર થઇ શકે. 

(1) ચાક્ષુષટૌવિત્ઝસંનિજ્ષપ્રચોગ્વવિષયતાવવ્‌-દ્રવ્યત્વન્યૂનવૃત્તિ-ગાત્તિમસ્વં આમ કહેવાથી વાયુ નહીં 
પકડાય... કારણ કે વાયુમાં અલૌકિક સંનિકર્ષપ્રયોજ્યવિષયતા છે, લૌકિકસંનિકર્ષપ્રયોજ્યવિષયતા નહીં. 

(2) ગછીજિક્યાન્યવ્ાક્ષુષપ્રત્યક્ષવિષયવૃત્તિ-દ્રવ્યત્વન્યૂનયૃત્તિઆતિમત્ત્વં... હવે અહીં ઘલો વાયુમાન્‌ એવું 
પ્રત્યક્ષ લઇ જ નહીં શકાય, તેથી અતિવ્યાપ્તિનું વારણ થઈ જશે. 


૦ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુકતાવ્લી 


(.) મુરુળી દે રસવતી ત્વયોર્મેમિસ્િો દ્રવઃ 1 ૨૮ 1 
(મુ.) મુરળી રતિ | મુરુત્વવત્ત્વ રસવત્વં ત્ર પૃચિવીગળ્યોરિત્યર્થ 1 ન ત્ર પ્રાળેન્દ્રિયાહીનાં વાચ્વાની- 
ચ સ્સાવિમત્ત હિં માનમિતિ વાચ્યા, સત્રાપિ પૃથિવીત્યવિના તવનુયાનાત | હ્રયોરિત્તિ । 
પૃથિવીતેગસોરિત્યર્થ' । સ ત્ત સૈમિસિજ દ્રવત્વં ઘટાયો વહન્યાયે ચાળાપમિસિ વાય્યક, વેમિત્િષ્ટ્રવત્વ- 
સનમાનાધિવ્રળ-દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય-ગાતિયસ્વરસ વિવક્ષિતવ્યાત્‌ [ર૮ 
(પૃથ્વી-જળનું સાવર્મ્ય.) 
(કા.) (પૃઘ્વી અને જળ અ) બે દ્રવ્યો ગુરુ છે અને રસવાળાં છે. (પૃથ્વી અને તેજસ એ) બે 
દ્રવ્યોમાં નૈમિત્તિક દ્રવ(ત્વ) હોય છે. 
(મુ.) ગુરૃત્વવપ્ત અને રસવત્ત્વ આ બે પૃથ્વી અને જળનું સાઘર્મ્ય છે. 
શંકા - દ્રાણેન્દ્રિય વગેરેમાં તેય જ વાયુઆનીત પાર્ષિવભાગોમાં રસાદિ હોવામાં શું પ્રમાણ છે ? 
સમાધાન - તેમાં પણ પૃથ્વીત્વાદિ હેત્ુઓથી એનું અનુમાન ઘઈ શકે છે. (ઘાળેન્દ્રિય રરવત્‌, પૃથિવીત્વાત, 
છૃદ્વર્‌) 
કારિકામાં દ્યોરિત્તિ એવો જે શબ્દ છે તેનો અર્થ 'પૃઘ્વી અને તેજસ્‌ એ બેનું' એવો કરવો. (અર્થાત્‌ પૃથ્વી અને તેજ 
દ્રવ્પનું સાધર્મ્ય નૈમિત્તિકદ્રવત્વવત્ત્વ છે.) 
શંકા - 'ચૈમિસિજ્દ્રવસ્ત' આ સાધર્મ્ય ઘટાદિમાં અને અગ્નિ વગેરેમાં (ન હોવાથી) અવ્યાપ્ત છે. 


સમાઘાતત - નૈમત્તિકદ્રવત્વને સમાનાધિકરણ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતિ તદ્વત્ત્વની વિવક્ષા કરવાથી અવ્યાપિતિનું 
વારણ થઇ જાય છે. 


(વિ.. (શંકા - કારિકામાં ગુરુત્વવત્ત્ત અને રસવત્ત્વ એ બેને પુથ્વી-જળના સાધર્મ્ય તરીકે 5૯ છે, પછી 'દ્યોઃ” 
શ“ આવ્યો. તો એનો અર્થ પુથ્વી-તેજ્સ એવો ૨0 રીતે કર! શ5/% 7 


_ સમથાન - જો એન અર્થ તરીકે પણ શૃવ્જી-જળ જ અભિપ્રેત હોત તો ૮યોઃ લષવ/ની જરર જ નહોતી. તે વૈ તો 
પૂવે આવેલા 'ટે' શબ્દથી પકડાયેલા જ હત. એટલે ફરીથી વપરાયેલો '૮યોઃ' ૨% સૂચન ડરે છે ડે ૪ુશ્રી-૪૦ ડરતાં કોઈ 


શુદ જેડકાની અહી વાત છે. એ જુદું જોડકું પૃથ્વી-તેજસૂનુ ૪ લેવું એ વાત જ/₹750) /િઝઇઝકિજજે સિઝનની વ્યાપ્યા 
કરવાથી વિશેષ બોધ થાય) ન્યાયે જાણવી, / 


(૧મ.) ગાત્માનો મૂત્તવ્મશ્ષ વિશેષમુળચોમિનઃ । 
સવુવત્ત યસ્ય સાઘન વૈઘર્મ્યમિતતરસ્ય ત્તત્ત ।। ૨૨ 11 
ઉ) ગાત્માન રતિ | પૃચિનત્તેગોવાય્વાજાશાત્મના વિશેષમુળવત્તવમિત્યર્થ । 


ક લિ જશ સ ગજ ર સા 1... 


(કા.) આત્માઓ અને ભૂતસમુદાયો વિશેષગ્ણવાળા હોય ં પૌ 
પ ભૂતસમુ રુ હોય છે. જે જેનું સાઘર્મ્ય કહ્યું તે, 


(સુ.) પૃથ્વી-જળ-તેજસ્‌-વાયુ-આકાશ અને આત્મા આ ૬ દ્રવ્યોનું વિશેષગુણવત્ત્વ એ સાધર્મ્ય છે. (વૈધર્મ્યની જે 
વાત કરી તે) જ્ઞેયત્વાદિને છોડીને જાણવી. તે - જ્ઞેયત્વાદિ તો કોઈનું વૈઘર્મ્ય નથી, કારણ કે કેવલાન્વયી હોય છે. 


પ્તેઘર્મ્યપ્રકરણ ૧૪૧ 


વિશેષનુળવવ્વૃત-દ્રવ્યત્વન્યૂનવૃત્તિ - ગાતિમત્ત્તું એવો પરિષ્કાર કરવો. 
(વેઘર્મ્યપ્રકરણ ) 
વૈધર્મ્ય - વિરુદ્રધર્મ - સ્વાવૃત્તિ ધર્મ 
જેના સાધર્મ્ય તરીકે જે કહ્યું છે, તે ધર્મ તે પદાર્થોમાં તો રહ્યો જ છે. પણ તદિતરમાં એ નથી રહ્યો હોતો. માટે 
એ સાધર્મ્યના લક્ષ્યભૂત જે પદાર્થો હોય એનાથી ભિન્ન સર્વપદાર્થોનું એ ધર્મ વૈધર્મ્ય બની જાય. 
જેમ કે દ્રવ્વાદિ ૬ પદાર્થોનું સાધર્મ્ય 'ભાવત્વ' છે. તો એ દ્રવ્યાદિથી ઇતર પદાર્થ એટલે 'અભાવ*. તેથી 
ભાવત્વ એ અભાવનું વૈધર્મ્ય કહેવાય, પૃથ્વી વગેરે પાંચ દ્રવ્યોનું ભૂતત્વ * એ સાધર્મ્ય છે, તો કાલાદિનું એ વૈધર્મ્ય 
કહેવાય. 
[શંકા - જ્ઞેયત્વ વગેરેને તો સાતે પદાર્થોના સાઘર્મ્ય તરીકે જણાવ્યાં છે. અને સાત સિવાય તો કોઈ પદાર્થ 
નથી. તો એ કોનું વૈધર્મ્ય કહેવાશે ? ] 
સમાધાન - એ જ્ઞેયત્વાદિ કોઈના વૈધર્મ્ય નથી. એવા કોઈ પદાર્થો હોય કે જેમાં જ્ઞેયત્વાદિ ન હોય... તે 
પદાર્થોનું જ્ઞેયત્વાદિ એ વૈધર્મ્ય બની શકે, પણ એવા કોઈ પદાર્થો છે નહીં. માટે એ કોઇના વૈધર્મ્યરૂપ નથી. [ જેનો 
અભાવ કયાંય ન મળે એને કેવલાન્વયી કહેવાય છે. ] 
(જ.) સ્પર્શાવયોડછો વેમારુયઃ સંસ્યારો મરતો મુળાઃ | 
સ્પર્સાઘણી રુપવેમૌ દ્રવત્વ તેગસો મુળાઃ || રૂ૦ ॥| 
સ્વર્શાવયોડછૌ વેમશ્વ મુરુત્વં વ્વ દ્રવત્વજમ્‌ | 
રુપં રસસ્તથા સ્નેછો વારિળ્યેતે ત્તતુર્વશ 11 રૂ૧ 11 
સ્નેઇટીના મન્ઘયુતાઃ ક્ષિતાવેતે ત્વતુર્વશ | 
સુસ્ટચાવિષટ્જં સજ્ચાવિપગઞ્યજ ભાવના તથા || રૂર || 
ઘર્માથર્મો મુળા ણ્તે ગાત્મનઃ સ્યુશ્ચતુર્વશ | 
સજ્નચાવિપગઞ્વવં જાઈવિરો: શવ્યશ્ષ તે ત્વ એે || રર 11 
સજ્ન્ચાવિપગઞ્તજં વુદ્ધિરિન્છા ચત્નોડષિ ચેશ્વરે । 
પરાપરત્લે સજ્નુસાઘાઃ પગ્ત વેગશ્વ માનસે [| ર૪ 1| 
(મુ.) સ્પર્શાવય રતિ | તેત્ત પગ્વ સજ્ઞ્ચાવય । રે - ગાજાશે ॥ રૂ૦ || રૂ૧ || રૂર ॥ રૂરૂ | રૂ૪ || 


* તૈયાયિક અહીં પકડાય છે, ને જૈનદર્શનનો સ્યાદ્વાદ સિદ્ધ થાય છે ઘટના પોતાના રૂપ વગેરે જેમ સ્વપર્યાયરૂપે ઘટમાં 
અસ્તિત્વરૂપે સબદ્ધ છે એમ પટીયરૂપ વગેરે પણ પરપર્યાયરૃપે ઘટમાં નાસ્તિત્વરૂપે સંબદ્ધ હોય છે એમ જૈનદર્શન કહે છે. 
આની સામે અન્યદર્શનકારો કહે છે કે પટીયરૂપ વગેરે પટના ધર્મો ઘટમા સબદ્ધ હોય જ શી રીતે શકે? 


પણ હવે, એમના આ પ્રશ્નનો જવાબ, 'કાલાદિતું ભૂતત્વ એ વૈધર્મ્ય છે' આવા એમના જ વચન પ્રયોગથી મળી જવો જોઈએ. 
કારણ કે 'કાલાદિનું' એવા શબ્દમાં ષષ્ઠી વિભક્તિ છે. તે 'ષષ્ઠી સમ્બન્ધે' એ નિયમાનુસાર એનો અર્થ સંબંધ જ થાય છે. એટલે 
કાલાદિનો પણ ભૂતત્વ વગેરે વૈધર્મ્ય (કે જે વસ્તુતઃ પૃથ્વી વગેરે પરદ્રવ્યના ધર્મરૂપ છે તેની) સાથે સંબંધ હોવો જણાયા વિના નહીં રહે 
એમા વૈધર્મ્ય - વ્યતિરેક - નાસ્તિત્વ, એટલે એ સંબંધ નાસ્તિત્વરૂપે જાણવો 


૧૪૨ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


(દ્રવ્યના ગુણોનું કથન) 

(ઠા.) સ્પર્શાદિ ૮ 4- વેગ એમ વાયુના ૯ ગુણો છે. સ્પર્શાદિ ૮ 4- રૂપ ન- વેગ 4- દ્રવત્વ એમ તેજસૂના 
૧૧ ગુણો છે. સ્પર્શાદિ ૮ 4- વેગ 4 ગુરૃત્વ ન- દ્રવત્વ 4- રૂપ 4- રસ 4- સ્નેહ... એમ જળમાં ૧૪ 
ગુણો છે. એમાં સ્નેહ કાઢીને ગંઘ ઉમેરવી, એટલે એ ૧૪ ગુન્ધો પૃથ્વીમાં છે. બુદ્ધિ વગેરે છ 4- 
સંપ્યાદિ પ 4: ભાવના 4 ધર્મ 4- અધર્મ... આત્માના આ ૧૪ ગુણો છે. કાળ અને દિશામાં 
સંખ્યાદિ પાંચ ગુણો છે. એ પાંચ 4- શબ્દ આ ૮ ગુણો આકાશમાં છે. સંપ્યાદિ પ 4- બુદ્ધિ 4- ઈચ્છા 4- 
પ્રયત્ન એમ ૮ ગુણો ઈશ્વરમાં છે. પરત્વ 4- અપરત્વ ન- સંપ્યાદિ ૫ ન- વૈગ એમ ૮ ગુણો મનમાં છે. 

(મુ.) ૩૩મી કારિકામાં રહેલા ત વ્વ નો અર્થ 'પાંચ સંપ્યાદિ ગુણો' છે. ર - આકાશ. 

(વિ.) વાયોર્નવેછાવશ તેઝસો મુળા , ગળલ્િતિપ્રાળમૃતા ચતુર્હશ । 

થિવ્મમઈયો પગ્વ પડેવ વ્વા્વરે મહેશ્વરેડળ મનસરસતથેવ ત્ર ॥ 

આવા પ્રાચીન શ્લોકને અનુસરીને આ નિરૂપણ કરાયું છે. 

સંપ્યા, પરિમાણ, સંયોગ, વિભાગ અને પૃથડૂત્વ આ પાંચ સામાન્યગુણ દરેક દ્રવ્યમાં હોય છે. 

કાળ-દિક્માં આ પ ગુણ. 

આકાશમાં ૫ 4- શબ્દ - 

મનમાં પ ન- પરત્વ 4- અપરત્વ 4- વેગ - ૮ 

ઈશ્વરાત્મામાં પ 4- નિત્યજ્ઞાન-ઈચ્છા-કૃતિ - ૮ 

તાયુમાં પ ન- પરત્વ 4- અપરત્વ 4- વેગ ન- સ્પર્શ - ૯ 

તેજમાં એ ૯ 4 રૂપ 4 દ્રવત્વ -- ૧૧ 

જળમાં ૧૧ 4- રસ 4- સ્નેહ 4- ગુરુત્વ -- ૧૪ 

પૃથ્વીમાં ૧૧ 4- રસ 4- ગંધ 4- ગુરુત્વ - ૧૪ 

આત્મામાં પ 4- જ્ઞાનેચ્છાકૃતિ-ટ્રેષ-સંસ્કાર-સુપ-દુઃખ-ધર્મ-અઘર્મ - ૧૪. 

(૧.) તત્ર ક્ષિતતિમન્ઘહેતુ: નાનારુવવતી મતા | 


(મુ) સાઘ્્ચવેઘર્મ્સ સિજષ્ય સન્તિ પ્રત્યેક પૃથિવ્યાયિ નિરુષયસતિ - ત્ત્રેસિ | મન્વહેલુરિસિ - 
મન્ધસમવાયિવ્મરળમિત્યર્થ | ચસપિ મર્ઘવત્વમાત્ર પૃથિય્યા છક્ષળમુચિતં, તથાપિ પૃથિવીત્વગાતૌ પ્રમાળો- 
ત“પીસીથ જારળત્વમુપન્યસ્તમ્‌ | તથા છિ - ૃચિવીત્વ હિ મન્ધસમવાચિજારળતાવસ્છેલવતયા સિત્ટ્ચતિ, 
ઝન્યથા મન્ધત્વાવસ્છિન્નરચાજસ્મિજત્વાપત્તે । 

(પૃથ્વી નિરૂપણ) 

પ ન ક ગન્ધહેતુ છે અને અનેક રૂપવાળી મનાયેલી છે. 

મુ.) સાધર્મ્ય-વૈધર્મ્યનું નિ વે ણ ડરે છે. ' ' શબ્દનો પં 
સમવાયિકારણ એવો જાણવા, ક ક 


જ પૃથ્વીનું લક્ષણ કરવું ઉરિ ર 
આપવાઃમાટે કારશરતા સુધી ગયા છે. તે પરિમાણ) આ રીતે શણ પીવ ગા મ વીતજાતિયા પમા 


લૈ 1 રીતે જાણવું - પૃથ્વીત્વ ગન્ધસમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે 
સિદ્ધ થાય છે, અન્યથા ગન્ધત્વાવરિછિન્ન (કાર્ય) આકસ્મિક બની જવાની આપત્તિ આવે. 


(વે.) (૧) કાળ વગેરે પણ ગન્ધ છે કે 
છ ના કારણ તો છે જ. તેથી એનો વ્યવચ્છેદ કરવા માટે ગન્ધહેત શબ્દનો અર્થ 
ગન્ધસમવાયિકારણ એવો કર્યો. કાલાદિ તો ગન્ઘનું નિમિત્તકારણ છે. ક 


પૃચ્વીત્વજાતિસિદ્ધિ ૧૪૩ 


ગન્ધવત્ત્વ - ગન્ધ. ગન્ધસમવાયિકારણત્વની અપેક્ષાએ ગન્ધવત્ત્વમાં ઘણું લાઘવ છે એ સ્પષ્ટ છે. માટે 
પૃથ્વીનું લક્ષણ 'ગંઘવત્ત્વ' જ જાણવું. 

[ શંકા - તો પછી જેમ રૂપ અંગે 'નાનારૂપવતી' એમ કહ્યું છે, તેમ પ્રસ્‍સુતમાં પણ ગન્ધવતી કહેવું હતું ને, 
'ગન્ધહેતુઃ” એમ શા માટે કહ્યું? ] 

સમાધાન - પૃથ્વીત્વજાતિમાં પ્રમાણ દર્શાવવા એમ કહ્યું છે. 


ી શંક[- - ઘટાદિમાં પૃથ્વીત્વ તો પ્રત્યક્ષથી જણાય છે. પછી એમાં અત્તુમાન પ્રમાણ દર્શાવવાની જરૂર જ 
ક્યાં છે? 

સમાઘાન - ઘટાદિમાં એ પ્રત્યક્ષ હોવા છતાં પરમાણુ વગેરેમાં એ પ્રત્યક્ષ નથી. તેથી પરમાણુથી માંડી સર્વ 
પૃથ્વીમાં સાઘારણ એવા પૃથ્વીત્વની સિદ્ધિ માટે અનુમાન પ્રમાણ આવશ્યક છે. તે અનુમાન પ્રયોગ આવો 
જાણવો -] 

સગ્ઘત્તાવસ્છિન્નસમવાયસમ્વન્યાવસ્છિન્નજ્ાર્યતાનિરુપિતતાવાવ્યસન્વન્યાવસ્છિન્ના જાસ્ળતા 

વિગ્રઝ્વિવ્ધર્માવચ્છિન્ના, વઝરળતાત્વાત્‌, જપાજસિઇવારળતાવત્‌ 

ગન્ધત્વાવચ્છિન્ન જે કોઈ ગન્ધ ઉત્પન્ન થાય છે એની કારણતાનો આવો અવચ્છેદક ધર્મ જો માનવામાં ન 
આવે તો એ બધું ગન્ધકાર્ય આકસ્મિક બની જવાની આપત્તિ આવે. આશય એ છે કે ગન્ધ માત્ર પાર્થિવદ્રવ્યોમાં જ 
ઉત્પન્ન થાય છે. અન્ય ક્યાંય નહીં. એટલે આ પરરર્થિવ દ્રવ્યોમાં કોઈ એવી વિશેષતા (વિશેષધર્મ) માનવી જ 
જોઇએ જે ગન્ધની ઉત્પત્તિમાં પ્રયોજક બને છે. જે બધા પાર્થિવદ્રવ્યોમાં રહેલ હોય ને અપાર્થિવમાં કયાંય ન રહેલ 
હોય એવો વિશેષધર્મ તો પૃથ્વીત્વ જ છે. એમ તો પાર્થિવદ્રવ્યોમાં દ્રવ્યત્વ, સત્તા વગેરે ધર્મો પણ રહ્યા છે, પણ એ 
બધા તો ગન્ધના પ્રયોજક નથી જ, કારણ કે એ ધર્મો તો જળાદિમાં પણ છે જ્યાં ગન્ધ ઉત્પન્ન થતી નથી. એટલે હવે 
જો પૃથ્વીત્વ ધર્મને પણ ગન્ધનો પ્રયોજક માનવાનો ન હોય તો કોઈ જ ધર્મ પ્રયોજક ન રહેવાથી ગન્ધકાર્ય 
આકસ્મિક બની જાય એ સ્પષ્ટ છે. (ન છસ્માત્‌ - ઞજસ્માત્‌ યત્‌ આયતે તવ થાજરિમિક*) ગન્ધ પૃથ્વીદ્રવ્યમાં જ 
ઉત્પન્ન થાય આવી વ્યવસ્થા કરનાર (પ્રયોજક) ધર્મ જે છે તે જ કારણતાવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થશે. એને પૃથ્વીત્વ 
નામ અપાયું છે ને લાઘવથી એ જાતિ તરીકે સિદ્ધ થાય છે. 

શંક/ - જેમ થટરૂપનું કપ/લરૂપ એ ક/રણ છે એમ કટગન્કનું કપ/લગન્ક એ ક/રજ્ બને. એમાં પળ ક૫/લ જે 
સુરભિ હોય તો ઘટ પણ સુર/ભિ જને, ક૫/૯ જે દુર/ભજિ હોય તો થટ પજ દુર/ભિ જને, પજ હવે જે થડ) એક સુરભિ અને 
એક દુર એવ/ ળે કપ/લોક! બન/જો હશે એચ સુગક */નથો કે દુર્ગ ? 


સમઉ૧/ન -કેમ ? બન્ને મ/”શું. સુરભિકપ/લન ભ/#ગ/ સુગંઉ ને દુર/જિકપ/૯ન/ ભગમ દુગજિ... 

૨5 - એનો અર્થ તો એ થય કે એ થટમ સુગંક અને દુગન્ક અવખયવૃત્તિ છે. પણ એ સંભવઈું નશી. ક/રજ કે 
મ સુર/ભિકપ/જ અ/રબ્જ ટમ સુગંક એ જો વ્ય/ખવૃત્તિ છે, તો અ/ ગુજ વ્ય/ખ્યવૃત્તિ જાતીય જન ૪ ગયો... ને જે ગુજ 
વ ખ્યવૃત્તિ જાતીય હોય તેને અન્યત્ર અવ્યષ્યવૃત્તિ જાતીય ન? શકય નર્છી. 

સમાન - તો પછી એવ સુર/ભિ-દુર/જકપ/લ/રબ્૬૬ટમં કોઈ જ ગનજ ઉત્પન્ન થત નથ! એ* નશીં. . . 

રકા - અરે / કપ/લમાં ગન હોય ને તે કપ/લથી અ/રબ્ધ થટમ/ ગનજ ન હોય અવું બને ? 


સમ૧/ન - હ/, કેમ ન જને ? જંને ગન એકજજાનો કતિજંકે કરે «) એક પજ ઉત્પન્ન નછી થ/૧. તે અ રતે - 
રભિકપ/લગત દુગન્ક, સ્વ/કયસગવેતત્વ સંબંધથી સુગંકન ઉત્પત્તિ શ્રત્કે %તિજંઇક છે. સવિ -દુર્ગન્ક, એનો અય 
ડુરભિકપ/લ, એમ સમવેત થટ, એટલે કે *્યાં - જે ૧/૫ સ્વ %સમવેતત્વ સંજંઉ5 દુગન્ક રહી હોય ત્યાં - તે ૧૭/5/ 
સગમવાયસંજંધકી સુઝ ઉત્યન્ન થઈ થકે નરી એજે %/તિજંધક-ક/તિવથ ભ/વ છે.? એય સુર/ભિકપ/૯ગત સુગંજ પળ 


જજ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્ત્કવ્લી 


રઝ 
સ્વાશ્રય સમવેતત્વ સંબંધી ડુર્ગન્થની ઉત્પત્તિ પ્રત્યે મતિલંધક છે. એટલે બંને ગકારન ગન્વનો ગતિબંધ ઘવાથી એક પજ્ન 
ઉત્પન્ન ઘતી નથી એમ માનીયું- 
શંક/ - પણ એવા યડાને સુંકવાકી પળ કંઈક ગનજ તો આવે %છે, એ ગન્જડૂત્ય હોવું ડાઈ ગીત હતું નથી... 
સમાજન - એ તો એન! અવયવભૂત કપલ રહેલી ગન્કનો ૪ અનુભવ છીય છે. અથિ સ્વ/#યસમ- 
વેતત્વ સંબધી ઘટમાં રહેલી કપ/લગતગન્વનો જ એ અગુભવ હોય છે. 
શંક! - એ બડું તો ચલો જાબે સમ૦૧. પલ સુરલ્હિરભિકપ/લ/રબ્વ ઘટ નિર્ગન૧ હોય છે આડું શો સિદ્ધ થયું તો 
પૃથ્વીનું તમે જે લક્ષણ આખું કે 'ગન્વવત્ત્ત' એ તો એમાં અવ પ્ત જ થશે ને / 
સમાજન -એના વારણ માટે શાતિકટિત લલજળ્ કરડું ડે - 70૨૬/તિ-£ ૦૦ જઝાઈિ”ત્જ એ પૃય્જીનું વયવ 
છે. 
તથ પુય્જીત્વશનતિની સિદ્ધિ ગન્ધસમવાવિડારણત/ના અવચ્છેદક તરીડે જેમ કરી એગ 'જઘ્રી'પદ વાતન! 
અવચ્છેદક તરીકે પણ ધઈ શે. તે અ! રીતે - 


ઝ0છિરુજઇત્‌ તજ ૮૪75૦૧ એવ લા૧વતર્ટની સહાયથી પુશ્ીત્વ શાતિરૂપે સિદ્ધ થશે અહી કેરણ/વવીડ/રે અડું છે 
અવુમ/ન અ।ષછું છે ડે ઇ/થિવીત્જ ઝળિ , “9 થિ ' ૪૪૨૦૫૦/૪૦૪૪૭૮૦૦ તે દુષ્ટ જાલવું... કરઇ કે એ રીતે તો, “2/42 
ત્ાતિ , :1%/%' ૬૦૧ વ્૦ત/જવ્છેલ્જત્યત આવા અનુમાન દારા અભાવત્વની પત જાતિ તરીકે સિનિ થઈ જય. 


(યુ.) ન ત્ત પાવાળાયો મન્વામાવાર્‌ મન્યવત્તમવ્યાવ્તમિત્તિ વાત્ત્યન્‌, ત્તત્રાપિ મગ્યરત્ત્વાત્‌, ૩4૫- 
હ્ય , જ્થમન્યથા તવ્‌મસ્મનિ મન્ઘ ૩પઇમ્યતે ? તરસનો હિ ખવષાળઘ્યસ- 
અન્યત્વાત્‌ પાષાળોપાવાનોપાવેયત્વં સિટ્્ચતતિ 1 થવ્ટદ્રવ્વ યવ્ટ્રવ્યઘ્વસગન્ય તત્‌ તથુપાવાનોપાવેયમિત્તિ 
થાપ્તે', યૃષ્ટ ચૈત્તત્લળ્ડપટે મછાપયવ્યંસખન્યે 1 ર્ત્ય વ્વ પાયાળપરમાળો ણૃચિવીત્વાત્‌ તઝન્યવાયાળસ્ચાપિ 
પૃથિવીત્વં, તથા તત તસ્યાપિ મન્ઘવત્તવે વાવવમમાવ' | 


(યદૂદ્રવ્યં યદ્દ્રવ્ય.... ઇત્યાદિ નિયમ) 

(સુ.) શંકા - પાષાળ્ાદિમાં ગન્ઘનો અભાવ હોવાથી ગન્ધવત્ત્વ એવું લક્ષણ અવ્યાપ્ત છે. 

સમાઘાન - એવી શંકા ન કરવી, કારણ કે પાષાણમાં પણ ગન્ધ રહેલી જ છે. 

[ શંકા - જો ગન્ઘ રહેલી છે તો ઉપલબ્ધ કેમ નથી થતી ? સમાઘાન - ] એની અનુપલબ્ધિ તો અનુત્કટત્વધી પણ 
સગત કરી શકાય છે. (અર્થાત્‌ અનુત્કટ છે માટે ઉપલબ્ધ નથી ઘતી.) (શંકા - એના કરતાં ગન્ધ છે જ નહીં એમ માની 
લ્યો ને, એમાં લાઘવ છે. સમાધાન -) અન્યથા - જો પાષાણાદિમા ગન્ધ ન હોય તો તેની ભસ્મમાં ગન્ધ શી રીતે આવે? 
ભસ્મ પાયાણધ્વંસજન્ય હોવાથી પાષાણના ઉપાદાન કારણથી જ ઉપાદેય હોવી સિદ્ધ થાય છે. કારણ કે જે દ્રવ્ય જે દ્રના 
ધ્વસથી ઉત્પન્ન થયું હોય છે તે દ્રવ્ય (- ઉત્પન્ન થનાર દ્રવ્ય) તદુપાદાનથી -- તે ધ્વસ્ત થનાર દ્રવ્યના ઉપાદાન કારણથી 
ઉપાદેય - ઉત્પન્ન થનાર હોય છે. (અર્થાત્‌ એ બને દ્રવ્યોનું ઉપાદાન -- સમવાયિકારણ એક જ હોય છે) એવી વ્યાપ્તિ છે. 
( આવી વ્યાપ્તિ તમે કયાં જોવા ગ્યા'તા ? તો કે) મોટા કપડાને ફાડવાથી પેદા થયેલા નાના કપડામાં આ જોવા મળે છે. 
(મોટા કપડાના સમવાયિકારણભૂત તંતુઓમાથી જ નાનું કપ્ડું બન્યું હોય છે એ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે.) (એટલે પ્રસ્‍્તૃતમા 
ત ઉપાદાન કારણભૂત જે પરમાણુઓ છે એ જ ભસ્મના પણ ઉપાદાનકારણ છે એમ માનવું જ પડે છે. ભસ્મમાં 

નલ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ હોવાથી એમાં તો પૃથ્વીત્વ માનવું જ પડે. અને એમાં જો પૃથ્વીત્વ છે તો એના ઉપાદાનકારણભૂત 


પ મોમાં તુ યો 

ર ક પ પ પડે. નેએ જ પરમાણુઓ પાષાણના પણ ઉપાદાનકારણ છે). આ રીતે પાષાણના 
દ્રે તો તજ્જન્યં પાષાણમાં પણ પૃથ્વીત્વ સિદ્ધ થી તેમાં ા 

પામ પુ દ્ધ થાય છે. અને તેથી તેમાં (પાષાણાદિમાં) 








ચદ્દ્રવ્યં...*** નિયમ ૧૪૫ 


હવિ.) રર ચર્દવનવજસઝન્ઝ 0ર 05 %9૪૧થ૧ અ! વાપિનાં પદોગું પદકૃત્ય વિચારીએ. અ/માં વષિ 
અવી છે, 


મરિઝન જર્મન દે ચત્દજજસખન્યત્નં / વખ 


રન સ્કિન %જે 7૦75૧2૮૧ / જ/૫ક/ 

(9) અમા પથમ 'દ«વય' પદ ન ચૂર્કીએ તો વ્ય પ્યાંથ થશે - ઇસ્કિન્‌ ઇવ્દવવ્જસઝઝન્ઝત્... તો ૧ટધ્વંસ%ત્યજ 
થટવંસજ%ન્ય છે. એટલે ડે પહેલા થટ્કી અ ત્ય પકડશે, જજ ૪થી ઇટ પકડ/શે. પણ ઝત્યયમં 
કૃટોપ/દ/ન પ/ટેયત્જ નથ, તેથી વ/ભેચ/ર, '4વ%” પદ મૂકવ/% એ દૂર થઈ %શે. ક/રજ કે “ત્ય” એ 4૧% નથ. 


શંક/ - ૧ટધવંસપ્રત્યથ, ૧ટાવંસજન્ય છે એ ૧/ત સચ. પણ એમ તો ૧ટંસ 'વંસત્વેન કરણ ન બનત/ વિષયત્વેન 
ક/રળ બને છે. ઉત્યથ પ્રત્યે વિષય, વિષયત્વેન કરણ હોય છે.) જ્યારે ઉક્ત વપતા તો દ્રવ્ય કંસને 'વંસત્વેન ક/રજ 
લેવું છે. અજ ત્‌ ૫૨% ૨૦૮૦૪૬૪૪૮૪૬ ્છિન્ઝ્ઝ9ત//93જ0નનન્‍ત/૧ર તતુ/૧/૦5૨યજ્‌ અ/જ ૪//થે? 
અભિશ્રેત છે. તેથી ઘટશંસતત્યકષને લઈને વ્ય ભિચ/ર ન અ/જી શકે. તો પછી પ્થમ '#«વ્ય” પદ ૨/ મટે મૂક્યું ? 

સમન - તો પછી રૂપધ્વંસને લઈને વ્યભિચાર જાણવો. તે અ રીતે - ઇદં ન કહેત તમે ખાલી 'યદૂ' કહો 
છો. તેથી યદ્‌ - થટરૂપધવંસ, જવર જઘ્વઝળન્ઇ - ઘટટ્રવઘ્વસળન્ઇ કારણ કે ઘટધવંસ થાય એટલે ઘટરૂપનો પણ નાશ 
થઈ જ જાય.» એટલે ડે ઘટ'વંસત્વાવચ્છિન્નજનકત નિર્મિત જન્યત/વત્‌ કટરૃપધવંસ બન્યું, પણ 7ર - થટરપવંસ 
તદુપ/દાનો પદે - થટોપ/દ/નો પદેય નથી તેથી વ્યભિચાર સ્પષ્ટ છે. એન/ વરણ મટે થમ દરવ્જપદ છે. હવે યદ? 
રપ'વંસ લઈ % નહી શક/ય, ક/રણ ડે એ %વ્ય” નથ. 

(ર) જજીં '#વ્ય” પદ ન મૂકે તો. . કાયવ્યહમ વ્યભિચાર અવે. 

ન્યાયમતે એડું મ/"ચું છે ડે 'મિથ્ય(વા/સન/નો નશ થવાથી કૈવલ્ય થાય છે જે સવ કમને જ/ળીને સ/ક કરી ન/ખે છે. 
4/72 ૪૧૪% ૧સસ7ત જુરુબેડજુજ / છતાં %/રબ% કરજો તો ઊભાં જ રહે છે. ડેમ કે 797 જીય જજ 
જલ્જજોટિરબેરછિ,.. અ કમનો ન/શ કરવ/ મટે તે તે કર્મો જે જે સિંહ વગેરેન/ શરીરોથી ભોગવવ/ યોગ્ય હોય તે તે ૯૧/ 
શરીરોને એક સાથે યોગબળથી બનાવીને એ કમો ભોગજીને નશ કરાય છે. અવ અનેક (હજારો) શરીર બનવવા એ 
'કાયવ્યૂહ' કહેવાય છે. એટલે અ/ ક/યવ્યૂહ પણ શરીર સયુદ(૧૩૫ હોવાથી દ્રવ્ય તો છે જ ને એ /મેથ્ય/વ/(સન/ન 
ધ્તંસ%ન્ય છે... ને છત મિથ્ય/વ/સન/ન/ ઉપાદ/નક ઉપે નથી, તેથી વ્યભિચાર. મિથ્યાવા/સન/ એ વ્ય” ન 
હોવાથ 'વ્ય' પદ 4/ર/ એનું ૧/રજ થ/૧ છે એ જ્ાછવું, 

(2) હવે '“વંસ પદનું પદકૃત્ય... “વંસ એ એક વિશિષ્ટ %ક/રનો અભ/વ છે, મળ એ ન લેત મ '“અભ/વ” % 
લેવ/માં અવે તો વ્યભિચાર અવે છે. તે અ/ રીતે - 

હવે વ્યથિત થશે - ૨૦૬૦૪ ૨૦%૦૪/%૧નન્ય - 07૧75૨... 

તી ૧ટ%વય, ત્રતિજંધક દ્વ - તોડાની છોકરો - એન અભવથ જન્ય છે. પણ એ છોકર/ન ઉપદ/નથ ઉપાદેય 
નથી. મ(ટે વ્વભિચર. . “કંસ” પદ લેવ/થ એઝું વરણ થઈ %૧ છે, ક/રજ કે ક્ય પ્રત્યે કતિજંધકન અભ/#વને જ 
કરછ મનું છે, /તિજ%કન/ “સને નઈ. 

શંક/ - શાલીત/% - શિવજીનું લિંગ... એનો “જસ કરનારો નરકમાં જઈ ન/રકીય શરીર મેળવે છે. એટલે કે 
નરકીય શર શલ /મધસજ%નય છે ને છત શ/લીગ્મન/ ઉપદાનથી ઉપદેય નથી... પટે વભિચાર... 

સ*/૧/ન - શ્રસતુત વ્યિ “વંસ%ન્જત્વ સત્‌ (અટપટ (ર, /વેવ/જિત હોવ/% એ વ્ય ભિચ/ર રહેત "કી. 
શાલીગામધવંસથી દૂરણષ્ટ ઉત્પન્ન થાય છે ને એનાથી પછી નારકીયશરીર પેદ/ થ/ય છે. 


કુઈ. ક ઇન 


જ૪્ટ ન્ચાચસ્િદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





તસ્તુત : અ અટ્ટષ્ટાદ્વારકત્વ, #વ્યપદ#્ય કે ધસત્વાવચ્છિન્નઝનકત... અમંવું કથં જ મૂકવાની જરર નધી. 
મંત્ર પરિષૃતવ/ થિ! અ/ રીતે જોઈએ - 

2૬ ૨૮/0/9૪ ૪સનિઇરજરુજસ-૧-૪/વ૭સ્િિન્નખનજતા૪૨0₹₹થર૧ન૪/૧/વ્ન્ઝન-૪07%ત્‌ નર 

તુવ/નજજ્યજ અથિ 

₹% સ્કરુજસજન્ઈે૪ ₹૨૬૦૪', 7% ₹૪%%2*₹*૪ન્‍ઘન ૬4ર૪73%2- ૦૪7 ₹7જ૨જ... જક - ૫/૧૪ 


પરમાણુઓ સ્૧૩૫ સંજંક% યટ - ૫/૫/ણનો “સ છે, એ જ પરમાણુઓ ૪5૧૧૪૧૧5 નૂતન - ભસ્ક ર 
છે. તો ભસ્મ એ ૫/૪/ળન/ ઉપાદ/ન* ઉપ/દે% છે. 


(સુ.) નાનેતિ । રુવ્જનીળાવિમેવેન નાનાગાતીય રુપ પૂથિવ્યાનેવ વર્તતે, ન તુ ગળાવી, તત્ર શુવઝરચવ 
સત્ત્તાત્‌, પૃથિવ્યા ત્વેજસ્મિન્નપિ ઘર્મિળિ પાજ્વશેન નાનારુપસમ્મવાત્‌ | ન ત્ત યત્ર તાનારુપં નોત્વન્ત 
તત્રાવ્યાપ્તિરિતિ વાસન, રુપજ્ઞયવવ્યૃત્તિદ્રવ્યત્વવ્યાપ્યનાત્તિમત્ત્વર્ય વિવક્ષિતલ્વાત્‌, રુપનાશવવ્વૃત્તિ- 
દ્રવત્વવ્યાપ્ય-ખાતિમત્ત્વસ્ચ વા વાસ્યત્વાત્‌ | વૈશેષિજનયે પૃથિવીપરમાળો રુપનાશસ્ય રુપાન્તરસ્ચ શ 
સત્ત્વાત, સ્યાયનયે ઘટાવાવષિ તત્સત્વાત્ઝક્ણળસમન્વય | 


(નાના રૂપવત્વ) 
(શુ.) શુફૂ્લ-નીલાદિભેદે અનેકવિધ રૂપ પૃથ્વીમાં જ હોય છે, નહીં કે જલાદિમાં, કેમ કે તેમાં (જલાદિમાં) તો 
શુક્લરૂપ જ હોય છે. પૃથ્વીમાં તો એક જ ધર્મી -- વસ્તુમાં પણ પાકવશાત્‌ અનેક રૂપ સંભવે છે. 
શંકા - જ્યાં અનેક રૂપ ઉત્પન્ન નથી થયા તે પટ વગેરેમાં અવ્યાપ્તિ આવશે. 


સમાઘાન - આવી શંકા ન કરવી, કારણ કે અહીં 'નનારુપવત્ત્વ' ઘી રૂપદ્રયવદ્વૃત્તિ દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિમત્ત્વની 
વિવક્ષા છે. અથવા તો રૂપનાશવદ્વૃત્તિ દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતિમત્ત્વની વિવક્ષા છે. વૈશેષિક મતે પૃથ્વીના પરમાણમાં 
રૂપનાશ અને રૂપાંતર હોય છે. ન્યાયમતે ઘટાદિમાં પણ તે બને સંભવિત હોવાથી લક્ષણસમન્વય જાણવો. 


(વિ.) શુક્લ, નીલ, પીત, રક્ત, હરિત, કપીશ અને ચિત્ર... આ રૂપો માત્ર પૃથ્વીમાં જ મળે છે. કાળી 
માટીમાંથી કાળો ઘડો બન્યો. પાક આપતાં એ લાલ થયો. આમ એકના એક ઘડામાં ભિન્ન-ભિન્નકાળે અનેકરૂપ 
મળે છે. માટે એ નાનારૂપવાળો બન્યો. (એક કાળે અનેકરૂપ હોય એવું ન બને એ પ્યાલમાં રાખવું, કારણ કે રૂપ 
એ વ્યાખ્યવૃત્તિગુણ છે. અનેકરૂપ દેખાતા હોય એ અનેકરૂપ ન કહેવાય પણ એક જ 'ચિત્ર'રૂપ કહેવાય.) જેમાં 
પાકવશાતૂ્‌ રૂપાંતરોત્ત્પત્તિ નથી થઈ એ પટ વગેરેમાં અવ્યાપ્તિ સ્પષ્ટ છે. તેથી એનું વારણ કરવા રૂપદ્ધયવદ્‌... 
ઇત્યાદિ પરિષ્કાર કર્યો. એનો અર્થ - જેમાં કાળક્રમે બે રૂપ ઉત્પન્ન થયેલા હોય એવી (ઘટાદિ) વસ્તુમાં રહેલ 
દ્રવ્યત્વ વ્યાપ્ય જાતિ... તદૂવત્ત્વ. આવી જાતિ તરીકે પૃથ્વીત્વ આવશે જે પટ વગેરેમાં પણ હોવાથી અવ્યાપિતનું 
વારણ થશે. 

શંકા - આ પરિષૃત લક્ષમાં 'જાતિ'પદ મૂકવન? શી જરૂર છે ? માત્ર ૬્ઝ લખત તો ૨/૯0 %ત... 

સચ૧/ન - રૂપદયવ/ન યટ... થટ*/ રહેલ #વ્યત્વવ્યપ્યકર્મ મૃથ્જી-%ળ અન્યતરત્વ... અ/ ૧% જ૦મં 
પણ હોવાથી અતિવાપિ... તેથી એન! વાર માટે 'જતિ' થજદ જેઈએ. પુથ્જી-૪૦ અન્યતરત્વ એ %/તિ ન હોવ 
એ ધર્મ નહીં લઈ થક#%, પૃથ્રીત્વ ૪ લેવાશે જે ૬૫ ન હોવ/ જ અતિવ્યા/ષિ નહી અવે. 

શંક/ - ર૫૮૫વ/ન્‌ યટ . એમ #વત્વવ્ય/૫્% જાતિ ૪ળત્વ પજ કલિક સંજંઘથ/ રહેલ છે. તદ્‌વત્ત્ત ળમાં 
હોવથી અતિવ્ય/પિત/દવસ્થ્યમૂ. 

સથાન - રૃપદ્યવાન્માં રહેલ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યશતિ લેવાની છે તે સમવ/યસંજંજથી રહેલ જાતિ જ લેવ, 
છે, કાલિકાદિ અન્ય સંબંઘથી રહેલ નહી. ને જળત્વ તો ઘટમાં સમવાયસંબંધથી રહેલ નથી, એટલે અતિવાપિ નહી આવે. 


જં જ 


નાના રૂપવત્વ ૧૪૪ 


શંકા - જો રૂપદ્યયવાન્‌માં સમવાયસંબંધથી રહેલ ધર્મ જ લેવાનો હોય તો પુથ્જી-જળ અન્યતરત્વ પણ નહી જ લઈ 
શકય. ડેમ કે એ તો ઇ.િવીમેજજિરિટઝ૦%૬૭9િરિઈ ૬, 7૨34૧૮૪ ર૫ હોવ/કી સ્વરૃપસંજંકજ/ રહે છે. એટલે 
દ્રવત્વવ્યાષ્ય ધર્મ લપવા છતાં પણ સમવાયસંબંધથી રહેનાર ધર્મ તરીકે પૃથ્જીત્વ જ લઈ શકવાથી જળમાં અતિવ્યા પતિ 
આવશે નહી જ તો પછી “જાતિ” પદ ૨/ મટે ? 

સમાધાન - પુથ્જી-જલસંયોગ, પુથ્રી-જલોભયત્વ... અ ધર્મો 'ગુજ' હોવ/કી સમવ/યસંજંકકી રહે છે. એટલે 
રૃપ્યવાન્‌માં સમવાયસંબંધથી રહેલ ધર્મ પૃથ્કી-૪ળસંયોગ, તદ્‌વત્ત્ત ૪૦૫ પણ હોવાક અતિવ્યા પિર. તેથ તેવો કર્જ 
ન લેત/ જતિ લેજી અ/વશ્યક છે. શંક! - '૩૫%ય' જેડહો છો, તો ર૫૫ કિત્વ શું છે ? સંપ્ય/૩૫ ત) ન લઈ શકાય, ક/રજ 
ડે જુળે ળની રત” 

સમ૧/ન - 9૫૯ સિ/૦૨૧૦૭૧૩૮૦૪' રૃપ કિત્વ જાજું. 

શંક/ - વિષયત તો બુદ્ધિભેદે ભિન્ન ભિન્ન હોય છે. તેથી હિત્વ પણ ભિન્ન ભિન્ન બનવ તદ્યટિતલજળ 
ગૌરવશ્રસ્ત થશે... 

સમાધાન - અ જકારજ્ઞસર યુક્તવલીમાં રૃપનશવદ્‌... ઈત્યાદિ જીજો પરિષ્ક/ર સૂચવો છે. 

જેમાં રૂપનાશ થયેલો હોય એવી વસ્તુમાં રહેલ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિ, તદ્વત્ત્વની વિવક્ષા જાણવી. 
પાકવશાત્‌ રક્ત બનેલા ઘડામાં પૂર્વકાલીન શ્યામરૂપનો નાશ થયેલો હોવાથી રૂપનાશવાન્‌ તરીકે એ ઘટ, તદ્વૃત્તિ 
દ્રવ્વત્વવ્યાપ્યજાતિ પૃથ્વીત્વ. તદ્વત્ત્વ રૂપનાશશૂન્ય પટાદિમાં પણ હોવાથી અવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 

જલીય પરમાણુમાં રૂપનાશ થતો નથી. જલીય અવયવી દ્રવ્યમાં રૂપનાશ થતા પહેલાં દ્રવ્વનાશ થઇ જાય છે. 
એટલે રૂપનાશવદ તરીકે જલીય વગેરે અન્ય કોઇ દ્રવ્ય મળી શકતું ન હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ થતી નથી. 

વૈશેષિકનય પીલુપાકવાદી છે. પીલુ - પરમાણુ, ઘટ વગેરે અવયવી દ્રવ્ય જ્યાં સુધી અવયવી તરીકે ઊભું છે 
ત્યાં સુધી એમાં પાક થતો નથી. નિભાડામાં કાચો શ્યામ ઘડો મૂક્યા બાદ અગ્નિસંયોગથી એ ઘડો પરમાણુશઃ નષ્ટ 
થઇ જાય છે. પછી પરમાણુઓમાં પાક થાય છે ને શ્યામ પરમાણુઓ રક્ત બને છે. પછી પુનઃ એ રક્ત 
પરમાણુઓમાંથી ઘડો બને છે જે રક્ત હોય છે. આને પીલુપાકવાદ કહેવાય છે. નૈયાયિકો તો કહે છે કે ઘડાને 
પરમાણુશઃ ખંડિત થઇ જવાની કોઇ જ્ર્ર નથી. એ ઊભો રહેને શ્યામરૂપનાશ થઈ રક્તરૂપ ઉત્પન્ન થઇ શકે છે. 
અર્થાત્‌ ઘડામાં પણ પાક થઈ જ શકે છે. માટે નૈયાયિક પીઠરપાકવાદી કહેવાય છે. (પીઠર - ઘડો.) 

આમ વૈશેષિક નયે ઘડો રૂપનાશવાન્‌ કે રૂપાંતરવાન્‌ તરીકે મળતો નથી. તેથી એ મતે રૂપનાશવાન્‌ કે 
રૂપદ્રયવાન્‌ તરીકે પૃથ્વી પરમાણુ જ મળશે,તદ્વૃત્તિ દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિ પૃથ્વીત્વ,તદૂવત્ત્ત ઘટ-પટાદિમાં હોઈ 
લક્ષણસમન્વય. ન્યાયમતે ઘડો પણ તેવો મળશે ને લક્ષણ સમન્વય થશે. 


(જા.) ૫ટ્વિધસ્તુ સ્સસ્તત્ર મન્ધસ્તુ દ્વિવિધો મત્તઃ 11 રૂપ્‌ | 
સ્વર્શસ્તસ્ચાસ્તુ વિજ્ઞેયો છનુષ્ગાશીત્તપાજગઝઃ 1 

(મુ.) ષટ્વિધ રતિ | *મધુરાહિમેઢેન ય. પટ્વિઘો રસ સ પૃથિવ્યામેવ, અછે મધુર ણ્વ રસ | ગત્રાપિ 
પૂર્વવદ્રસદ્વયવવ્વૃત્તિ - દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યઞાતિમત્ત્વં નક્ષળાર્થોડવસેય 1 ર“દ્વિવિઘ' ફતિ વસ્તુરિથતિનાત્રં, ન તુ 
છિવિધમન્યવત્વ છક્ષળ, દ્િવિઘત્વસ્ય બર્યત્વાત્‌ | દ્વવિધ્યં ત્ત સૌરમાસોરમમેવેન વોધ્યમ્‌ | સ્સ્વર્શ જતિ । ત્તસ્યા 
- પૃથિવ્યા । ૩નુભાશીતર્પર્શવત્વ વાયાવષિ વર્તત રત્યુવત્ત પાવ્ઝડતિ | ફ્વ્ય વ્વ પ્થિવાા” સ્પર્શોડનુખાશીત 
રતિ જ્ઞાપનાર્થ તવુવત્ત, પાજ્ઝર્પર્શવત્ત્વમાત્રં તુ છક્ષળ, ડથિજ્સ્ય વૈયશ્યતિ | ચઘષિ પાજખસ્પર્શ પટાહૌ 
નાસ્તિ, તથાપિ પાજ્ગસ્પર્શવવ્વૃત્તિ - દ્રવત્વવ્યાપ્ય- ખાતિમત્ત્વમર્થો વોઘ્ય | 


સ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


ક. ઝા ઝેડ 

(કા.) તે પૃથ્વીમાં રસ(- સ્વાદ) છ પ્રકારનો ને ગન્ઘ બે પ્રકારની માન્ય છે. તેનો સ્પર્શ 
અનુષ્ણાશીત-પાકજ જાણવો. 

(મુ.) જ્મઘુર વગેરે પ્રકારે જે ષડ્વિધ રસ પ્રસિદ્ધ છે તે પૃથ્વીમાં જ છે, જળમાં માત્ર મધુર રસ જ હોય છે. અહીં પણ 
પૂર્વવદ્‌ -- રૂપની જેમ રસદ્વયવદ્વૃત્તિ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતિ, તદૂવત્ત્વ એવું લક્ષણ જાણવું. *(દ્વિવિધગન્ધવત્ત્વ એવું જે 
કહ્યુ તેમાં) દ્વિવિધ એ (પૃથ્વીમાં બે પ્રકારની ગન્ઘ હોય છે એવી) વસ્તુસ્થિતિને જણાવવા માટે જ છે, નહીં કે દિવિધ- 
ગન્ધવત્ત્વ એવું લક્ષણ છે, કારણ કે 'દ્વિવિધત્વ' વ્યર્થ છે. ગન્ધમાં રહેલુ ટ્વૈવિધ સૌરભ-અસૌરભ એવા પ્રકારે જાણવુ. 
ગપૃઘ્વીનો સ્પર્શ પાકજ અત્તુષ્ણાશીત હોય છે. અત્તુષ્ણાશીતસ્પર્શવત્ત્વ વાયુમા પણ હોય છે. માટે 'પાકજ' એમ ભેગું કહ્યું 
છે. 'પાકજ' કહ્યું એટલે, (અનુષ્ણાશીતસ્પર્શ જે કહ્યો છે તે) પૃથ્વીનો સ્પર્શ અનુષ્ણાશીત હોય છે એમ જણાવવા માટે 
જ... લક્ષણ તો ખાલી 'પાકજસ્પર્શવત્ત્વ' એટલુ જ જાણવું, કારણ કે અધિક ભાગ વ્યર્થ છે. જો કે પાકજ સ્પર્શ પટાદિમાં 
નથી, તો પણ પાકજસ્પર્શવદ્વૃત્તિ - દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય-જાતિમર્ત્વ એવો લક્ષણવાક્યનો અર્થ જાણવો. 

(વિ.) (૧) મઘુર, આમ્લ, લવણ, ક્ટુક, કષાય, તિક્ત આ છ પ્રકારનો રસ પ્રસિદ્ધ છે. અહી પણ, જેમાં 
અનેક રસની ઉત્પત્તિ ન થઈ હોય એમાં આવતી અવ્યાપ્તિના વારણ માટે રસદ્રયવાન્‌માં (અથવા 
રસનાશવાન્‌માં) રહેલ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતે તદ્વત્ત્વ એવું લક્ષણ જાણવું. આવા દરેક લક્ષણોમાં પૂર્વે કહી ગયા 
મુજબ દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય : દ્રવ્યત્વન્યૂનવૃત્તિ એવો અર્થ સમજવો. અહીં રસવદ્વુત્તિ-જલાવૃત્તિ-દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય- 
જાતિમત્ત્વં આવું લક્ષણ પણ થઈ શકે એ જાણવું. 

(૨) ગન્ધ પૃથ્વી સિવાય અન્યત્ર કયાંય હોતી નથી. તેથી 'ગન્ધવત્ત્વ' લક્ષણમાં પણ કોઈ દોષ રહેતો ન 
હોવાથી એ જ લક્ષણ છે. “દ્વિવિઘ' જે કહ્યું છે તે માત્ર સ્વરૂપ જણાવવા માટે છે. અતિવ્યાપ્તિના વારણ માટે 
વિશેષણ મૂકાતું હોય છે. અહીં દવિવિધ એવું વિશેષણ ન મૂકીએ તો પણ અતિવ્યાપ્તિ આવતી નથી. માટે એ વ્યર્થ છે. 

(૩) પાકજ સ્પર્શ માત્ર પૃથ્વીમાં જ હોય છે. તેથી 'પાકજસ્પર્શવત્ત્વ' આટલું જ લક્ષણ આવશ્યક છે. માત્ર 
અનુષ્ણાશીતસ્પર્શ લખે તો એ તો વાયુમાં પણ છે. તેથી 'પાકજ' તો લખવું જ પડે છે. ને એ લખવાથી 
'અનુષ્ટ્રાશીત' લખવાની જરૂર રહેતી નથી. માટે એ ભાગ વ્યર્થ છે, લક્ષણઘટક નથી, માત્ર સ્વરૂપદર્શક છે, 

ક્યાક શીત્તસ્પર્શ અનુભભવાય તો સમજવું કે એમાં સર્માવિષ્ટ જલભાગનો છે. 

ક્યાંક ઉષ્ણ સ્પર્શ અનુભવાય તો સમજવું કે એમાં સમાવિષ્ટ તેજસ ભાગનો છે. 


એટલે પૃથ્જનો સ્પર્શ તો અનુષ્ણ/૨/ત જ હોય છે એમ સ્વરૂપ જળડું મત સ્વરૂપદર્શક (વ્ય ભિય/ર/વ/રક) એવ/ 
પણ અ! વિશેષળણને જો લક્ષજ્ઞમા પ્રવિષ્ટ કરીએ, તો લહ્ષણન! પ્રયોજનરૂપ જે ઈતરભેદાનુમિતિ છે તેમાં હેછુ હૈત્વ/(ભ/સ 
જની જાય. તે અ/ રીતે - અનુમ(ન યોગ અ/વો થશે કે 


પછિ ₹૦૪ર%૬૬૦ ૧3 %5શ00જજળઝસ્૦ર૪સ્ત 
હવે અ/ અનુમિતિ ત, 


૪/થિવી રજેતરઝવવતી %જઝસ્ઇર૯૪ત્‌ અ/ટલ/ જ હેતુ થઈ શકત હત. એટલે ૩/ન57₹0ઇ- જસ જિસ્જ 


આવો જે હેહુ હતો તે જર્થ વિશેષજ ઘટિત થવાથી વ્યાપ્યત્વ સિદ્ધ - દુષ્ટ બનશે. એટલે લહ્ષણ તો મંત્ર 'પાકજસ્પર્શવત્ત્વ” 
અ/ટલું ૪ જવું. 


અ“ “સ્પર્શ” ન લખતાં મ/ત્ 'ગુલ' લખે, તો 'પ/ક%ગુણવત્ત્વ' લય થાય જે તેગ અ/તિવ્ય/ પિર થાય છે. 
૧ - અગ્નિસયોગ. તજ્જન્ય દ્રવત્વગુણ તેજમાં (- ઠુતસુવણદિમા) હોય છે. 


પરમાણુપુંજમત ૧૪૯ 


(૧.) સિત્વયાડનિત્યા શ્વ સા હેઘા નિત્યા સ્યાવળજળક્ષળા || રૂ૬ 1। 
ઝસિત્યા તુ તવન્યા સ્ચાત્સૈવાવયવયોનિની 1 
(મુ.) સિત્યૈત્તિ | સા પૃથિવી દ્વિવિઘા, સિત્યાડનિત્યા ચેત્યર્ય. | ગળુછક્ષળા - પરમાળુરુપા પૃથિવી નિત્યા 
॥ રૂ૬ 1! તવન્યા - પરમાળુમિન્તા પૃથિવી વ્વળુજાવિરુપા સર્વાડપ્યસિત્યેત્યર્થ. । સૈવ - ડનિત્યા પૃથિવેવા- 
વયવવલીત્યર્થ 


ત્યથ. । 


(કા.) તે પૃથ્વી નિત્ય અને અનિત્ય એમ બે પ્રકારે છે. એમાં પરમાણુ રૂપ પૃથ્વી નિત્ય છે. 
તેનાથી ભિન્ન પૃથ્વી -- દ્યણુકાદિરૂપ બધી પૃથ્વી અનિત્ય છે. તે અનિત્ય પૃથ્વી જ અવયવવાળી છે. 

(મુ.) (કારિકા જેવો જ અર્થ જાણવો.) 

(વિ.) નિત્યત્વ - પ્રાગભાવાપ્રતિયોગિત્વે સતિ ઘ્વંસાપ્રતિયોગિત્વમ્‌... 

છતાં લાઘવ કરવું હોય તો, 

ઘ્વંસમિન્નત્વે સતિ ધ્વંસાપ્રતિયોમિત્વ નિત્યત્વ્‌ એવું લક્ષણ જાણવું. 

(મુ.) નન્તયવિતિ જિ માનમ્‌ ? પરમાળુપુગ્ગેરેવોપપત્તે | સ ત્ર ઘરમાળૂનામલીન્ત્રિયત્વાર્‌ ધટાવીના 
પ્રત્યક્ષ ન સ્ચાવિતિ વાસન, ણ્જ્સ્ય પરમાળોરપત્યક્ષત્વેડપિ તત્સમૂઇસ્ય પ્રત્યક્ષત્વસંમવાત્‌, યથેવજ્સ્ય જેશસ્ય 
સૂરેડપ્રત્યક્ષત્વેડપિ તલ્સમૂઇસ્ય પ્રત્યક્ષત્વન્‌ । ન ચૈવો ઘટ. રચૂઈ રતિ વુત્ેરનુપપત્તિરિતિ વાય્યક ણ્વો મછાન્‌ 
ઘાન્ચરાશિરિતિવયુપપત્તે । 


(પરમાણુપુંજ વાદી બોદ્ધનો પૂર્વપક્ષ) 

(મુ.) અવયવી માનવામાં શું પ્રમાણ છે ? કારણ કે પરમાણુપુંજ (માની લેવાથી જ અવયવી તરીકે અભિપ્રેત 
ઘટાદિની) સંગતિ થઈ જાય છે. ૧"પરમાણુઓ અતીન્દ્રિય હોવાથી ઘટાદિનું પ્રત્યક્ષ નહીં થાય” એવી શંકા ન કરવી, કારણ 
કે એક પરમાણુ અપ્રત્યક્ષ હોવા છતાં તેનો સમૂહ પ્રત્યક્ષ હોય શકે છે. જેમ દૂર રહેલ એક વાળ દેખાતો નથી, પણ એનો 
સમૂહ દેખાય છે. "આ એક મોટો ઘડો - એવી બુદ્ધિ અસંગત ઠરશે” એવી પણ દલીલ ન કરવી, કેમ કે "એક મોટો ધાન્યનો 
ઢગલો” એવી બુદ્ધિની જેમ એની પણ સંગતિ થઇ શકે છે. 


(વિ.) બૌદ્ધોએ ચાર જાતના પરમાણુઓ માનેલા છે. 


1 ખર... ગંધ, રસ, રૂપ, સ્પર્શવાળા આનો સંઘાત એ પૃથ્વી. 
2. સ્નેહ... રસ, રૂપ, સ્પર્શવાળા આનો સંઘાત એ જળ. 
3. ઔંષ્ણ્ય... રૂપ, સ્પર્શવાળા આનો સંઘાત એ તેજ. 
4. ઈરણ... સ્પર્શવાળા આનો સંઘાત એ વાયુ. 


ઘડા જેવું કોઈ સ્વતંત્ર અવયવી દ્રવ્ય નથી. પણ પાર્થિવ પરમાણુઓનો વિશિષ્ટ પુંજ એ જ લોકમાં “ઘડા” 
તરીકેનો વ્યવહાર પામે છે. પરમાણુઓનો વિલક્ષણ સંયોગ એ પુંજ છે. આવા પુંજયી જ, કહેવાતા ઘડાની સંગતિ 
થઇ જાય છે તો નવું સ્વતંત્ર અવયવી દ્રવ્ય માનવાનું ગૌરવ શા માટે વહોરવું જોઈએ ? 

(૧) શંકા - પરમાણુ અતીન્દ્રિય હોવાથી એનો સમુદાય (પુંજ) પણ અતીન્દ્રિય રહેવાના કારણે ઘડા વગેરેનું 
કયારેય પ્રત્યક્ષ નહીં થવાની આપત્તિ આવશે. 

સમાધાન - દૂર રહેલો એક વાળ જેમ દેખાતો ન હોવા છતાં વાળનો ઢગલો પડ્યો હોય તો દેખાય છે એમ 
પરમાણુ અપ્રત્યક્ષ હોવા છતાં પરમાણુપુંજ પ્રત્યક્ષ હોવો સંભવિત છે. 


કહેતા જ નથી. જેમાં મહત્ત્વ ને ઉદ્દભૂતરૂપ બંને હોય તે દૃશ્ય ને જેમાં એ બેમાંથી એકાદ પણ 


વ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





શંકા - ઘડા જેવું અવયવી દ્રવ્ય માનીએ તો તો એ એક ને મોટો માની જ શકાય છે. પણ હવે જો ન 
પરમાણુઓ જ માનવાના હોય તો તો તે અનેક હોવાથી ને સૂક્ષ્મ હોવાથી એકત્વ ને સ્થૂલત્વની બુદ્ધિ શી રીતે થાય ? 
એટલે ણવ ઘટ, રચૂછ આવી જે પ્રતીતિ થાય છે એની સંગતિ શી રીતે કરશો ? ી 

સમાઘાન - જેમ ઘાન્યનો ઢગલો કર્યો હોય તો ત્યાં કોઈ એક અવયવી ન હોવા છતાં ને અનેક નાના નાના 
દાણા જ હોવા છતાં 'એક મોટો ઢગલો' આવી બુદ્ધિ થાય છે એ રીતે જ પ્રસ્‍તુતમાં પણ સમજવું... 


*) ગૈવન્‌, પરમાળોરતીન્દ્રિયત્વેન તત્સમૂઇસ્યાપિ પ્રહ્યક્ષત્વાડયોનાલ, વૂરરથજેશસ્તુ નાલીસ્ટ્રિયઃ, 
પ પ્રત્યક્ષત્વાત્‌ | ન પ તાની વૃશ્યપરમાળુષુઞ્ગરચોત્વન્નત્વાન્ન પ્રત્યક્ષત્વેડવિ વિરોઘ રતિ 
લાય્ચમ્‌, ઞયૃશ્યસ્ય વૃશ્યાનુપાયલ્વાત્‌, ગન્યથા ચક્ષુરુખાસિસિન્સલે. જ્યાષિય્‌ થૃશ્યત્વપ્રસજ્ાત્‌ 1 અ 
સ્ાત્તિતપ્તતેછાયી જઅથમયૃશ્યલ્સનસન્તતે્ટ્શ્યવસનોત્પત્તિરિતિ વાત્ત્યમ્‌, તત્ર તવન્ત પાતિમિર્યૃશ્ય- 
દઇનાવયવે રથૂરલણનોત્વતેરુપમમાત્‌ | ન ચઆાડવયશ્યેન ર્યળુજેન જ્ય રૃર્યત્રસરેળોરુત્પતિરિતિ વાખ્યર્‌ 
૧સતો ન વૃશ્યત્વમવૃશ્યત્વ વા જ્સ્યસ્તિત્સ્વમાવાવાયક્ષ્ષછે, ષિમ્ન્તુ મહ્ત્વોટ્મૂલરુપાવિયારળસનુવાયવતો 
ૃશ્યત્વ, તવમાવે ચાવ્શ્યલ્યમ્‌ | તથા વ્વ ત્રસરેળોર્મસત્વાત્પ્રત્યક્ષત્વ, ન તુ વ્વ્યળુયાવે., તવલમાવાત્‌ | સ 
હિ સ્વન્મતેડપિ સ*મવતીય, પરનાળૌ મછત્વામાવાત્‌ | 


(નૈયાચિક્નો 3તરપક્ષ ) 

(સુ.) બૌદ્ધે કરેલો પૂર્વપક્ષ બરાબર નથી. કારણ કે પરમાણુ અતીન્દ્રિય હોવાથી એનો સમૂહ પણ ગ્રત્યક્ષને અયોગ્ય 
જ રહે છે. (દૂરસ્થકેશનું હૃષ્ટાંત અનુચિત છે, કારણ કે દાર્પ્ટાન્તિક પરમાણુ અતીન્દ્રિય છે.) દૂરસ્થકેશ કાંઈ અતીન્દ્રિય 
નથી, કેમ કે એ જ કેશ નજીકમાં દેખાય છે. (એક પરમાણુને ગમે એટલો નજીક લાવો, એ ન દેખાય તે ન જ દેખાય ) 

બૌદ્ધ - (એક-એક પરમાણુ અપ્રત્યક્ષ હોવા છતાં જ્યારે ઘટાદિની ઉત્પત્તિનો વ્યવહાર થાય છે) ત્યારે એમાંથી 
દૃશ્યપરમાણુપુંજ ઉત્પન્ન થયો હોવાથી એ પ્રત્યક્ષ હોવામાં કોઈ વિરોધ નથી. 

નૈયાયિક - આવી દલીલ ન કરવી, કારણ કે અદ્દશ્ય (એવા પરમાણુઓ) 4ૃશ્ય (એવા પુંજનું) ઉપાદાન કારણ બની 
શકે નહીં. નહીંતર તો કયારેક ચક્ષુ-ઉષ્મા વગેરેની સંતતિ પણ (દૃશ્યક્ષણને ઉત્પન્ન કરી) દ્રશ્ય બની જવી જોઈએ. 

બૌદ્ધ - અતિતપ્તતેલમાં (અગ્નિ હોવા છતાં દેખાતો નથી. પણ એના પર પાણી છાંટતા તરત ભડકો થાય છે. તો) 
અદ્રશ્યદહન સન્તતિમાથી વૃશ્યદટનની ઉત્પત્તિ થઇ ને ! (માટે અશ્ય એ દૃશ્યનું ઉપાદાન ન હોય એવી વાત બરાબર 
નથી.) 

નૈયાયિક - (અતિતપ્તતેલમાં અદૃશ્ય દહન હોય છે આ જ તમારી મોટી ભ્રમણા 
રહેલા અગ્નિના દૃશ્ય કણ જે) તે અતિતપ્તતેલમા અંત-પ્રવિષ્ટ હોય છે એ દૃશ્યદહન અ 
થાય છે. (એટલે અદૃશ્યદહન દૃશ્યદહનનું ઉપાદાન બન્યું એવું કાઈ છે નહીં ને તેથી 
થાય' એવો નિયમ માનવો જ પડશે.) 

બૌદ્ધ - (તો પછી) અદશ્ય દ્યણુકમાંથી દૃશ્ય ત્રસરેણુ (- ત્્યણુક) શી રીતે ઉત્પન્ન થાય છે ? 

સૈયાયિક - *અમે કોઈ વસ્તુને સ્વભાવથી દૃશ્ય કે અહૃશ્ય નથી કહેતાં, કિંતુ મહત્ત્વ, ઉદ્ભૂતરૂપ વગેરે 
કારણસમુદાય હોય તો દૃશ્ય, ને ન હોય તો અદૃશ્ય,.. એમ કહીએ છીએ. ત્રસરેણુમાં મહત્ત્વ હોવાથી પ્રત્યક્ષત્વ છે. 
હ્યણુકાદિમાં ગ્રત્યક્ષત્વ નથી, કારણ કે તદ્‌ - મહત્ત્વ નથી. ચપણ તમારા મતે આવી સંગાતે સંભવતી નથી, કારણ કે 
પરમાણુમા મહત્ત્વ હોતું નથી. 


(વિ.) (૧) એટલે અદૃશ્ય સ્વભાવવાળા કયણુકમાંથી 


છે. કારણ કે ત્યાં તો ચૂલામાં 
વયવોથી જ સ્થૂલદહન ઉત્પન્ન 
'અદશ્યમાંથી દૃશ્ય ઉત્પન્ન ન જ 


ટૃરયસ્વભાવવાળા ત્ર્યણુક ઉત્પન્ન થાય છે એવું અમે 
। ન હોય તે અદ્રશ્ય, 
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ઉષ્મામાં મહત્ત્વ છે પણ ઉદ્દભૂત રૂપ નથી, માટે અદ્રશ્ય... 
દ્યણુકમાં ઉદ્ભૂત રૂપ છે, પણ મહત્ત્વ નથી, માટે અદ્રશ્ય... 
ત્ર્યણુકમાં બંને છે, માટે તૃશ્ય. 
[ બૌદ્ધ - આનો અર્થ એ થયો કે દ્વયણુક હતા ત્યાં સુધી મહત્ત્વ ન હોવાથી અદ્રશ્ય, ને ત્ર્યણુક બન્યા એટલે 


મહત્ત્વ આવી જવાથી દૃશ્ય. તો આ રીતે અમે પણ કહીશું કે પરમાણુ સ્વતંત્ર હોય ત્યાં સુધી મહત્ત્વ ન હોવાથી 
અદ્રશ્ય, ને એનો પુંજ થયો એટલે મહત્ત્વ આવી જવાથી દૃશ્ય. ] 


(ર) નૈયાયિક - અમારે ત્ર્યણુક એટલે એક નવું સ્વતંત્ર અવયવી દ્રવ્ય છે જેમાં મહત્ત્ત આવી શકે છે. તમારે 
તો આવું કોઈ એક નવું સ્વતંત્ર અવયવી દ્રવ્ય માનવાનું નથી. માત્ર પરમાણુઓ જ માનવાના છે. એમાંથી કશું નવું 
બનેલું માનવાનું નથી. ને પરમાણુઓમાં તો મહત્ત્વ છે નહીં. એટલે એમાં દ્ૃશ્યત્વ ઘટાવી શકાય નહીં. 


એટલે ઘટ વગેરે જે પ્રત્યક્ષથી જ દેખાય છે એ જ અવયવીને માનવામાં પ્રમાણ છે એ જાણવું... 


(મ.) રવ્યં ત્તાવયવિસિન્ન તેષામુત્પાવવિનાશયો' પ્રત્યક્ષસિટ્ત્વાવનિત્યત્વમ્‌ | ૧તેથા ત્રાવયવાવયવ- 
ઘારાયા શનન્તત્વે મેર્સર્ષપયોરપિ સાન્ચપ્રસઝુ , ગલ વવષિદ્ધિશ્રાયો વાચ્ય , સ્યત્ર તુ વિશ્રામસ્તસ્યાસિત્યત્વેડ- 
સમવેત(માવ)વ્યાત્પસપ્રિસસત્‌ તસ્ય સિત્યત્વમ્‌ | સ્મઇત્પરિમાળતારતન્યસ્ય મમનાલૌ વિશ્રાન્તત્વમિવાડળુ- 
પરિમાળતારત*ચસ્યાપિ વવત્વિક્િશ્રાન્તવ્વમસ્તીતિ તર્ય પરમાળુત્વસિટ્રિ' | *ન વ ત્રસરેળાવેવ વિશ્રામોડ- 
સ્ત્વિતિ વાય્ય*દ 'ત્રસરેળુ સાવયવ., ચ્રાક્ષુષદ્રવ્યત્વાત્‌, ઘટવજ્‌' ડ્ત્યગુમાનેન તવવયવસિનજ્નો, “કસરેળો- 
રવયવા. સાવયવા મઇવારમ્મજત્વાત્‌, જપાછવવ્‌' ર્ત્યનુમાનેન તવવયવસિદ્વે' 1 ન ચવેરમપ્રયોગજ, 
ડપજૃઇમઇત્ત્વ પ્રત્યનેજદ્રવ્યવસ્વસ્ય પ્રયોગજત્વાત્‌ | ન સૈવજમેળ તવવયવઘારાડપિ સિજહ્યેવિતિ વાય, 
ડનવરથામયેન તવસિત્વેરિતિ । 


(પરમાણુ સિદ્ધિ) 

(મુ.) આમ ઘટાદિ અવયવી સિદ્ધ થવા પર (અને) એના ઉત્પાદ-વિનાશ પ્રત્યક્ષસિદ્ર હોવાથી એ અનિત્ય હોવા 
સિદ્ધ થાય છે. પતે અવયવીઓના અવયવ, એના અવયવ... એમ અવયવની ધારાને જો અંત વિનાની અનંત માનવાની 
હોય તો મેરુ અને સરસવ... બંને એક સરખા થઈ જવાની આપત્તિ આવે. (એ ન આવે એ) માટે ક્યાંક અવયવધારાનો 
અંત માનવો જોઈએ. (અર્થાત્‌ આગળ અવયવ હોતા નથી એમ માનવું જોઈએ.) રજ્યાં વિશ્રામ આવે તેને અનિત્ય 
માનવામાં અસમવેતભાવકાર્યની ઉત્પત્તિ માનવાની આપત્તિ આવતી હોવાથી એને નિત્ય માનવામાં આવે છે. 
૩મૃહત્પરિમાણનું તારતમ્ય જેમ ગગનાદિમાં વિશ્રાંત થયું છે એમ અણુપરિમાણના તારતમ્યને પણ ક્યાંક વિશ્રાંત થયેલું 
માનવુ જોઈએ. તેથી એ પરમ-અણુ -- પરમાણુ તરીકે સિદ્ધ થાય છે. ૪"'ત્રસરેણુમા જ અવયવધારાનો વિશ્રામ માની લ્યો 
ને !” એમ ન કહેવું, કારણ કે "ત્રસરેણુ, સાવયવ હોય છે, કારણ કે ચાક્ષુષદ્રવ્ય છે, જેમ કે ઘડો” એવા અનુમાનથી 
ત્રસરેણુના અવયવ સિદ્ધ થવા પર, 'ત્રસરેણુના અવયવો સાવયવ હોય છે, કારણ કે મહદારંભક હોય છે, જેમ કે કપાલ' 
એવા અનુમાનથી એના અવયવની સિદ્ધે થાય છે. આ અપ્રયોજક પણ નથી, કારણ કે અપકૃષ્ટમહત્ત્વ પ્રત્યે અનેક- 
દ્રવવત્ત્વ પ્રયોજક છે. "આ રીતે તો તે અંતિમ અવયવોની પણ અવયવધારા સિદ્ધ થશે” એમ ન કહેવું, કારણ કે 
અનવસ્થાનો ભય હોવાથી એ સિદ્ધ થતી નથી. 


(વિ.) (૧) ઘટના અવયવ કપાલ, કપાલના અવયવ કપાલિકા... એમ ત્ર્યણુકના અવયવ દ્વયણુક, 
દ્યણુકના અવયવ પરમાણુ... પરમાણુના અવયવ કોણ ? જો હજુ આગળ એના અવયવ, એના અવયવ... એમ 
અંત વિનાની ધારા જ માન્યા કરવાની હોય તો મે્‌રુના પણ અનંત અવયવ ને સરસવના પણ અનંત અવયવ... 
બંને સરખા જ થઇ જાય ને ! (જેના અવયવો ઓછા... અર્થાત્‌ જલ્દી પૂરા થઈ જાય - અંત આવી જાય એ નાત્ું, ને 


રફ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


ડડ ુઝડઝડઝડડડરૂ્ટયડડડકઝકઝ-- ક 
જેના અવયવો વધારે... અર્થાત્‌ જલ્દી પૂરા ન થાય - જલ્દી અંત ન આવે એ મોટું... એમ કહી શકાય. પણા હવે તો 
કોઇના પૂરા જ નથી થતા... માટે કોઇને નાનું-મોટુ ન કહી શકાવાથી સરખા કહેવા પડે.) 
પણ એ બંને સરખા નથી એ તો પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે માટે અવયવધારાનો કયાંક વિશ્રામ માનવો પડે. અર્થાત્‌ 
છેલ્લો અવયવ એવો માનવાનો કે હવે એના કોઈ અવયવ નથી, એ નિરવયવ છે. 
(૨) હવે આ નિરવયવ અવયવ નિત્ય છે કે અનિત્ય ? 
જો અનિત્ય હોય તો એને કાર્યરૂપ માનવો પડે. દ્રવ્યાત્મક કાર્ય પોતાના અવયવોમાં સમવેત હોય છે. પણ 
આના તો કોઇ અવયવો છે નહીં. તેથી અસમવેત ભાવકાર્ય ઉત્પન્ન થયું એવું માનવું પડે જે અનુચિત છે. (માત્ર 
ધ્વંસાત્મક કાર્ય જ અસમવેત હોય છે.) તેથી એ વિશ્રામ સ્થાનને નિત્ય માનવામાં આવે છે. 
(૩) પ્રશ્ન : હવે આ નિત્ય ચરમ અવયવનું પરિમાણ કેવું માનવું ? 
ઉત્તર - ત્ર્યણુક, ચત્તુરણુક, પંચાણુક... વગેરે ક્રમે વધતાં વધતાં મહતૂ પરિમાણ છેવટે પરમમહત્‌- 
પરિમાણમાં વિશ્રામ પામે છે, એટલે કે એનાથી વધારે મોટું કોઇ પરિમાણ નથી. તેમ અણુ પરિમાણનો (સૂક્ષ્મ 
પરિમાણની સૂક્ષ્મતા તરફ) પણ કોઈ વિશ્રામ હોવો જોઈએ. આ વિશ્રામવાળું પરમ અણુ પરિમાણ એ જ 'પરમાણુ 
પારેમાણ' થયું. 
(૪) શંકા - અવયવધારાની વિશ્રાંતિ પરમાણુમાં માની છે એના કરતાં ત્રસરેણુમાં જ માની લ્યો ને ! એટલે 
જે ત્યણુકને જ નિરવયવ માની લ્યો ને ! તેથી પરમાણુ અને દ્યણુકની કલ્પના નર્હીં કરવી પડવાનું લાઘવ થશે. 
 સમાઘાન- ત્રસરેણુ પ્રત્યક્ષ છે એના આધારે એવા અનુમાન થાય છે જેથી દ્યણુક અને પરમાણુ સિદ્ધ થાય 
છે. 
(0) ત્રસરેળુ સાવયવ ચાલુષદ્રવત્વાત્‌ ઘટવવ્‌ 
ચક્ષુજન્યપ્રત્યક્ષનો જે વિષય હોય તે 'ચાક્ષુષ' કહેવાય. તેથી રૂપ વગેરે પણ 'ચાક્ષુષ' છે. એમાં વ્યલભિચારના 
વારણ માટે 'દ્રવ્યત્વ' લપ્યુ. આત્મા પણ માનસપ્રત્યક્ષનો વિષય બને છે, એમાં વ્યભિચાર રોકવા ચાક્ષુષ લપ્યું. 
આ રીતે ત્રસરેણુના જે અવયવો (દ્રયણુક) સિદ્ધ થયા તે પણ સાવયવ હોય છે એ હવે સિદ્ધ કરે છે. 
(2 જવ્રસરેળોરવયવા સાવયવા , મઇવારમમજ્ત્વાત્‌, જપાછવત્‌ 


ન્યણુક મહત્‌ છે, દ્રધણુક એ મહતૂના જનક - મહદારભક છે, માટે દ્યણુક સાવયવ હોવા જોઈએ. જેમ કે 
મહત્‌ એવા ઘટના આરંભક કપાલ. 


આમ દ્વયણુકના અવયવ તરીકે પરમાણુ સિદ્ધ થાય છે. 

પ્રશ્ન - એમ તો હજુ પણ અનુમાન થશે કે - 

પરમાળુ સાવયવ મઇવારમ*૫૦ર*મવત્વાત્‌ ૧૫ાહિથવત્‌ 

જેમ, ઘડો-મહતૂ, કપાલ-મહદારંભક, કપાલિકા મહદારભકારંભક... ને છતાં સાવયવ છે, તેમ 
ત્ર્યણુક-મહત્‌, દ્યણુક-મહદારંભક, પરમાણુ-મહદારભકારંભક. 

માટે પરમાણુ પણ સાવયવ છે એમ સિદ્ધ થશે. 


ઉત્તર - તમારુ અત્રુમાન અપ્રયોજક હોવાથી પરમાણુ સાવયવ સિદ્ધ થતા નથી. 
પ્રશ્ન - એમ તો તમારું અનુમાન પણ અપ્રયોજક છે... 


ઉત્તર - ના, કારણ કે અપકૃષ્ટમહત્ત્વ પ્રત્યે અનેકદ્રવ્યવત્ત્ત એ પ્રયોજક છે. એટલે અનેકદ્રવ્યવત્ત્વ જો 
નવામાં ન આવે તો ત્ર્યણુકમાં અપકૃષ્ટમહત્ત્ત જ આવી ન શકે. આમ અનુકૂલતર્ક હોવાથી અમારો હેતુ 





દડ દડ ઝક 
અનિત્યપૃથ્વીના ૩3 પ્રકાર ગઈઇકુર્‌ ૧૫૩ 


અપ્રયોજક નથી. આમાં અનેકદ્રવ્યવત્ત્વ -- સમવેતસમવેતવૃત્તિત્વ. એટલે, દ્યણુક જો સાવયવ હોય તો જ પ્રથમ 
'સમવેત*પદથી પકડી શકાય. ને એવા દ્વયણુકો જો તર્યણુકના અવયવરૂપ હોય તો જ બીજા 'સમવેત'પદથી ત્ર્યણુક 
પકડી શકાય. અને તો આવું સમવેત સમવેતવૃત્તિત્વ રૂપ અનેકદ્રવ્યવત્ત્વ ત્યણુકમાં આવી શકે. તેથી ત્ર્યણુક્ના 
અવયવો #દ્રયણુક) તથા એ અવયવોના પણ અવયવો તરીકે પરમાણુની સિદ્ધિ થાય છે. 

શંકા - જેમ ત્ર્યણુકને સમવેતસમવેતવૃત્તિ કહી પરમાણુ સુધી પહોંચ્યા, તેમ દ્યણુકને પણ સમવેતસમવેત- 
વૃત્તિ કટી પરમાણુના પણ અવયવ સિદ્ધ કરો ને ! 

સમાઘાન - એ રીતે માન્યા કરવામાં અનવસ્થા ચાલવાનો ભય હોવાથી એ સિદ્ધ થતા નથી. 


(જ.) સા ત્ત ત્રિઘા મવેલ્વેઇમિસ્ત્રિયં વિષયસ્તથા 1 રૂછ 1| 

ચૌસિગાવિર્મવેવ્વેઇ રસ્ત્રિયં પ્રાળળક્ષળન્‌ | 

(મુ.) સા ચેતિ | સા - જાર્યરુપા પૃથિવી ત્રિવિઘા, શરીરેસ્દ્રિયવિષયમેવાહિત્યર્થ. 1ર તત્ર વેઇ- 
મુવાઇરતિ - ચોસિગાવિરિતિ | યોનિગમયોનિએં ચેત્યર્થ | યોનિઝમપિ દ્વિવિધ અરાયુખમળ્ડએ ત્વેતિ । 
અરયુખં માનુથાવીનાં, બન્ડનઝ સર્પાવીનામ્‌ | ગયોસિખં સ્વેહખોવ્મિન્નાવિયમ્‌ | સ્વેહઓ. જૃમિવશાઘા' | 
પટ્મિજ્ના -તરમુલ્માઘા | નારનિ ળા શરીરમપ્યોનિઝન્‌ | 

(અનિત્ય પૃથ્વીના ૩ પ્રકાર) 

(કા.) તે (અનિત્ય પૃથ્વી) ત્રણ પ્રકારે છે - દેહ, ઇન્દ્રિય તથા વિષય. યોતિજ વગેરે 
પ્રકારે દેહ છે, ને દ્રાણ સ્વરૂપ ઇન્ટ્રિય છે. 

(મુ.) તે કાર્યરૂપપૃથ્વી શરીર, ઇન્દ્રિય અને વિષયભેદે ત્રણ પ્રકારની છે. તેમાં દેહનુ ઉદાહરણ આપે છે. પાર્થિવ- 
દેહ બે પ્રકારે છે. યોનિજ અને અયોનિજ... યોનિજ દેહના પણ બે પ્રકાર છે. જરાયુજ અને અંડજ. મનુષ્યાદિનું જરાયુજ 
ને સર્પાદિનું અંડજ શરીર હોય છે. અયોનિજના સ્વેદજ-ઉદ્ભિજ્જ વગેરે પ્રકાર છે. કૃૂમિદંશ વગેરે સ્વેદજ શરીરના 
ઉદાહરણ છે ને તરુ-ગુલ્માદિ ઉદ્ભિજ્જ શરીરના ઉદાહરણ છે. નારકીઓનુ શરીર પણ અયોનિજ હોય છે. 


(નુ.) ન ત્ત માનુષાવિશરીરાળાં પાર્થિવત્વે જિ માનમિતિ વાય્યમ "મન્ઘાવિમત્વસ્મેવ પ્રમાળત્વાત્‌ | ન ન્વ 
રયરુવોબાવેરવળમમાવાષપ્યત્વાહિવ્યવિ સ્યાવિત્તિ વાચ્ય£ સ્તથા સતિ અછત્વણૃથિવીત્વાવિના સજ્રપ્રસસાત્‌ | 
ત ત્ત તર્છિ અજીયત્વાવિજમેવાસ્તુ, ત તુ પાર્થિવત્વમિતિ વાય્ય* 'વરુતાવીનાં વિનાશેડપિ શરીરત્વેન 
પ્રત્યમિજ્ઞાનાત્‌ મન્થાયુપજવ્યશ્વ પૃથિવીત્વસિદ્ધે , તેન પાર્થિવાવિશરીરે અછાવીના સિમિત્તત્વમાત્રં વોધ્યન્‌ | 

(મુ.) શંકા - મત્તુષ્યાદિનુ શરીર પાર્થિવ હોય છે એમાં શું પ્રમાણ છે ? 

૧સમાધાન - કેમ ? ગંધાદિમત્ત્વ જ એમા પ્રમાણ છે. 

શંકા - એમ તો એ શરીરમાં ચ્ભીનાશ-ઉષ્મા વગેરે પણ જણાતા હોવાથી આખત્વાદિ (જલીયત્વાદિ) પણ માનવા 
પડશે. 

સમાધાન - તો પછી જલત્વ-પૃથ્વીત્વ વગેરેનું સાકર્ય થવાની આપત્તિ આવે. 

૪શંકા - તો પછી જલીયત્વાદિ જ માનો, નહીં કે પાર્થિવત્વ... 

પસૂમાધાન - ના, કેમ કે ફ્લેદાદિનો નાશ થયા પછી પણ શરીર તરીકે પ્રત્યભિજ્ઞાન થાય છે તથા એ વખતે પણ 
ગંઘાદિની ઉપલબ્ધિ હોવાથી પૃથ્વીત્વ સિદ્ધ થાય છે. તેથી પાર્ધિવાદિ શરીરમાં જલાદિ માત્ર નિમિત્તકારણ છે એમ જાણવું. 


(વિ.) (૧) અર્થાત્‌ માનુવાટિશરીર પાર્થિવ, મગ્યમત્વાત્‌, ધટવવ્‌ એવું ગંધમત્ત્વ હેતુક અનુમાન જ એ 
પાર્થિવ હોવામાં પ્રમાણ છે. 


હ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવવી 


(ર) આમાં પ્રમાણ - માનુષાવિશરીરં ઝળીય, વરુવોપળલે., ૧મરજાવત્‌ 
(૩) સાંકર્ય આ રીતે- ઘડામાં પૃથ્વીત્વ છે, જલત્વ નથી. 
પાણીમાં જલત્વ છે, પૃથ્વીત્વ નથી. 

અને મનુષ્યના શરીરમાં પૃથ્વીત્વ-જલત્વ બંને છે. તેથી આ બે વચ્ચે સાંકર્ય થવાથી એને જાતિ નહીં 
માનવાની આપત્તિ આવે. 

(૪) શંકા - મનુષ્યનું શરીર પાંચભૂતનું બનેલું કહેવાય છે. છતાં, આ સાંકર્ય ન આવે એ માટે તમે એમાં 
માત્ર પૃથ્વીત્વ માની શેષ જલીયત્વાદિનો નિષેધ કરવા માગો છો... તો એના કરતાં પૃથ્વીત્વનો નિયેધ કરી 
જલીયત્વાદિ જ માનો ને... 

(૫) સૂકાઈ ગયેલા કલેવરમાં પણ 'આ એ જ શરીર છે' એવી પ્રત્યભિજ્ઞા થાય છે. એટલે શરીર તો વિદરમાન 
છે જ. વળી એ વપતે પણ ગંધ તો જણાય જ છે. માટે એ પાર્થિવ તો છે જ. જો એ જલીય હોત તો એ વખતે ભીનાશ 
જણાવી જ જોઈએ. તેથી મનુષ્ય શરીરનું પૃથ્વી એ સમવાયિકારણ છે ને જળ વગેરે નિમિત્તકારણ છે એમ માનવું 
ઉચિત છે. 

(થુ.) "શરીરત્ય ત ખાત્તિ., પૃથિવીત્વાહિના સાય્વમ્યાત્‌ | જિન્તુ ચેણાડડશ્રયત્વ, પૃક્ષાવીનાનવિ ચેણાડડ- 
શ્રયત્વાન્નાવ્યાપ્તિ' | ન ત્વ વૃક્ષાહે શરીરત્વે વિ માનમિતિ વાય્યન, ગાધ્યાસ્મિજવાયુસવવર્ય પ્રમાળત્વાત્‌ | 
તત્રેવ જિ માનમિતિ ચેત ? મન્નક્ષતસરોઇળાહિના તયુન્નયનાત્‌ | રથવિ ઇસ્તાયી શરીરવ્યવણારો ન ભવતિ, 
તવાડન્ત્યાવયવિત્વેન વિશેષળોયમ્‌ | ન વ યત્ર શરીરે ત્તેટા ન ખાતા તત્રાડવયાપ્તિરિતિ વાય સ્‍્તારશે 
પ્રમાળામાવાત્‌ | ગથવા વેણાવવનસ્યાવયવિવૃત્તિ-દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય-ઝાલિમત્ત્વં, ડન્સ્યાવયવિનાત્રવૃત્તિ-વેછાવવ્વૃત્તિ- 
ખઆતિમત્ત્વં વા તત્‌, માનુષત્વ-પૈત્રત્વારિખઆતિમાવાય છક્ષળસમન્વય. | “ન ત્ર ગૃસિઇ્શરીરે જથં છક્ષળ- 
સમન્વય. ? તત્ર નૃસિઇત્વર્મેજ્વ્યવિત્તવૃત્તિતયા ખાસિત્વામાવાત્‌, ખછીયતેખસશરીરવૃત્તિતયા હેવલ્વર્ચાષિ 
આાતિત્વામાવાવિતિ વાય્યક જત્પમેવેન ગૃસિટ્રરીરસ્ય તાનાત્વેન નૃસિર્ત્વઝાલત્યા છલળસમન્યયાત્‌ | 


(શરીરત્વનો વિચાર) 


(સુ.) ઘ'શરીરત્વ જાતિ નથી, કારણ કે પૃથ્વીત્વાદિ સાથે સાંકર્ય છે. (તો પછી શરીરત્વ શું છે ? તો કે) સરીરત્વ 
ત્રેણાડડક્યત્વ. .. વૃક્ષાદિમાં પણ ચેષ્ટાશ્રયત્વ હોવાથી આ લક્ષણની અવ્યાપ્તિ નથી. 


શંકા - વૃક્ષાદિ શરીરરૂપ છે એમાં જ શું પ્રમાણ છે ? 

સમાધાન - આધ્યાત્મિકવાયુ (- પ્રાણવાયુ)નો સંબધ તેમાં પ્રમાણ છે. (અર્થાત્‌ છૃક્ષારિ શરીર, ગાઘ્યાસ્નિજવાયુ- 
મત્ત, મનુષ્યશરીરવત્‌) 

શંકા - વૃક્ષમાં પ્રાણવાયુ છે તેમાં શું પ્રમાણ ? 

સમાધાન - હૃક્ષ પ્રાળવાન્‌ મન્નક્ષતાવચ્છેલેનસરોલળવત્તાત્‌, નરશરીરવત્‌ (શાખાદિનો ટુકડો કે છેદ કરવામાં આવે છે 
ત્યા પુનઃ શાખાદિ આવવા-સાંઘો થવો... આ બધુ પ્રાણવાયુના સંચારનું સૂચક છે.) 


_ રજો હસ્તાદિમાં શરીરવ્યવહાર ન થતો હોય તો (એમાં અતિવ્યાપ્તિના વારણ માટે) 
જોડવું. (એટલે કે ઝન્સ્યાવયવિત્વે સતિ ચેણાશ્રયત્વ રરીરત્ત એવું લક્ષણ થશે.) 


શંકા - જે શરીરમાં ચેષ્ટા થઇ જ નથી એમાં અવ્યાપ્તિ આવશે. 
સમાઘાન - ગ્શરીર હોય ને ચેષ્ટ ન થઇ હોય એમાં કોઇ પ્રમાણ નથી. અથવા, ત્વેછાવવન્સ્યાવયવિવૃત્તિ- 


દ્રવ્યત્વવ્વાપ્યગાત્તિમત્ત્વ કે ઝન્સ્યાવયવિમાત્રયૃતતિ - સિયે ન ના 
જાતિઓને (એવી જાતિ તરીકે) લઇ કે વુ લક્ષણ કરશું. માનુષત્વ, ચૈત્રત્વ વગેરે 





'અન્ત્યાવયવિત્વ' એવું વિશેષણ 


શરીરત્વ વિચાર ૧૫૫ 


૪શંકા - નૃસિંહશરીરમાં શી. રીતે લક્ષણસમન્વય કરશો ? કારણ કે નૃસિંહત્વ તો એકવ્યક્તિવૃત્તિ હોવાથી જાતિ નથી, 
જલીય-તૈજસશરીરવૃત્તિ હોવાથી (ાંકર્ય થતું હોવાથી) દેવત્વ પણ જાતિ નથી. 

સમાધાન - કલ્પભેદે નૃસિંહશરીર પણ અનેક હોવાથી (નૃસિંહત્વ એ જાતિ છે. ને તેથી એ) નૃસિંહત્વજાતિ લઇને 
લક્ષણસમન્વય થઇ જાય છે. 

(વિ.) [ટવ રારીર - ટવ શરીર એવો અનુગતવ્યવહાર છે. વળી, જીરવરળાવિસિઇવ્ઝરળતાનિર્ષિત- 
સમવાયસશ્વન્યાવર્છિન્નવ્ર્યતા જિગ્વિય્ધર્માવસ્છિન્ના વર્યતાત્વાત, ઘ્ટસિઇશાર્યતાવત ઇત્યાદિ અનુમાનથી 
કરચરણાદિમાં રહેલી સમવાયિકારણતાના કાર્યતાવચ્છેદક તરીકે લાઘવતર્ડની સહાયથી શરીરત્વ જાતિની સિદ્ધિ 
થઇ શકે છે. છતાં, સાંકર્યનામનો જાતિબાધક હોવાથી શરીરત્વ એ જાતિ નથી. ] ઘટમાં પૃથ્વીત્વ છે, શરીરત્વ 
નથી, જલીયશરીરમાં શરીરત્વ છે, પૃથ્વીત્વ નથી, ને પાર્ધિવશરીરમાં પૃથવીત્વ-શરીરત્વ બન્ને છે. માટે 
પૃથ્વીત્વાદિ સાથે સાંકર્ય હોવાથી શરીરત્વ એ જાતિ નથી. કિત્તુ શરીરત્વ એ ચેષ્ટાશ્રયત્વરૂપ છે - આમાં ચેષ્ટા 
એટલે હિતાહિલપ્રાપ્તિપરિહારાનુજૂછક્ગ્યા (જેનાથી હિતપ્રાપ્તિ અથવા અહિતપરિહાર થાય એવી ક્રિયા એ ચેષ્ટા 
છે.) અથવા, ર્ચ્છાદ્દેષપ્રયુવ્ત-ફછાનિણોપાયવિષયજપ્રવૃત્તિસિવૃત્તિરુષજિયાત્વં ત્તેછાત્વં . ઈષ્ટ છે સુગંધ, એનો 
ઉપાય છે પુષ્પ. .. સુગંધની ઇચ્છાથી પ્રયુક્ત પુષ્પવિષયક પ્રવૃત્તિ (પુષ્પને ચૂંટવું - હાથમાં લેવું - સૂંઘવું વગેરે) 
એ, અથવા અનિષ્ટ છે પીડા, એનો ઉપાય છે કાંટો... પીડાના પરિહારની ઇચ્છાથી કાંટાવિષયક નિવૃત્તિ (કાંટાથી 
દૂર જવું વગેરે) એ... ચેષ્ટા છે. 

(૨) હાથ અન્ત્યાવયવી ન હોવાથી અતિવ્યાપ્તિતું વારણ થાય છે. જે પોતે કોઇનો અવયવ ન હોય, માત્ર 
અવયવી જ હોય તે અન્ત્યાવયવી કહેવાય. જેમ કે ઘડો. ૩વયવમિન્નત્વે સતિ બવયવિત્વ ગન્ત્યાવયવિત્વમ્‌ | 


(૩) સુષુપ્ત શરીરમાં પણ નિદ્રાગ્રહણાદિરૂપ હિતાનુફૂલક્રિયા હોવાથી ચેષ્ટા છે જ. તેથી ચેષ્ટા ન હોવામાં 
કોઈ પ્રમાણ નથી. છતાં આઘક્ષણાવચ્છિન્ન શરીર તો નિષ્ક્રિય હોવાથી એમાં અવ્યાપ્તિ આવે જ. એના વારણ માટે 
જાતિઘટિત લક્ષણ આપ્યું છે. તેથી 

ચેષ્ટાવાળા અન્ત્યઅવયવીમાં રહેલ જે દ્રવ્યત્વવ્યાપ્યજાતિ તદ્વત્ત્વ એવું લક્ષણ થયું. હસ્તાદિમાં અતિવ્ના 
વારણ માટે અન્ત્યાવવિત્વ... ઘટાદિમાં અતિવ્ના વારણ માટે ત્તેછાવજ્‌.. . શરીરત્વ એ જાતિ નથી. તેથી આવી 
જાતિ તરીકે મનુષ્યત્વ, બ્રાહ્મણત્વ, ચૈત્રત્વ વગેરે આવશે જે ઉત્પત્તિકાલીન શરીરમાં પણ હોવાથી અવ્યાપ્તિ નહીં 
રહે. 

[ ચેષ્ટાવદન્ત્યાવયવી જે શરીર છે એમાં પૃથ્વીત્વ જાતિ પણ છે 
પરિહાર કરવા બીજુંલક્ષણ આપે છે -] 

અન્ત્યાવયવીમાત્રમાં રહેલી એવી ચેષ્ટાવદૂમાં રહેલી જે જાતિ તદ્વત્ત્વ એવું લક્ષણ જાણવું. પૃથ્વીત્વ તો જે 
અત્ત્યાવયવી નથી તેવા કપાલ-હસ્તાદિમાં પણ રહેલ છે. 

(૪) નૃસિંહશરીરમાં આવી કઇ જાતિ મળે ? શરીરત્વ જાતિ નથી. પૃથ્વીત્વ વગેરે અન્ત્યાવયવીમાત્રવૃત્તિ 
નથી, નૃસિંહત્વ એક વ્યક્તિવૃત્તિ હોવાથી જાતિ નથી. ને દેવત્વ સાંકર્ય હોવાથી જાતિ નથી. [ કરામાં જલત્વ 
છે, દેવત્વ નથી. સૂર્યલોકાદિના દેવોમાં દેવત્વ છે, જલત્વ નથી. વરુણ દેવોમાં જલત્વ ને દેવત્વ બંને છે. એટલે 
સાંકર્ય. ] છતાં, કલ્પભેદે નૃસિંહ અનેક હોવાથી નૃસિંહત્વ જ તેવી જાતિ તરીકે લઈ શકાવાથી દોષ રહેતો નથી. 

અહીં, %ન્‍0745/ તજે ₹/ઈિ ક૬/ક*ત્જ અવું જે લળ કર્યું હતું એશ અ/ખ/ લક્ષળન/ વિચ/રમ/ ૩ન7૧૦૩૦૮૪-૦ 
૩2 દ૦૪-/ર*%૦%ત્જ ડે ૪5%યેઝ દ્રજવજ9િન્ઝત્જ (અય દરવજયનું અ/રંભક ન હોય એવું «વ્ય, કે સગવ/ય થી દ્રવ્યવ/છું 

જે હોય એનાથી ભિન્ન વસ્તુ અન્ત્ય।૧૫ કહેવ) એવો કરવ/મ/ વધો નહી અ/૧ે. પણ મઝ અન્ત્ય/વયજીન લક્ષણ 
તરીકે તો અ બંને લહ્દણો આકાશાદિ વિભુદ્રવ્યોમાં અતિવ્ાપ્ત જાણવા. કારજ કે અઞકાશ પણ કોઈ જ દ્રવ્યનું આરંભક 


ભ 


જે ઘટાદિમાં હોવાથી અતિ૦ આવે છે. એનો 


૧૫૮ ક્ચાચસ્િદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





નથી કે સમવાવયેન #વ્યવાળું નથી... કારજ ડે અવયવભ્ત (5૫/લ/ટિ7 ૮% ૪ (દિ) અ૧૧જી #વ્યનું અ/રંભક હોય 
છે કે સમવાયેન દ્રવ્યવવાળું હોય છે. અટક /થ/દિ કોઈન અવયવભૂત નથી, એટલે અન્યાવયવીના લક્ષણ તરીકે તો 
૩/૧૪૧મિન્નત્જે સતિ ૩૧૨જિત્ઈ અ! લકબ % ઉચિત કહેવ(5. છતા, અહાશાદિમાં ચેષ્ટાશ્રયત્વ ન હોવાથી ગરીરન 
લક્ષણન અતિ૦ તો %૧/ન નથી જ એ જાણવું. 


(શુ.) રસ્ત્રિયમિસિ 1 પ્રાળેસ્દ્રિયં પાર્થિવમિસ્યર્થ. | પાર્થિવત્વં જથન્‌ ? શતિ ચેટ ? ર્ત્ય-પ્રાખેન્નિયં 
પાર્થિવ, રુપાતિવુ મઘ્યે મન્યસ્ચૈયામિવ્યગ્ઝવત્યાત્‌, છુંજુમમઘામિવ્યડગ્ગજ(પો)ઘૃતવત્‌ 1 ન ત્ર સૃછણંતે 
સ્વીમરુપાટિવ્યઞ્ઝજલ્વાવસિસ્િરિતિ વાસ્યજ 'પરજોઇરુપાસવ્યગ્ગજત્યર્ઇ સવર્થજત્યાત્‌ 1 ન * 
તવશરાવ(મત)મન્યલગઞ્મજ્ઝજેડનૈજાસ્તિવ્ત્વમિતિ વાલ્યરદ તરચ સવ્સુરસામિણગ્ગજત્યાત્‌ 1 સ્થા 
પરજીયેતિ ન વેચ, વાયૂપનીતસુરમિમામાના વૃછાન્તલ્વસન્મવાત્‌ | ન વ પ્રાળેસ્દ્રિયસસ્નિઈજપરસ મન્ઘમાત્રા- 
મિવઝ્ઝવનત્વાત્ત્ર મિત્ર રતિ વાય્યન્‌ સ્ટ્રવ્યત્વે સતીસિ વિઝેષળાત્‌ | 


(વણેન્દ્રિયર્માં પાર્થિવત્વસિદ્ધિ) 

(સુ.) દ્રાલરેન્દ્રિય પાર્ધિવ છે. દ્રાણેન્દ્રિયમાં પાર્ધિવત્વ શી રીતે ? આ રીતે (સિદ્ધ થાય છે -) ડ્રા્લેન્દ્રિય પાર્ધવ છે, 
કારણ કે રૂપાદિમાંથી માત્ર ગંઘની જ અભિવ્યંજક છે, જેમ કે કંડકુની ગંધનું અભિવ્યંજક ગાયનું ઘી. 
(રૂપ-રસ-ગંઘ-સ્પર્શમાથી જે માત્ર રૂપનું અભિવ્યંજક હોય તે પાર્વિવ હોય આવી વ્યાપ્તિ જાણવી.) 

શંકા - ગોઘૃત તો પોતાના રૂપાદેનુ પણ અભિવ્યંજક હોવાથી માત્ર ગધનું અભિવ્યંજકત્વ સ્વરૃપ હેતુ એ દૃષ્ટાંતમાં 
અસિદ્ધ છે. (એટલે કે વૃષ્ટાંત સાધનવિક્લ્‌ છે.) 

સમાઘાન - પ્તો પછી અમે 'પરકીય' એવું વિશેષણ જોડીશું, અર્થાત્‌ જે પરકીય રૂપાદિમાંથી માત્ર ગંધનું 
અભિવ્યજક હોય તે પાર્ધિવ હોય. 


શંકા - નવા કોડિયામાં પાણી નાખવાથી ગંઘ આવે છે. માટે પાણી એની ગંધનું અભિવ્યંજક બનવાથી અને એમાં 
પર્ધર્થેવત્વ ન હોવાથી વ્યભિચાર. 


સમાઘાન - તા, કારણ કે પાણી તો સાથવાના સ્વાદનું પણ અબિવ્યંજક છે. માટે માત્ર ગંધાલિવ્યંજકત્વ ન 
હોવાથી એમાં હેતુ જ નથી રહ્યો, તો વ્યભિચાર ક્યાંથી આવે ? 

ચઅથવા, પરકીય એવું વિશેષણ ન લગાડવું, પણ વાયૂપનીત સુરભિભાગને વૃષ્ટાંત તરીકે લેવું, 

શંકા -ઘ્રાણેન્દ્રિયસન્નિકર્ષ પણ માત્ર ગંધાભિવ્યંજક હોવાથી એમાં વ્યભિચાર આવશે. 

3સમાઘાન - દ્રવ્તત્વે સતિ એવું વિશેષણ જોડી એનું વારણ કરીશુ. 

(વિ.) (૧) એટલે અનુમાન પ્રયોગ આવો થશે - 
પ્રાખેસ્દ્રિય પાર્થિવ પરજીયરુવાવિયુ મઘ્યે મન્યસ્ચેામિવ્યઝ્ઝવનસ્વાત્‌, શુંજુનમન્યામિવ્યઞ્ઝવમ્મોધૃતવત્‌ 
(૨) અનુમાન પ્રયોગ - પ્રાળેસ્ટ્રિય પાર્સિવ, રુપાહિવુ મઘ્યે પન્વસ્ચેવામિવાઝ્ઝજ્ત્વાત, વાયૂપનોતસુકન- 
ભાગવત્‌ ર 


(૩) અનુમાન પ્રયોગ - 


પ્રાણે | પાર્થિવ, દ્રચત્તે સતિ રુવાહિયુ મધ્યે મન્યર્ચેવામિવ્યગ્ગજત્યાત, વાયૂપનીતસુરમિમાનવત 

ઘ્ાણેન્દ્રિય સંનિકર્ષ 'દ્રવ્વ' ન હોવાથી વ્યભિચારનું વારણ થઈ જાય છે. (સર્વત્ર -ગં ી 

ું જે * - ગંધની અ રડ 
ગ્રત્યક્ષનું જે કારણ બને એ બઘા ગંઘાભિવ્યંજક કહેવાય... ઇત્યાદિ જાવુ.) 1 ભિવ્યક્તિનું 
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(જા.) વિષચો વ્વ્યળુજાવિશ્વ ત્રછાળ્ડાન્ત પવાઇતઃ 11 રૂ૮ 11 ર 
(મુ.) વિષયમાઇ - વિષય રતિ | ૩પમોમસાધનં વિષય 1 સર્વમેવ જાર્યઝાતમવૃણાઘીનં, ચત્જાર્ય 
સવ્વૃછાઘીન, તત્‌ તવુપમોમ સાક્ષાત્વરન્પરયા વા અનયત્યેવ, ન હિ વીખ-પ્રયોઞનામ્ચાં વિના 
, તેન ૬્વળુવાવિ દ્રછાખ્ડાન્ત સર્વમેવ વિષયો મવતિ | શરીરેસ્દ્રિયયોર્વિષયત્વેડપિ 
પ્રજરાન્તરેળોપન્યાસ: શિષ્યયુદ્ધિવૈેશઘાર્થ | રૂ૮ || 


(કા.) વિષય દ્રથણુકથી માંડીને બ્રહ્માંડ સુધીનો કહેવાયો છે. 

(મુ.) ૩૮મી કારિકાના ઉત્તરાર્ધમાં પૃથ્વી દ્રવવનો વિષય કહે છે - ઉપભોગનું સાધન એ વિષય કહેવાય છે. (સુખ- 
દુઃખનો સાક્ષાત્કાર એ ઉપભોગ છે. એનું સાક્ષાત્‌ કે પરંપરાએ કારણ-પ્રયોજક બનનાર બધા પદાર્થ વિષય કહેવાય છે. 

વિશ્વમાં ઉત્પન્ન થતાં તમામ કાર્યો અઠ્ષ્ટથી જન્ય (-: આધીન) હોય છે. જે કાર્ય જે જીવાત્માના અદ્રષ્ટથી ઉત્પન્ન 
થાય તે કાર્ય તે જીવાત્માના ઉપભોગને સાક્ષાત્‌ કે પરંપરાએ ઉત્પન્ન કરે જ છે. કારણ કે બીજ (-: કારણ) અને પ્રયોજન 
(-- ફળ) વિના કોઈની ઉત્પત્તિ થતી નથી. (એટલે કે જે કાઇ ઉત્પન્ન થાય છે એ વગર કારણે ઉત્પન્ન થતું નથી, અને 
કોઈ ને કોઈ જીવને સુખ કે દુઃખનો અનુભવ કરાવવા રૂપ પ્રયોજન વગર ઉત્પન્ન થતું નથી.) એટલે દ્રયણુકથી માંડીને 
બ્રહ્માંડ સુધીનાં બધાં કાર્યો (તે તે જીવના અનૃષ્ટરૃપ કારણથી ને તે તે જીવને સુખાદિ ફળ આપવાના પ્રયોજનથી ઉત્પન્ન 
થયા હોવાના કારણે તે તે જીવના સુખાદિ ઉપભોગના સાધન) વિષય બને જ છે. શરીર અને ઇન્દ્રિય પણ (કાર્યરૂપ 
હોવાથી) વિષય છે જ, છતાં એને સ્વતંત્ર પ્રકાર તરીકે જે જણાવ્યા છે તે શિષ્યબુદ્ધિવૈશઘયાર્થ જણાવ્યા છે. 


(જા.) વર્ણ: શુવછ રસસ્પર્શો અછે મધુરશીતતઈી । 

(મુ.) અં સિરુપયતિ - વર્ણઃ શુવજ દતિ । 'સ્નેઇસમવાયિજારળતાવન્છેલવતયા અજત્વગાલિસિદ્ધિ- 
રિતિ | ર્યલ્પિ સ્નેઇત્વ સિત્યાસિત્યયૃત્તિતયા ન વર્યતાવચ્છેલજ, તથાપિ અન્ચસ્નેઇત્વ તથા વોધ્યમ્‌ | સ્ઝથ 
પરમાળો ખળત્વં ન સ્ચાત્‌, તત્ર અન્યસ્નેહામાવાત, તસ્ય વ્વ સિત્યસ્ય સ્વરુપયોન્યત્વે છજાવશ્યમ્માવ- 
સિયમાવિતિ ચૈત ? ન, *ઝન્યસ્નેઇઞઝનવ્તાવચ્છેવિયયા અન્યઞભત્વખાતે સિદ્ધ તવવસર્છિન્નગનવતા- 
વચ્છેવજ્તયા અઇલત્વગાતિસિજ્ધિ. | 

(જલનિરૃપણ) 

(કા.) જળમાં વર્ણ-શુકલ, રસ-મઘુર અને સ્પર્શ-શીત હોય છે. 

(સુ.) ૩૯મી કારિકામા જળનું નિરૂપણ કરે છે - પસ્નેહ સમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે જલત્વજાતિની 
સિદ્ધિ થાય છે. ચ્જો કે સ્નેહત્વ નિત્ય અનિત્ય બંનેમાં રહ્યું હોવાથી કાર્યતાવચ્છેદક નથી, તો પણ જન્યસ્નેહત્વ તેવું (-- 
કાર્યતાવચ્છેદક) જાણવું. 

૩શંકા - તો પછી પરમાણુમાં જલત્વની સિદ્ધિ નહીં થાય, કારણ કે તેમા જન્યસ્નેહ હોતો નથી. નિત્ય એવો પણ તે 
(પરમાણ) જો સ્વરૂપ યોગ્ય હોય તો (ક્યારેક તો) અવશ્ય ફળોપધાયક બને જ એવો નિયમ છે. 

૪સમાધાન - ના. જન્યસ્નેહની કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે (પરમાણુભિન્ન જળમાં રહેલી) જન્યજલત્વજાતિ 
(સિદ્ધ થાય છે. ને તે) સિદ્ધ થયે તદૂ(જન્યજલત્વ)થી અવચ્છિન્નની કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે જલત્વજાતિની સિદ્ધિ 
થાય છે. 

(વિ.) [ લક્ષણસ્વરૂપપ્રમાણાદિ પ્રકારક બોઘાનુકૂલ - શબ્દોચ્ચારરૂપ વ્યાપાર એ નિરૂપણ છે. ] 

(૧) સ્તેણત્વાવસ્છિન્નસમવાયસમ્વન્ઘાવસ્છિન્નજાર્યતાસિરુપિતતાવાત્યસન્વન્યાવચ્છિન્નજારળતા વિત્રઝ્વવ્‌- 
ઘર્માવસ્છિન્ના, વારળતાત્વાત્‌, જપાઈસિઇવારળતાવત્‌ 
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(૨) પાર્ધિવપરમાણુમાં રહેલ ગંધમાં પાકવશાતૂ પરાવર્તન થતું હોવાથી એ અનિત્ય છે. અને દયણુકાદિ તો 
સ્વયં જ અનિત્ય હોવાથી એમાં રહેલ ગંધ પણ અનિત્ય જ છે. તેથી ગંધત્વ કાર્યતાવચ્છેદક બની શકતું હું. પણ 
જ્લીયપરમાણુમાં પાક થતો ન હોવાથી એના સ્નેહમાં કોઈ પરિવર્તન થતું ન હોવાના કારણે એનો સ્નેહ નિત્ય કે 
જલીય દ્વયણુકાદિનો સ્નેહ અનિત્ય છે. કારણ કે દ્રયણુકાદિ સ્વયં અનિત્ય છે. તેધી સ્નેહ નિત્ય અને અનિત્ય બં 
પ્રકારનો હોવાથી સ્નેહત્વ નિત્યાનિત્યસાધારણ થયું. અને નિત્યસ્નેહમાં કાર્યતા તો નથી. તેઘી સ્નેહત્વ કાર્યતાધી 
અતિરિક્ત વૃત્તિ બનવાથી કાર્યતાવચ્છેદક બની શકતું નથી. એટલે 'સ્નેહત્વાવચ્છિન્નકાર્યતા' એમ બોલી ન 
શકાય... 

તો પણ જન્યસ્નેહત્વ તો જન્યસ્નેહમાં જ હોવાથી તદવચ્છિન્નકાર્યતા બોલવામાં કત્રો વાંધો નથી. 

/ શંકા - જન્યસ્નેહત્વ એટલે જન્યત્વવિચિષ્ટ સ્નેહત્વ. એટલે જબ્યસ્નેહત્વ કાર્યતાવચ્છેદક છે એવું ગ/નવાનો અર્થ 
એ થાય કે જન્યત્વ (- કારયત્વ) પણ એ કાર્યતાનો અવચ્છેદક બન્યો. પળ એ તો બની ચડે નહી, ડારજ્ઞ કે સ્વ સ્વનો 
અવચ્છેદક બન શકતો નથી, 

સમા૧ાન - એટલે જ અહીં ૨૪-૧સ્ેહત્જ એટવે %ન૧ત૧ શિષ્ટ સ્નેહત્વ ન વેત, એડ સ્વતં ભતિરપ 
લેવ/મ/ અવે છે જે જાતિ સ્નેહત્વને વ્ય/૫% છે. અ/ જ રીતે અગળ જન્‍્યજલત્વ પણ 'જન્યત્વવિશિષ્ટજવત્વ' એમ 
ન ડહેત/ જલત્વ ૧/૫૪ એક વિરિમ્ટ જાતિ કહી છે. / ી 

(૩) પૂર્વપક્ષ - હવે તમારું અનુમાન આવું થશે કે - ઝન્ચરનેદલ્લાવસ્છિ-્નરમવાયસન્યગ્યાવચ્છિન્નજર્યલા 

ન્સ હિગ્વિય્યર્માવવ્છિસ્ના, વમરખતાત્વાત્‌, જ્પાટુનિણજારખતાવત્‌ 

આ અનુમાનથી સિદ્ધ થનાર ધર્મ એવો હશે જે જન્યસ્નેહની કારણતાને અનતિરિક્તવૃત્તિ હોય. (તો જ એ 
કારણતાનો અવચ્છેદક બની શકે.) હવે જલીય પરમાણુમાં તો કયારેય સ્નેહ પેદા ઘતો નઘી (કારણ કે એનો સ્નેહ 
નિત્ય છે.) અર્થાત્‌ જલીય પરમાણુમાં ક્યારેય સ્નેહની કારણતા આવતી નથી. તેથી આ સ્દ્ધ થનાર ધર્મ (જલત્વ) 
જો પરમાણુમાં પણ રહ્યો હોય તો તો એ કાર'ગતાથી અતિરિક્તવૃત્તિ બનવાથી અવચ્છેદક ન બની રે. એટલે એમ 
માનવું પડશે કે એ અવચ્છેદક ધર્મ (જલત્વ) પરમાણુમાં રહ્યો નથી.. 

શંકા - જેમ અરણ્યસ્થદંડ એક પણ ઘટને ઉત્પન્ન કર્યા વિના નાશ પામી જાય તો પણ એમાં ઘટની 
સ્વરૂપયોગ્યતા રૂપ કારણતા તો માનવામાં આવે જ છે. તેથી જ, એવા દંડમાં પણ આ સ્વરૂપયોગ્યતા રૂપ કારણાતા 
રહી હોવાથી દંડત્વ કારણતાને અતિરિક્તવૃત્તિ નથી મનાતો... ને તેથી કારણતાવચ્છેદક પણ મનાય છે. 

(કારણતાવચ્છેદકધર્મવત્ત્વં સ્વરૂપયોગ્યત્વં.) એમ, પરમાણુમાં ભલે સ્નેહ પેદા ન થાય, છતાં, એમાં 
સ્વરૂપયોગ્યતારૂપ કારણતા રહી જ હોવાથી જલત્વ એમાં રહેવામાં કશો વાંધો નયી આવતો. 

સમાધાન - નિત્યપદાર્થ સ્વરૂપયોગ્ય હોય તો અવશ્ય ફળોપઘાયક બને એવો નિયમ છે. આશય એ છે કે 

અરણ્યસ્થદંડ તો અનિત્ય હોવાથી એને ઇતરસામગ્રી મળે એ પહેલાં જ એ નાશ પામી જાય ને તેથી કયારેય ફળો- 
પધાયક ન બને એ સભવિત છે પણ નિત્યપદાર્થ તો શાશ્વત છે. એને કયારેય ઇતરસામગ્રી મળે જ નહીં એવું 
માની શકાય નહીં. તેથી જો એ સ્વરૂપયોગ્ય હોય તો કયારેક (જ્યારે ઇતર સામગ્રી મળે ત્યારે) તો અવશ્ય ફળો- 
પધાયક બને જ. જલીયપરમાણુ તો કયારેય સ્નેહનુ ફળોપધાયક કારણ બનતું નથી. તેથી એને સ્વરૂપયોગ્ય પણ 
માની શકાય નહીં. (ત્રણે કાળમા રહેતો હોવા છતા ક્યારેય સ્નેહને ઉત્પન્ન કરતો નથી, તો એમાં સ્નેહને ઉત્પન્ન 
કરવાની યોગ્યતા રહી છે એવું માનવાની જરૂર જ શી છે ?) તેથી એમાં સ્વરૂપયોગ્યતા સ્વરૂપ કારણતા પણ ન 
હોવાથી, કારણતાવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થતો ધર્મ એમાં માની શકાય નહીં. 


₹૪) ઉત્તરપક્ષ - (તમારી વાત સાચી છે, પણ જલીયપરમાણુમા 'જલત્વ' તો છે જ.) એટલે અમે જન્યસ્નેહ 
નિષ્ઠકાર્યતા નિરૂપિતકારણ 


તાના અવચ્છેદક તરીકે (જલત્વને ન માનતા) જન્યજલત્વજાતિની સિદ્ધિ કરીએ છીએ 


જલત્વજાતિસિજ્ધિ ૧૫૯ 


[ તો પછી જલત્વજાતિની સિદ્ધિ શી રીતે કરશો ? આ રીતે --] 


જન્યજલત્વાવચ્છિન્નકાર્યતાનિરૂપિત કારણતા જલીયપરમાણુમાં પણ રહેલ છે, કારણ કે એ પણ 
હ્યણુકાત્મક જન્યજલનું કારણ છે. એટલે એ કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે જલત્વની સિદ્ધિ થઈ જશે. 

/ રંક - અત્યાર સુધી જલન જે મોટ/માં મોટો અવયજી નિર્મિત થઈ ચૂક્યો છે, એ મની લઈએ કે ૨ ૯% 
અવયવોનો છે. અ! અંતિમ અવયજી કારણ બને તો ૨ લાખ ને ? અવયવોમથ નિમિત અવયજીનું કરબ જને. પજ 
એવો અવયવી તો કય/રેય બન્યો જ નથી. મટે અ/ ૧ લ/ખ અવયવોવ/ળ/ અંતિમ અવયજમ્ાં કર૯ત/ ન હોવાક %લત્વ 
પણ નહીં અવવ/ન/ અ#પત્તિ અ/વશે. 

સમધાન -એમાં પણ સ્વ૩૫યોગ્યક/રળત/ રહી જ હોવાથી! %લત્વ હોવ કશો વંધ નથ. 


શંક - પજ એ જે સ્વરૂપયોગ્ય હોય તો કઘ/રેક તો ફળોપધ/યક બની ? ૯/ ? અવયવોવ/ળો અવયવી બન/વત 
એડ 

સમય/ધ/ન - અ અવયજી કાંઈ નત્ય નથી કે જેથી એ અવશ્ય ફળ૫૧/યક બને જ એવો નિય એને લટગુ ૫/૭ 
શકાય. 7 


ઉ) શવછુરુવમેવ અળરચેસિ વર્શચિતુયુવ્ત - વર્ન શુવરું રતિ । ન તું શુવ્ઝર્ષવસ્વ છક્ષળમ્‌ | ગથવા 
સૈમિસ્િજ્દ્રવત્વવવ્વૃત્તિ-રપવવ્યવુત્તિ-દ્રવ્યત્વસાક્ષાવ્વ્યાપ્યગાલિમત્ત્વ ₹૩માસ્વરશુવસેતરરપાસમાનાધિજરળ- 


રૃપવવ્વુત્તિ-દ્રવત્વસાક્ષાર્બાપ્યઞતિમત્ત્વ વા તવર્થ , તેન સ્જટિજાવો નાતિવાષ્તિ | 


(શુક્લરૃપવત્વવિસાર) 

(મુ.) જળનો વર્ણ શુક્લ જ હોય છે એ જણાવવા માટે વર્ન શુવઝ એમ કહ્યુ છે, નહીં કે શુક્લરૂપવત્ત્વ એનું લક્ષણ છે 
એમ જણાવવા. (કારણ કે એ તો પૃથ્વી વગેરેમાં અતિવ્યાપ્ત થાય છે.) અથવા એનો પરિષ્કાર કરી લક્ષણ બનાવવું. 
૧તૈમિત્તિકદ્રવત્વવાન્‌માં નહીં રહેલ - રૂપવાન્‌મા રહેલ - જે દ્રવ્યત્વસાક્ષાદૂ વ્યાપ્તજાતિ તદ્વત્ત્વ કે ૨અભાસ્વરશુક્લથી 
ઇતર રૂપને અસમાનાધિકરણ ને રૂપવાન્‌માં રહેલ એવી જે દ્રવ્યત્વસાક્ષાદ્‌ વ્યાપ્યજાતિ તદ્વત્ત્વ. તેથી સ્ફટિકાદિમાં 
અતિવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


(વિ.) (૧) પદકૃત્ય - નૈમિત્તિકદ્રવત્વવદવૃત્તિ... આટલું ન લપે તો રૂપવાન્‌માં રહેલ જાતિ તરીકે 
પૃથ્વીત્વ - તેજસ્ત્વ પણ આવી જવાથી અતિ૦ પણ આ બંને નેમિત્તિકદ્રવત્વદ્વૃત્તિ હોવાથી હવે અતિ૦ નહીં આવે. 

'નૈમિત્તિક શબ્દ ન લખે તો' દ્રવત્વવદવૃત્તિ બને જે જલત્વની પણ બાદબાકી ડરી નાખે... 

(કારણ કે જલત્વ દ્રવત્વવદ્વૃત્તિ છે.) 

રૂપવદ્વૃત્તિ ન લપે તો વાયુત્વ જાતિ લઇને વાયુમાં અતિ૦ ... 

'સાક્ષાત્‌' શબ્દ ન લખે તો પટત્વાદિ જાતિ લઇને પટાદિમાં અતિ૦ ... 


(૨) જળનો વર્ણ અભાસ્વરશુક્લ હોય છે. પરપ્રકાશક એવો શુકલવર્ણ એ ભાસ્વરશુક્લ છે જે તેજ્સૂદ્રવ્યનો 
વર્ણ છે. એટલે અભાસ્વરશુક્લથી ઇતરરૂપ તરીકે પીત વગેરે વર્ણ (કે જે પૃથ્વીમાં રહ્યા છે) તેમ જ ભાસ્વરશુક્લ 
ઉ જે તેજસૂમાં રહેલ છે તે) પંકડી શકાશે. આવા રૂપને અસમાનાધિકરણ એટલે એવા રૂપવાન્‌માં નહીં રહેલ... 
એવા રૂપવાન્‌ તરીકે પૃથ્વી કે તેજ્સ્‌ આવે છે. એટલે એમાં નહીં રહેલ જાતિ તરીકે જલત્વ તેમ જ વાયુત્વાદિ આવશે. 
પણ બીજું વિશેષણ 'રૂપવદ્વૃત્તિ' છે એટલે વાયુત્વાદિની પણ બાદબાકી થઈ જશે. તેથી એવી દ્રવ્યત્વ સાક્ષાદૂ- 
વ્યાપ્ય જાતિ તરીકે જલત્વ જ આવવાથી લક્ષણસમન્વય થઈ જશે. 

અભાસ્વરશુક્લેતરરૂપવદવૃત્તિ ન લખે તો પૃથ્વી વગેરેમાં અતિ૦ 


2૩ 


ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 
૧૬૦ 


'અભાસ્વર' ન લપે તો શુક્લેતરરૂપવદવૃત્તિ એમ લપવું પડે, જેથી તેજસ્ત્વ પણ એવી જાતિ બનવાથી 
તેજસૂમાં અતિ૦ 
ક શુક્લેતર' ન લખે તો અભાસ્વરરૂપવદવૃત્તિ લખાય, એવી જાતિ પદ્મ તેજસ્ત્વ આવવાયી તેજ્સમાં અતિ૦ 

'શુક્લ' ન લખે તો અભાસ્વરેતરરૂપવદવૃત્તિ લપાય... અભાસ્વરેતરરૂપ એટલે ભાસ્વરરૂપ... 
તદ્વાન્‌માં અવૃત્તિ પૃથ્વીત્વ થવાથી પૃથ્વીમાં અતિ૦ 

'અ' ને 'ઈતર' એમ બે તઝ્‌ ન લખે તો ભાસ્વરશુક્લરૂપવદવૃત્તિ એમ થાય. પૃઘ્વીત્વ પણ એવી જાતિ 
હોવાથી પૃથ્વીમાં અતિ૦ . 

તથા, સાક્ષાદ્‌ શબ્દ ન લપે તો અભાસ્વરશુક્લેતરરૂપ - ભાસ્વરશુક્લરૂપ... તેમાં અવૃત્તિ દ્રવ્યત્વ- 
વ્યાપ્યજાતિ તરીકે કાર્પાસત્વ પણ આવી જાય ને તેથી કપાસમાં અતિ૦ 

જો ડે નેમિત્તિક#વત્વ... ઈત્યાદિ સ/%મ્ય જે આખું તેગ, મૂળમાં થુકૂલરૂપની વ/ત હોવાથી નેમિતતિક#વત્વની 
ઉપસ્થિતિ થવી કઠિન કહેવ. તેમ છતાં, જો એ કરવાની જ હોજ તો પછી %વત્વ ઉપસ્થિત થયુ હોવા, એ જ સાઉથમાં 
વાયુ વગેરેમાં અતિવ્યાપ્તિ ન થાય એ માટે જે 'રૂપવદ્વૃત્તિ' વિશેષણ વાપર્યું છે એના બદલે 'દ્રવત્વવદ્વૃત્તિ” વિશ્ેષજ્ 
વાઘરવું જ યોગ્ય કહેવાય. એમ કરવાથી વાયુ વગેરેમાં અતિબનું વારણ પબ્મ થઈ જાય છે. ને વળી પછી તો પટત્વાદિ પળ 
લઈ ન શકાવકી 'દવ્યત્વસ/યદ્વ્યાપ્ય' એકું લખવ”? પળ જરૃર ન રહેવાથી «કવ પણ થ/૧. પળ એમ કરવી 
નેમિત્તિક#વત્વવદવૃત્તિ-#વત્વવદ્વૃત્તિ-જાતિમત્ત્વં અડું સ/ઇમ્ય થાય જેથ ગળગત ચુકલરૂપનું હો નામનિશાન પત ન 


રહે. તેથી એ લહ્રજ્ ઉદહ્ર કહેવાય. આવું વું ન થય એ માટે અભાસ્વર .. ઈત્ય/દિ જજો પરિષ્કાર દેષ(ડયો છે. 
_રહ. તથા અ લહ્જ ઇદલર કદવાય,. અવુ 45 ન ૧ અ માત અભર .. ઇદ (૬ ૬૬ 4 


(નુ.) રસ-સ્વર્શાવિતિ | ગહરચ મધુર ણવ રસ | શીત ણ્વ સ્પર્શ' 1 તિવતરરવવવૃત્તિયયુર- 
વલ્વૃસિ-દ્રત્વસાક્ષાવ્વ્યાપ્ય-ખાતિમત્ત્વ તવર્થ 1 તેન રજા નાતિવ્યાષ્તિ | શીતેતરર્પર્શવવવૃત્તિ- 
સ્પર્શવય્વૃતિ-દ્રવ્યત્વસાક્ષાવ્વ્યાપ્યનાતિમત્ત્વ તવર્થ 1 નનું સુવ્રુરુપનેવેત્તિ જીત. ? છાજિન્યીઝનાવો 
સીજિમોપઇ્વ્લેરિતિ ત્ેત્‌ ? ન, સોરુઝનજતાવચ્છેહિજાયા ણૃથિવીત્વઝાતેરમાવાઝાને નીહરુપારન્મવાત, 
વાજિન્લીઝજે નોણ્લ્વપ્રતીતિર્સ્યાશ્રયોપાઘિજી૧, ગત ણ્વ વિયત્તિ વિદ્લેપે ઘવષિમયોપજથય્િ । 


(સુ.) જળનો મધુર રસ જ હોય છે અને શીતસ્પર્શ જ હોય છે. (જો કે મધુર સ્વાદ પૃથ્વીમાં પણ છે. તેથી પરિષ્કૃત 
લક્ષણ આપે છે) તિક્તરસવાન્‌મા અવૃત્તિ અને મઘુરરસવાન્‌માં વૃત્તિ એવી જે દ્રવ્યત્વસાક્ષાદ્‌ વ્યાપ્ય જાતિ, તદ્વત્ત્ત એ 
લક્ષણાર્થ જાણવો. તેથી શર્કરા વગેરેમાં અતિવ્યાપ્તિ નહીં થાય. (શીતસ્પર્શવત્ત્વ પણ ઉત્પત્તિકાલીન જળમાં અવ્યાપ્ત 
હોવાથી પરિષ્કૃત લક્ષણ આવું જાણવું -) (શીતેતરસ્પર્શવાન્‌માં અવૃત્તિ-સ્પર્શવાન્‌માં વૃત્તિ એવી દ્રવ્યત્વસાક્ષાદ્વ્યાપ્ય જે 
જાતિ, તદ્વત્ત્વં...) 

શંકા - જળમા એકલુ શુકલ રૂપ જ હોય છે આવુ કેમ કહો છો ? યમુનાનું પાણી તો લીલું દેપાય છે... 

સમાઘાન - ના, પાણીમાં નીલરૂપ સભવતુ નધી કારણ કે નીલવર્ણની કારણતાના આવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થયેલી 
પૃથ્વીત્વજાતિનો (જળમાં) અભાવ હોવાથી (જળમા એની સમવાયિકારણતા ન હોવાના કારણે) નીલરૂપ (ઉત્પન્ન થવું) 


સંભવતું નથી. યમુનાના જળમા નીલવર્ણની જે પ્રતીતિ થાય છે તે આશ્રયૌપાધિકીપ હોય છે એટલે જ જ્યારે એ પાણીને 
આકાશમાં ઉછાળવામા આવે છે ત્યારે પાણીમા ઘવલતા જ જણાય છે (નીલિમા નહીં). 


(વિ.) (૧) જ્યારે જે વસ્તુના સ્વાભાવિક રૂપ વગેરેના બદલે તે વસ્તુમાં અસંભવિત એવા ભિન્ન પ્રકારના 
રૂપ વગેરેની પ્રતીતિ થતી હોય ત્યારે તે ભિન્ન પ્રકારના રૂપ વગેરે ધરાવનાર કોઈ તત્ત્વ અંદર ભળેલુ છે, એમ 
નાછુટકે પણ માનવું જ પડે છે. આ તત્ત્વને 'ઉપાધિ' કહેવાય છે. જેમ કે સ્ફટિકમાં લાલ વર્ણ સંભવિત નઘી. છતાં, 
એની પાછળ લાલ કપડું લાવવામાં આવે તો સ્ફટિક લાલ દેપાય છે. તો આ કપડું ઉપાધિ કહેવાય છે અને 


જળમાં મધુરરસસિદ્ધિ ૧ન્ઞ૧ 


રક્તવર્ણની પ્રતીતિ રક્તપટૌપાધિકી કહેવાય છે. પ્રસ્‍તુતમાં, આકાશમાં ઉછાળેલા યમુનાજળમાં લીલાશ જણાતી 
નથી એ જણાવે છે કે નીલવર્ણ જળનો પોતાનો નથી. તેથી એ નીલવર્ણની પ્રતીતિ આશ્રયૌપાધિકી માનવી 
આવશ્યક બને છે. અર્થાત્‌ એના વહેણની જમીન લીલી હોવાના કારણે એ લીલું દેખાય છે. 


ઉ.) ગથ અછે માધુર્ય જિ માનમ્‌ ? અ હિ પ્રત્યક્ષેળ જોડષિ રસસ્તત્રાનુમૂયતે, ન ત્ર નરિજેઇઅળાવૌ 
ણ્વેતિ વાય્યન તસ્યાશ્રયૌપાધિવત્વાત્‌, મન્યથા ખમ્વીરઝછાવાવનછાવિરસોપઇવ્લેરન્છાહિ- 
મત્વમવિ સ્સાવિતિ ચેત્‌ ? ન, ઇરીતવચાવિમક્ષળસ્ય અઇરસામિવ્યઞ્ગજલ્વાત્‌ | ન ત્ર છરીતવચામેવ અછોષ્ન- 
સયોનાદ્રસાન્તસત્પત્તિરિતિ વાસ્યમદ જજલ્પનામોરવાત્‌, પૃથિવીત્વસ્યાડન્છાવિઅનવ્તાવન્છેલવત્વાર્ત અછે 
નાશ*છાવિકમ્‌ | ખગમ્વીરરસાલે ત્વાશ્રયૌપાયિજી તથાપ્રતીતિ. । 
(જળમાં મઘુરરસસિજ્ધિ) 

(મુ.) શંકા - પાણીમાં મઘુરસ્વાદ હોય છે એવું માનવામાં પ્રમાણ શું છે ? કારણ કે પ્રત્યક્ષથી તો તેમાં કોઇ સ્વાદ 
અનુભવાતો નથી. "નાળિયેરના પાણીમાં મીઠાશ અનુભવાય જ છે ને !” એમ ન કહેવું, કારણ કે એ પ્રતીતિ 
આશ્રયૌપાધિકી છે. (એટલે કે એવા વિશેષ પ્રકારના આશ્રયના સંપર્કના કારણે એમાં મીઠાશ અનુભવાય છે.) અન્યથા 
(-- એને આશ્રયૌપાધિકી ન કહો તો) લીંબુના પાણીમાં ખટાશની ઉપલબ્ધિ થતી હોવાથી ખાટો સ્વાદ પણ પાણીમાં 
માનવો પડશે. (અને તેથી પાણીમાં મધુરરસ જ હોય છે એ વાત ઊડી જશે.) (જો જળમાં પોતાનો મધુર રસ હોય તો આવી 
કોઈ પણ ઉપાધિ વિનાના શુદ્ધ પાણીમાં મીઠાશ અનુભવાવી જોઈએ ને !) 

સમાઘાન - (મીઠાશ પાણીનો પોતાનો જ સ્વાદ છે. પણ એ અનભિવ્યક્ત હોય છે. અભિવ્યંજક મળે તો એ 
જણાય. તેથી જ હરડે ખાધા પછી પાણી પીવાથી પાણી મીઠું લાગે છે. અર્થાત્‌) હરડેનુ ભક્ષણ પાણીના સ્વાદનું અભિવ્યંજક 
છે. (હરડે પોતે તો મીઠી લાગતી ન હોવાથી મીઠાશ એની નથી. માટે એ પાણીની જ માનવી પડે છે.) 


શંકા - [ હરડેમાં મીઠાશ નથી. પણ મુખમાં ] પાણી અને ઉષ્માનો સંયોગ થવાથી રસાન્તર (- મીઠાશ) ઉત્પન્ન થાય 
છે. (ને તેથી એ મીઠાશ હરડેની જ છે, પાણીની નહીં.) 

સમાધાન - આવી શંકા યોગ્ય નથી, કારણ કે આવી કલ્પના કરવામાં ગૌરવ છે.૧ વળી, પૃથ્વીત્વજાતિ ખટાશની 
કારણતાનો અવચ્છેદક છે. (એનો અભાવ હોવાથી) પાણીમાં ખાટો સ્વાદ વગેરે હોતા નથી. લીંબુના પાણીમાં જે ખટાશ 
અનુભવાય છે તે આશ્રયૌપાધિકી પ્રતીતિ જાણવી. 

(વિ.) (૧) કલ્પના ગૌરવ આ રીતે - પાર્થિવ અવયવીમાં જે રસ ઉત્પન્ન થાય છે તેના કારણ તરીકે 
અવયવનો રસ અથવા પાક મનાયા છે. અર્થાત્‌ અવયવીના રસનો અવયવરસ સાથે અને પાક સાથે કાવ્કા) ભાવ 
તો મનાયેલો જ છે. હવે તમારે જલોષ્માસંયોગ સાથે પણ ત્રીજો કાર્યકારણભાવ હોવાની કલ્પના કરવી પડશે જે 
ગૌરવ રૂપ છે. તથા હરડેમાં મધુરરસ માનવાનું પણ ગૌરવ છે. માટે એ મધુરરસ જળનો જ છે ને હરડેનું 
ભક્ષણ તેનું અભિવ્યંજક છે એમ માનવું ઉચિત છે. ર 

(મ.) ણ્વ અન્યશીતસ્પર્શઞનજ્તાવય્છેલ ખન્ચગઇત્વ, તવવચ્છિન્નગનવ્તાવચ્છેવં અઇત્વં 
વોઘ્યમ્‌ | પૃણત્વન્વનાવૌ તુ શલ્યોપછલ્શ્ષન્લનાન્તર્વ્સિશીતતરસકિઈિસ્યેવ । તેગ સયોમાન્નછે ૩ળપ્રતીત્િ- 
રૌપાધિવજી રજીટેવ, તત્ર પાવસમ્મવાત્ણ। ' 

(સુ.) (જેમ જન્યસ્નેહ અંગે કહ્યું હતું) એ પ્રમાણે જન્યશીતસ્પર્શજનકતાવચ્છેદક તરીકે જન્યજલત્વ (જાતિ સિદ્ધ 


થશે ને) તદવર્છિન્નજનકતાવચ્છેદક તરીકે જલત્વ (જાતિ સિદ્ધ થાય છે એ) જાણવું. (જલત્વાભાવ હોવા છતાં ઘસેલા 
ચંદનમાં શીતસ્પર્શોત્પત્તિ થાય છે, તેથી જન્યજલત્વને કારણતાવચ્છેદક માની શકાય નહીં એવી સંભવિત શકાનું 


૧૮૨ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુકતાવવો 


કેડ 
સમાધાન --) ઘસેલા ચંદન વગેરેમાં જે ઠંડક અનુભવાય છે તે ચદનગત અધિક શીતળ જલીયાંશ્રની જ હોય છે, [એટલે કે 
ત્યા પણ કારણ તરીકે જળ હાજર હોવાથી જન્યજલત્વ કારણતાવચ્છેદક હોવામાં કોઈ વાંઘો નથી.) અગ્નિસંયોગથી જળમાં 
જે ઉષ્ણતાની પ્રતીતિ થાય છે તે ઔપાધિકી હોવી સ્પષ્ટ જ છે. કારણ કે જળમાં પાક સંભવતો નથી. 

(વિ.) (૧) જેમ ઘડામાં પાક થવાથી જૂનો શ્યામવર્ણ નાશ પામી રક્તવર્ણ જે ઉત્પન્ન ઘાય છે એ 
અગ્નિસંયોગ કાઢી લીધા પછી પણ કાયમ રહે છે. એ રીતે પાળ્ીમાં પાક થઈને ઉષ્ષસ્પર્થ પેદા થયો છે એમ માની 
લેવામાં આવે તો એનો જૂનો શીતસ્પર્શ નપ્ટ થયેલો માનવો પડે તથા અગ્નિસંયોગ કાઢી લીધા પછી પણ ઉષ્જસ્પર્શ 
કાયમ રહેવો જોઈએ. પણ એ રહેતો નથી ને પાણી ઠંડું પડી જાય છે. માટે એમાં પાકઘી ઉપ્તરસ્પર્શ પેદા થયો છે એમ 
માની શકાય નહીં, 





(મુ.) સ્નેઇસ્તત્રેતિ | છૃત્તાવાવષિ તવન્તર્યલિંગજસ્યેવ સમે , અઇરચ સ્તેઇ્સમવાયિજારળત્યાત, તેન 
સછે ણ્વ સ્નેઇ રતિ મન્‍્તવન્‌ | દ્રવલ્તયમિતતિ । સારિજ્િજ્દ્રવલ્તત્વ ગાતિવિશેવ' પ્રત્યક્ષસિજ્ન- |! 
૧તલવસ્છિન્નગનવજ્તાવય્છેલજ્મપિ તવેવેત્તિ માવ. | તૈછાવાવપિ ગઇસચવ દ્રવત્વ, રસેણ્પ્રવ્મળ વ્વ 
લઇનાનુજૂલ્યમિતિ વક્ષ્યતિ || ર૨ | 


(કા.) જળમાં સ્નેહ અને દ્રવત્વ તો સાંસિદ્ધિક કહ્યું છે. 

(મુ.) ઘી વગેરેમાં [ જે સ્નેહ (- સ્નિગ્ઘતા) જણાય છે તે ] પછ તે ઘીમાં અન્તર્વર્તી જળનો જ સ્નેહ હોય છે, કારણ કે 
જળ સ્નેહનું સમવાયિકારણ છે. તેથી જળમાં જ સ્નેહ હોય છે એમ માનવું જોઇએ. સાસિદ્ધિક દ્રવત્વત્વ એ જાતિવિશેષ છે 
જે પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે. 'તદવચ્છિન્નજનકતાવચ્છેદક પદ્મ તદ્‌ (-: જન્યજલત્વ જ) છે. તેલ વગેરેમા પણ જળનું જ દ્રવત્વ હોય 
છે. સ્નેહપ્રકર્ય હોવાના કારણે દહનાનુફૂલતા હોય છે તે આગળ કહેશે. 

(વિ.) (૧) સાસિદ્ધિક દ્રવત્વત્વાવચ્છિન્નકાર્યતાનિરૂપિત કારણતાનો અવચ્છેદક જન્યજલત્વ અને 
જન્યજ્લત્વાવચ્છિન્ન કાર્યતા નિરૂપિત કારણતાનો અવચ્છેદક જલત્વ... એમ જલત્વજાતિની સિદ્ધિ જાણવી. 

(૨) તેલમાં જે દ્રવત્વ જણાય છે તે નૈમિત્તિક નથી પણ સાંસિદ્ધિક હોય છે એ પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે. પણ વસ્તુતઃ એ 
સાંસિદ્ધિક દ્રવત્વ તેલમાં અંતર્ગત જળનું જ હોય છે. 

શંકા - તેલમાં જો પાણી રહેલું હોય તો તો અંગારા પર તેલ નાપવાથી અગ્નિ પ્રદીપ્ત ન થવો જોઈએ, પણ 
શાંત થઈ જવો જોઈએ. 


સમાઘાન - સામાન્ય જળ દહનવિરોધી હોવા છતાં તેલમાં રહેલું જળ સ્નેહપ્રકર્ષ (ઘણી સ્નિગ્ધતા) ધરાવતું 
હોવાથી દહનને અતુકૂળ હોય છે. આ વાત આગળ સ્નેહના નિરૂપણ વપતે કહેવાશે. 


(જા.) સિત્યતાવિ પ્રથમવત્‌ ષિત્તુ વૈસ્મયોસિઝન્‌ । 
રસ્દ્રિય રસનં સિન્ધુસિમાવિ વિષયો મતઃ 11 ૪૦ 11 
(મુ.) પ્રથમવવિત્તિ | પૃથિવ્ા ર્વેત્યર્થ | તથાહિ - ઝછ દ્વિવિઘ સિત્યમનિત્યં ત્ર, પરગાળુરુપ સિત્ય 
વ્યળુજાવિ સર્વમનિત્યમવયવસમવેત વ | ગઞનિત્યમપિ ત્રિષિઘ - રરીરેસ્દ્રિયવિવયમેવાત્‌ | મૃચિવીતતો ચો 
વિશેષસ્તનાદ - જિસ્ત્વિતિ | હેણ્મચોસિત્ં - સયોસિસ્તમેવેત્યર્થ | ખછીય શરીરમયોસિઅ વરુળળોજે 


પ્રસિદ્ધ૧। ફસ્ત્રિયમિત્તિ 1 સહીયમિત્યર્થ | તથાહિ - રસન અછીય, મગ્ઘાદવ્યઞ્ઝજત્વે સસિ સ્સવ્યઝ્ઝ- 
જાત, સવતુરસામિબગ્ઝવેવજયત્‌ । રસનેસ્દ્રિયસસ્નિજર્ષે વ્યમિતારવારળાય દ્રવ્યત્વ વેચમ્‌ । 


હિંમ-કરામાં જલત્વસિજ્ધિ કૃદ્ટ3 


(કા.) નિત્યતા વગેરે પ્રકાર પ્રથમ (- પૃથ્વી)વતૂ જાણવા. પણ (જલીય) દેઠ અયોનિજ હોય 
છે. ઇન્દ્રિય રસના છે. અને સિંધુ-હિમ વગેરે વિષયો જાણવા. 

(સુ.) પ્રથમવત્‌ -- પૃથ્વીની જેમ. તે આ રીતે - જળ બે પ્રકારે છે - નિત્ય અને અનિત્ય. પરમાણુરૂપ (જળ) નિત્ય 
છે, હ્યણુક વગેરે બધું (જળ) અનિત્ય છે ને અવયવોમાં સમવેત હોય છે. અનિત્ય (જળ) પણ ત્રણ પ્રકારનું છે. શરીર, 
ઇન્દ્રિય અને વિષય. પૃથ્વી કરતાં જે વિશેષતા છે તે જણાવે છે - જલીય દેહ માત્ર અયોનિજ જ હોય છે. આવું અયોનિજ 
જલીય શરીર વરુણલોકમાં હોવું પ્રસિદ્ધ છે. રસના એ જલીય ઇન્દ્રિય છે. તેની સિદ્ધિ આ રીતે - 

રસનેન્દ્રિય જલીય છે, કારણ કે ગંઘાદિની અવ્યંજક હોવા સાધે રસની વ્યંજક છે, જેમ કે સક્તુના સ્વાદનું 
અભિવ્યંજક પાણી. (રસનેન્દ્રિયસંનિકર્ષ પણ માત્ર રસનો જ અભિવ્યજક છે ને છતાં એ જલીય નથી. તેથી) રસ- 
નેન્દ્રિયસંનિકર્ષમાં આવતા વ્યભિચારના વારણ માટે 'દ્રવ્વત્વ' એવું વિશેષણ જોડવું, (એટલે કે દ્રવ્યત્વે સતિ 
મગ્ઘાસવ્યઞ્ઝવન્ત્વે સત્તિ ₹સામિવ્યઝ્ઝવ્ત્વાતત્‌ એવો હેતુ થશે.) 

(મુ.) વિષય રર્શયતિ -સિન્ધુરિતિ | સિન્છુ - સનુદ્રઃ, હિમં - તુળાર., ગાવહિપવાત્‌ સરિત્છાસાર- 
૦રવિ સર્વોડપિ મ્રાહ્તઃ | ન ત્ર હિયજરજ્યો જહિનત્વાત્પાર્થિવત્વમિતિ વાત્યન્, *જ૩બભળા વિજીનસ્ય તસ્ય 


ગળઇત્વસ્ય પ્રત્યક્ષસિન્ધત્વાત્‌, યવ્‌ દ્રવ્ય ચવ્દ્રવઘ્વસખન્યમિતિ વ્યાપતેર્ગઝછોપાવાનોપાવેયત્વસિદ્વૅ- 1 ગવૃઇ- 
વિશેષેળ દ્રવત્વપ્રતિરોઘાત્‌ જરજાયા જાહિન્ચધત્યયસ્ય ગ્રાસ્તિત્વાત્‌ || ૪૦ || 


(હિંમ-કરામાં જલત્વસિદ્ધિ) 

(મુ.) જળનો વિષય દર્શાવે છે - સિંધુ-સમુદ્ર, હિમ-તુષાર. આદિ શબ્દથી નદી, તળાવ, કરા વગેરે બધાનું પણ 
(વિષય તરીકે) ગ્રહણ કરવું. 

શંકા - હિમ અને કરામાં તો કઠિનતા અનુભવાય છે. (જે પૃથ્વીનો ધર્મ છે.) તેથી તે બેને પાર્થિવ માનવા જોઈએ. 
(તમે જલીયવિષય તરીકે શા માટે કહો છો ?) 

૧સમાધાન - ના, (એ પાર્થિવ નથી.) કારણ કે ગરમીથી વિલીન થયેલા તેમાં જલત્વ હોવું પ્રત્યક્ષસિદ્ધ છે. યદ્દ્રવ્ય 
યદ્દ્રવ્યઘ્વંસજન્યં... ઇત્યાદિ વ્યાપ્તિથી જલના ઉપાદાનનુ ઉપાદેયત્વ સિદ્ધ થાય છે. અદૃષ્ટવિશેષથી દ્રવત્વનો પ્રતિરોધ 
થયો હોવાના કારણે કરકામાં કાઠિન્યની પ્રતીતિ ભ્રાંતિરૂપ જાણવી. 

(વિ.) (૧) ગરમીથી વિલીનતા જે થાય છે એ દ્રવત્વરૂપ છે. ને આ દ્રવત્વ જ એમાં રહેલા જલત્વને જણાવે 
છે. 

[ શંકા - વિલીનતા દ્રવત્વ રૂપ છે. પણ એ ગરમીથી થયેલ છે. માટે એ નૈમિત્તિક દ્રવત્વ હોવાથી જલત્વનું 
સૂચન શી રીતે કરી શકે ? જો વિલીનતાનો અર્થ 'નાશ' કરો... તો એવું સિદ્ધ થાય કે કરાનો નાશ થયા પછી 
દ્રવ્યાંતર ઉત્પન્ન થાય છે ને તેમાં દ્રવત્વ-જલત્વ જણાય છે. તો આનો અર્થ એ થયો કે એ પાછળથી ઉત્પન્ન થયેલ 
દ્રવાંતર 'જળ” છે પણ પૂર્વે જે કરાદિ હતા તે 'જળ' છે એમ ક્યાં સિદ્ધ થયું ? ] 

સમાધાન - યદ્દ્રવ્યં... ઇત્યાદિ વ્યાપ્તિથી જણાય છે કે પાછળથી ઉત્પન્ન થયેલું જળ જો કરાના ઘ્વંસ જન્ય 
છે તો બંનેનું ઉપાદાન એક જ હોય. ને પાણીના ઉપાદાન તો જલીય પરમાણુ જ છે. માટે કરાના ઉપાદાન પણ 
જલીય પરમાણુ જ હોવાથી કરા જલીય જ છે. 

[શંકા - હિમ-કરા ભલે જલીય હો.. પણ એ બેમાં કક્નિતાની પ્રતીતિ થાય છે એનું શું ? ] 

સમાધાન - એ પ્રતીતિ ભ્રાંત છે. અવયવી સ્વરૂપ કરા દ્રવ્ય નષ્ટ ન થયું હોય તો એનું સાંસિદ્ધિકદ્રવત્વ નષ્ટ 
થઈ શકે નહીં. એટલે સાંસિદ્ધિકદ્રવત્વ ઊભું તો છે જ. છતા કઠિનતા જણાય છે, માટે એ ભ્રાંતિ છે. 


૧૬૪ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલો 


રાંકા - જો એમાં સાંસિદ્ધિકદ્રવત્વ ઊભું છે તો કઠિનતા શી રીતે જણાય ? 
સમાધાન - ઉપભોક્તા પુરુષના અદૃષ્ટવિરોષથી દ્રવત્વ પ્રતિરોધ પામે. અર્થાત્‌ પ્રત્યક્ષ થતું અટકી જાય છે. 
એનું પ્રત્યક્ષ નથી થતું એટલે કઠિનતાનો ભ્રમ થાય છે. 


(જ.) ₹ડનઃ સ્મ્શસ્તેગસસ્તુ સ્ચાદ્ર્પ રુવરુમાસ્વરમ્‌ | 
સૈમિસ્િજં દ્રવત્વ ત્તુ સિત્યત્તાહિ ત્વ પૂર્વવત્‌ 11 ૪૧ ।। 
(નુ.) તેઓ સિરુષયતિ - ૩ષ્ન રતિ | ૩જત્ય ર્પર્શસિછો ગાત્તિવિશેથ. પ્રત્યક્ષરસિવ્ | રવ્યં વ 
તેઝરત્વ ઝાતિવિશેષ , તરચ પરમાળુવૃત્તિત્વં અળ્ત્વર્ચેવાનુસન્યેચન્‌। 
ન સોળસર્વર્શવત્વ ચન્દ્રજિરળાવાવવ્યાપ્તમિતિ વાસ્યમ્‌, તત્રાપ્યુળસ્વર્શસ્ય સત્ાત્‌, જિમ્તુ તવન્ત'- 
પાતતિઝછરપર્શનામિમવાવત્રહ | છ્વ રત્નજિરળાવો શ્વ પાર્થિવર્પર્શનામિમવાત, ષક્ષુરાવો વાનુવ્મૂઘત્વાવત્ઇ. | 


(તેજોનિરૂપણ) 

(કા.) તેજસૂ દ્રવ્યમાં ઉષ્ણસ્પર્શ, ભાસ્વરશુક્લરૂપ અને ્નૈમિત્તિક દ્રવત્વ જાણવા, 1નિત્યતા 
વગેરે પૂર્વવત્‌ જાણવા. 

(મુ.) ૪૧મી કારિકામાં તેજસ્‌ દ્રવ્યનું નિરૂપણ કરે છે - ઉષ્ણત્વ એ સ્પર્શમાં રહેલ પ્રત્યક્ષસિદ્ર જાતિવિશેષ છે. 
એટલે જન્યઉષ્ટસ્પર્શની સમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે (જન્યતેજસ્ત્વની સિદ્ધિ, ને તદવચ્છિન્નની 
સમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે) તેજસ્ત્વ નામની જાતિવિશેષની સિદ્ધિ ધાય છે. એ જાતિ પરમાણુમાં પણ રહી છે 
એ વાત જલત્વની જેમ જાણી લેવી. "ઉષ્ણસ્પર્શવત્ત્વ આવું તેજસ્‌ દ્રવ્યનું લક્ષણ જે જષ્ઠાય છે તે ચન્દ્રકિરણાદિમાં અવ્યાપ્ત 
છે” એમ ન કહેવું, કારણ કે તેમાં પણ ઉષ્ણસ્પર્શ રહ્યો તો હોય જ છે, પણ એ ચન્દ્રકિરણાદિમાં અંતઃપાતી જળના 
શીતસ્પર્મથી અભિભવ પામ્યો હોવાથી જણાતો નથી. એમ રત્નકિરણાદિમાં પાર્થિવસ્પર્શથી અભિભવ” પામ્યો હોવાના 
કારણે ને ચક્ષુ વગેરેમાં અનુદ્ભૂત હોવાના કારણે ઉષ્ણસ્પર્શનુ પ્રત્યક્ષ થતું નથી 


(નુ.) રુપમિત્યાવિ | વૈશ્વાનરે મરજ્તજિરળાવૈ તવ પાર્થિવરુપેળામિમવાત્‌ શુવ્્ુરુપાત્રણ 1 "જશ 
તદ્રપાત્રહે ઘર્મિળોડષિ ચ્વાક્ષુષત્વ ન સ્યાવિતિ ષૈત્‌ ? ન, ઝન્સવીયરુપેળેવ ઘર્મિળો ત્રછ્સન્મવાત્‌ શસુસ્ચેવ 
પિત્તપીતિમ્ના | વછ્નેસ્તુ શુવરું રુપ નામિમૂત, વિમ્ન્તુ તહીય શુવરુત્વમમિમૂતમિત્યન્ચે । 

(મુ.) અગ્નિમાં તેમ જ મરકતમણિના કિરણ વગેરેમાં પાર્ધિવરૂપથી અભિભવ થયો હોવાના કારણે શુકલરૂપનું 
પ્રત્યક્ષ થતું નથી. ૧*શુક્લરૂપનુ પ્રત્યક્ષ નહીં હોય તો ધર્મનું પણ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ નહીં થાય” એવી જો શંકા હોય તો એ 
બરાબર નથી, કારણ કે અન્યના રૂપથી પણ ઘર્મીનુ પ્રત્યક્ષ સંભવે છે, જેમ કે પિત્તના પીળારૂપથી શંપતું પ્રત્યક્ષ થાય છે. 
"અગ્નિનું શુફ્લરૂપ અભિભૂત નથી થતુ, પણ તે શુક્લરૂપમાં રહેલ શુકલત્વ અભિભૂત થઇ જાય છે” એમ અન્ય વિદ્ધાનો 
કહે છે, 

(વિ.) તેજ્સ્‌ દ્રવ્યનું ભાસ્વરશુકૂલરૂપ કહ્યું છે પણ એમાં લક્ષણ તરીકે 'ભાસ્વરરૂપવત્ત્વ' જ જાણવું, 
'શુકૂલ'પદ નિરર્થક હોવાથી જરૂર નથી. ા 

ભાસ્વરત્વ એ શુક્લત્વવ્યાપ્યજાતિવિશેષ છે. 


(૧) શંકા દ રૂપન દેખાતું હોય ને રૂપવાન્‌ દ્રવ્ય દેપાતું હોય એ સંભવતું નથી. ઘડાની સાથે ઘડાનું રૂપ 
પણ દેખાય જ... 'ઘડાનું લાલ-કાળું કોઈ રૂપ દેપાતુ નથી ને છતાં ઘડો દેખાય છે' આવું બની શકે નહીં. એટલે જો 
અગ્નિનું શુફ્લરૂપ અભિભવના કારણે ન દેપાતુ હોય તો એ રૂપનો ધર્મી -(અગ્નિ) પણ દેખાવો ન જ જોઈએ 
“કકક કક 5454: 


* બળવાન્‌ સજાતીય પદાર્થનો સંબધ થવો કે એ સંબંધ થવાના કારણે ગ્રહણ ન થવું એ 'અભિભવ' શબ્દનો અર્થ છે 





ચકુ તેજસ છે ૧૬૫ 


સમાધાન - અમુક વિશેષ પરિસ્થિતિમાં પરકીય રૂપથી પણ દ્રવ્યનું પ્રત્યક્ષ સંભવે છે. દ્રવ્યના ચાક્ષુષ 
પ્રત્યક્ષ માટે ઉદદભૂત રૂપ જોઈએ. પછી એ સ્વકીય હોય કે પરકીય હોય... જેમ શંખનું પોતાનું તો પીળું રૂપ હોતું 
નથી... છતાં કમળાના દર્દી ને, શંખના શ્વેતવર્ણનું ગ્રહણ થતું ન હોવા છતાં પીત શરૂઃ એમ પ્રત્યક્ષ તો થાય જ છે. 
[ચક્ષુ સાથે ગયેલા પિત્તની પીળાશ શંખના શ્વેતવર્ણનો અભિભવ કરે છે. માટે શ્વેતવર્ણત્તું ચાક્ષુષ થતું નથી. 
પિત્તના પીંત વર્ણનું પ્રત્યક્ષ થાય છે ને એના દ્વારા શંખનું પીત શજ્નઃ એવું પ્રત્યક્ષ થાય છે. ] 

[ એમ પ્રસ્તુતમાં પાર્થિવ રૂપથી અગ્નિનું પ્રત્યક્ષ સંભવિત છે. ] 

[ શંકા - જો અન્યદીયરૂપથી પણ દ્રવ્ય પ્રત્યક્ષ થતું હોય તો વાયુમાં પાર્ધિવભાગ ભળવા પર વાયુનું પણ 
ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થવું જોઈએ ને ! 

સમાઘાન - વાયુ મૂળમાં પોતે જ પ્રત્યક્ષને અયોગ્ય છે, માટે પરકીયરૂપથી પણ એનું પ્રત્યક્ષ ન થઈ શકે. ] 

બીજાઓનો મત એવો છે કે પાર્ધિવરૂપથી વહિનિનું રૃપ અભિભૂત થયું છે એવું નથી. પણ એ રૂપમાં રહેલ 
શુક્લત્વ અભિભૂત થયું હોય છે. તેથી ચક્ષુ દ્રારા વહિનિનું જ રૂપ પ્રત્યક્ષ થતું હોય છે, ને તેથી એ રૂપના ધર્મી તરીકે 
વહિતિનું પણ સ્વકીયરૂપથી જ પ્રત્યક્ષ થતું હોય છે. પણ એ રૂપમાં શુક્લત્વ અભિભૂત હોવાથી રક્તત્વાદિ ભાસતા 
હોય છે. 

(મુ.) ચૈમિત્તિજમિત્તિ | સુવર્ળાહિરુપે તેઝસિ તત્સત્વાત્‌ | ન વ્વ સૈમિત્તજદ્રવત્વવત્ત્વ રઇનાવાવવ્ાપ્તં, 
પુતાવાવતિવ્યાપ્ત ચેતિ વાવ્ય*૬ પૃથિવવૃત્તિ-વૈમિત્તિજદ્રવત્વવવ્વૃતતિ-દ્રવ્યત્વસાક્ષાવ્વ્યાપ્યગાતિનત્ત્વસ્ય 
વિવક્ષિતત્વાત્‌ | પૂર્વવવિતિ | નજસ્ચેવેત્યર્થ | તથાહિ-તવ્‌ દ્વિવિઘં-સિત્યનનિત્ય જ, નિત્યં ૫રમાળુરુપ, 
તવન્યવનિત્યનવયવિ ત્ર | તસ્‍્વ ત્રિઘા-શરીરેસ્દ્રિયવિષયમેવાત્‌ | શરીરમયોસિઝનેવ, તસ્ત સૂર્ય ોજાવો 
પ્રસિજ્નન।1 ૪૧ | 


(મુ.) નૈમિત્તિક દ્રવત્વ સુવર્ણાદિરૂપ તેજ્સ્‌ દ્રજમાં રહ્યું હોવાથી (નૈમિત્તિક દ્રવત્વવત્ત્વ લક્ષણ અસંભવદોષગ્રસ્ત 
નથી.) "(પણ એ) નૈમિત્તિક દ્રવત્વવત્ત્વ અગ્નિ વગેરેમા ન હોવાથી અવ્યાપ્ત છે અને ઘી વગેરે (લક્યેતર)માં હોવાથી 
અતિવ્યાપ્ત છે” એમ ન કહેવું, કારણ કે અહીં પૃથ્વીમાં નર્હીં રહેલી અને નૈમિત્તિક દ્રવત્વવાન્‌માં રહેલી એવી જે 
દ્રવ્વત્વસાક્ષાદ્વ્યાપ્યજા[તે તદૂવત્ત્વની વિવક્ષા છે. તેજસ્‌ દ્રવ્યના નિત્ય વગેરે ભેદ પૂર્વવદૂ - જળની જેમ જાણવા. તે આ 
રીતે - તેજ્સૂદ્રવ્ય બે પ્રકારનું છે. નિત્ય અને અનિત્ય. નિત્ય પરમાણુરૂપ છે ને તદૂભિન્ન અનિત્ય છે - તેમ જ 
અવયવી છે. અનિત્ય તેજસ્‌ દ્રવ્ય શરીર-ઇન્દ્રિય અને વિષયભેદે ૩ પ્રકારનું છે. તૈેજસીય શરીર અયોનિજ જ હોય છે ને 
એ સૂર્યલોક વગેરેમાં પ્રસિદ્ધ છે. ૫ ૪૧॥ 

(જ.) રૃસ્ટ્રિય નયન વસ્તિ: સ્વર્ળાહિરવિવયો મતઃ 1 

(મુ) ગત્ર સો વિશેષસ્તમાઇ - ફસ્ત્રિયમિત્િ | નનું વક્ષુષસ્તેખસત્વે વિ માનમિતિ વેત્‌ ? ચક્ષુ" તૈઝસં, 

સતિ પરજકીયરુપવ્યગ્ઝજત્વાત, પ્રવીપવત્‌ | પ્રવીપસ્ય સ્વીયસ્પર્શવ્યઞ્ગજ્ત્વાવત્ર 
યૃષ્ટાન્તેડવ્નાપ્તિવારળાય પ્રથનં પરજીયેતિ | ઘરાવે. સ્વીયરુપવગ્ઝજત્વાવ્‌ વ્મમિવ્ારવારળાય દ્વિતીય 
પરજીયેત્તિ | *ઝથવા પ્રમાયા વૃષ્ટાન્તત્વસમમવાવાદ પરજીયેતિ ન વેયન્‌ | વકુ-સસ્નિજરષે વ્મિવારવારળાય 
દ્રલત્વં હેયમ્‌ | 
(ચક્ષુમાં તેજરત્વસિદ્ધિ) 
(કા.) તેજ્સ્‌ બગી ઇન્દ્રિય નયન છે અને વિષય તરીકે અડિન-સુવર્ણાદિ મનાયા છે. 
(મુ.) તેજસ્‌ દ્રવ્યમાં જે વિશેષતા છે તે જણાવે છે - ચક્ષુ ઇન્દ્રિય તૈજસ છે. 


વર્દ્ ન્ચાચસ્તિદ્ધાન્તમુકતાવવી 
----------------------------------- 


શંકા - ચક્ષુ તેજસ હોવામાં શુ પ્રમાણ છે ? 

સમાધાન - (અનુમાન પ્રમાણ છે.) ચક્ષુ તૈજસ્‌ છે, કારણ કે પરકીય સ્પર્શાદિની અર્વ્યજક હૌવા સાઘે 
પરકીયફૂપની વ્યંજક છે, જેમ કે પ્રદીપ, (દૃષ્ટાંતભૂત) પ્રદીપ સ્વકીયસ્પર્શનો વ્યંજક તો છે જ. એટલે (જો પ્રથમ 
પપરકીય'પદ ન મૂકે તો હેતુનું વિશેષણ 'સ્પર્શોદિ અવ્યંજકત્વ' એટલું જ થાય જે પ્રદીપમાં ન હોવાથી એની) દષ્ટાતમાં 
અવ્યાપ્તિ થાય. તેથી એના વારણ માટે એ પ્રથમ 'પરકીય'પદ મૃકયુ છે. ઘટાદિ (પણ પરકીયસ્પર્શાદિનું પ્રત્યક્ષ કરાવી 
શકતા ન હોવાથી પરકીયસ્પર્શાદિના અવ્યંજક તો છે જ. વળી) સ્વડીયરૂપના વ્યજક છે. (તેઘી જો બીજું 'પરકીય'પદ 
મૂકવામાં ન આવે તો જે હેતુ થાય કે પરહીયર્વર્શાઘવ્યગ્ઝયે સતિ છુવાવ્યગ્ઝજત્ય તે ઘટાદિમાં પણ રહી જાય, જ્યાં 
તૈજસત્વ નથી.) તેથી વ્યભિચાર આવે. એના વારણ માટે બીજુ 'પરકીય'પદ છે. (ધટાદિ પરકીયરૃૂપના વંજક ન 
હોવાથી હવે એમાં હેતુ જ ન જવાથી વ્યભિચાર નહીં આવે.) 

૧અથવા, (પ્રદીપના બદલે) પ્રભાને દૃષ્ટાંત તરીકે લેવી પળ સર્ભાવિત હોવાથી પ્રથમ 'પરકીય'પદની જરૂર નથી. 
ચક્ષુસન્નિકર્ષમાં વભિચાર ન આવે એ માટે (અહીં પણ) 'દ્રવ્યત્વ' વિશ્નેષણ જોડવું. 

(વિ.) (૧) પ્રભાને દૃષ્ટાંત તરીકે લેવામાં પ્રથમ પરકીયપદની જરૂર એટલા માટે નથી કે એ ન મૂકવા છતાં 
એ વૃષ્ટાત હેતુવિકલ બનતું નથી. તે પણ એટલા માટે કે પ્રભા સ્વકીયસ્પર્શની પણ અભિવ્યંજક નઘી. પ્રદીપ 
સ્વકીયસ્પર્શનો વ્યંજક હતો તેથી એ હેતુવિક્લ ન બની જાય એ માટે 'પરકીય'પદ મૂકેલુ. 

શંકા - જો પ્રથમ 'પરકીય'પદ કાઢી નાખો તો દ્વિતીય “પરકીય'પદની પણ શી જરૂર છે ? કારણ કે ઘટાદિમાં 
વભિયારના વારણ માટે એ મૂકેલું. પણ હવે પ્રથમ 'પરકીય'પદ કાઢી નાપવાથી 'સ્પર્શાઘલ્યઝ્ગવત્ય' આટલું જ 
જે હેતુનું વિશેષણ રહે છે તે જ ઘટાદેમાં નથી, કારણ કે ઘટાદિ સ્વકીય સ્પર્શાદિના તો વ્યંજક છે જ. એટલે 
વિશિષ્ટ હેતુ જ ઘટાદિમા ન રહેવાથી બાભિસાર આવતો જ નથી. 

સમાધાન - છિદ્રમાથી પ્રવેશતા સૂર્યકિરણમાં જે પાર્થિવ રજકણો દેપાય છે તેનો સ્પર્શ જણાતો નથી, પણ 
રૂપ દેખાય છે. એટલે કે એનામાં સ્વકીયસ્પર્શવ્યંજકત્વ પણ નથી, કિંતુ રૂપવ્યંજકત્વ છે. તેથી જો બીજું 'પરકીય' 
એવું વિશેષણ પણ ન મૂકીએ તો રવર્શાઘલઝ્ઝવ્ત્લે સતિ સપગઞ્ઝવત્ય આવો જે હેતુ થાય છે એ તેમાં રહી જવાથી 
ને તૈજસત્્વ ન હોવાથી વ્યહ્મિચાર આવે. એટલે એના વારણ માટે બીજુ 'પરકીય'પદ તો આવશ્યક છે જ. આ 
પાર્થિવ ત્રસરેણુ પચ્કીયરૂપાદિની વ્યજક ન હોવાથી હેતુ જ એમા ન રહેવાના કારણે હવે વ્ભિચાર નહીં આવે. 

પરહીયસ્પર્શાયવગ્ઝજત્વે સતિ (અથવા રપર્શાઇગ્ઝજત્વે રહિ) આવું આપુ વિશેષણ ન મૂકે તો 
પરજીયસપવ્યગ્ઝવનત્વ એટલો જ હેતુ રહે જે મનમાં હોવાથી વ્યાભિચાર આવે. એના વારણ માટે આપું વિશેષણ છે. 
આ સ્પર્શાદિન॥ ત્વાચગ્રત્યક્ષાદિનું પણ કારણ બનતું હોવાથી સ્પર્શાદિવ્યંજક પણ છે. તેઘી વ્યભિચાર નહીં 
હુમા પરકીય સંપ્યાદિતું પણ અભિવ્યંજકત્વ છે. એટલે હેતુ સ્વરૂપાસિદ્ધ ન થઈ જાય એ માટે 

પરકીયસ્પર્શાઘવ્યંજકત્વ'માં 'સ્પર્શાદિ'નો ઉલ્લેખ છે. 


ભાડ ગડ 

(થુ.) વિષય વર્શયતિ - વર્તિરિતિ | નનું સુવર્ળર્ય તેઝસત્વે જિ ત્ાનમ્‌ ? ર્સિ ખ્‌ ? અ, સુવર્ણ સેળસ 

# સવ # 

ઝરત પ્રતિવશ્ઘજેડલ્યન્તાનછસયોમેડપ્ય્ુવ્છસમાન(ગન્ય)ટ્રવસ્યાત્‌, ચન્મેવ તન્મે, ચથા છૃચિવીતિ | ન 

સાપ્યોખજ, પૃથિવીદ્રવત્વસ્ય ઝન્યગળદ્રવત્યસ્ય ચાત્યન્તાનજરસયોમનાશ્યત્વાત્‌ | ૧નનુ પીતિમમુરુલ્વા- 
શ્રયર્ચાપિ તહાનો કુતત્વાસેન વ્યમિયાર રતિ વેત ? ન, ઝળમઘ્યર્થમસીક્ષોલ્વત્‌ તરચાદૂલત્વાતત | 


(સુવર્ણમાં તેજસત્વસિજ્ધિ) 


(મુ.) ઉજ્સ) વિષય દર્શાવે છે - "સુવર્ણ તૈજ્સ્‌દ્રિવ્ય) છે એમાં શું પ્રમાણ 


ન હ છે” આવી શંકા યોગ 
કે (એમાં અતુમાન પ્રમાણ છે. તે આ -) શંકા યોગ્ય નથી, કારણ 


સુવણણમાં તેજસત્વસિજ્વિ ૧૬૭ 





સુવર્ણ તેજસ છે, કારણ કે પ્રતિબધક ન હોવા છતાં અને ખૂબ અગ્નિસંયોગ આપવા છતાં પણ અનુચ્છિઘમાન (નાશ 
નહીં પામે એવા) જન્યદ્રવત્વવાળું છે. જે સાધ્યવાન્‌ ( -- તૈજસ) નથી હોતું તે હેતુમાન્‌ (- આવા દ્રવત્વવાળું)પણ નથી 
હોતું, જેમ કે પૃધિવી. આ અનુમાન અપ્રયોજક પણ નથી, કારણ કે પૃથ્વીનું દ્રવત્વ અને જન્યજળનું દ્રવત્વ અત્યંત 
અગ્નિસંયોગ આપવા પર નાશ પામી જાય છે. ૧"પીળાશ અને ગુરૃત્વનું આશ્રયભૂત દ્રવ્ય પણ ત્યારે દ્રવી ગયું હોય છે (ને 
છતાં એનું દ્રવત્વ નાશ પામ્યુ હોતું નથી.) તેથી તેનાથી વ્યભિચાર છે” એવી શકા યોગ્ય નથી, કારણ કે પાણીના 
મધ્યભાગમાં રહેલ મસીચૂર્ણની જેમ એ દ્રવ્યું જ હોતું નથી. ા 

(વિ.) ઘી વગેરે જે પાર્થિવ દ્રવ્યો દ્રવે છે (પીગળે છે) તે, તથા જળ... આ બંને ખૂબ તપાવવામાં આવે તો 
ઊડી જાય છે... અર્થાત્‌ તેનું પ્રવાહીપણું જાળવી રાખી શકતા નથી. જ્યારે સુવર્ણને એ પીગળી ગયા બાદ પણ ગમે 
એટલું ભટ્ઠા પર તપાવ્યા કરાય, એનું પ્રવાહીપણું ક્યારેય નષ્ટ થતું નથી, એ પ્રવાહીપણું જાળવી જ રાપે છે. 
એટલે જણાય છે કે સુવર્ણ પૃથ્વી કે જળથી ભિન્ન છે. વળી પ્રવાહીપણું તો પૃથ્વી-જળ અને તેજ્સૂ આ ત્રણમાં જ છે. 
એટલે નક્કી થાય છે કે સુવર્ણ તેજસૂદ્રવ્ય છે. આ જ વાતને સુવર્ન તૈઝસ... ઇત્યાદિ અનુમાન પ્રયોગ દ્વારા સિદ્ધ 
કરી છે. 

પાણીમાં રહેલું ઘી ખૂબ તપાવવા છતાં ઊડી જતું નથી. એટલે કે ગનુચ્છિદામાનગન્યદ્રવત્વવાળું તો એ છે 
જ. તેથી એમાં વ્યભિચાર ન થાય એ માટે સત્ત પ્રતિવન્ઘજે લપ્યું છે. (પાણી પ્રતિબંધક હોવાથી ઘીનું દ્રવત્વ 
ઉચ્છિન્ન થતું નથી.) 

સામાન્ય અગ્નિસંયોગથી તો પાણી-ઘી વગેરેનું દ્રવત્વ પણ ઉચ્છિન્ન થતું નથી. એટલે એમાં વ્યભિચાર- 
વારણાર્થ 'અત્યંતાગ્નિસંયોગ” કહ્યો. 

ઉચિછદ્યમાનદ્રવત્વ પાણી વગેરેમાં પણ છે. તેથી 'અતુચ્છિદમાન”. 

'અનુચ્છિધમાનદ્રવત્વ'નો અર્થ 'અનુચ્છિદ્યમાન દ્રવત્વનું અધિકરણત્વ' એવો કરવો, પણ 
'ઉચ્છિધમાનદ્રવત્વનું અનધિકરણત્વ' એવો નહીં, કારણ કે ગગન વગેરેમાં (દ્રવત્વ જ ન હોવાથી) 
'ઉચ્છિદ્યમાનદ્રવત્વનું અનધિકરણત્વ' પણ છે જ, જેથી વ્યભિચાર સ્પષ્ટ છે. 

જલીયપરમાણુગત દ્રવત્વ નિત્ય હોવાથી અનુચ્છિદ્મમાન છે જ. તેથી એમાં વ્યભિચાર ન આવે એ માટે 
'જન્ય' પદ મૂક્યું છે. 

જે કોઈમાં આવા અનુચ્છિદ્માનજન્યદ્રવત્વ રૂપ હેતુ રહ્યો છે એ બધા જ પક્ષભૂત હોવાથી અન્વયક્ષ્ટાંત 
મળતું નથી, તેથી વ્યતિરેક દૃષ્ટાંત આપ્યું છે. જે તેજસ્‌ નથી તે પ્રતિબંધકની ગેરહાજરીમાં અત્યંત અગ્નિસંયોગ 
મળવા છતાં ઉચ્છિન્ન ન થઈ જાય એવા જન્યદ્રવત્વવાળું પણ નથી હોતું, જેમ કે ઘી વગેરે પૃથ્વીદ્રવ્ય. 

આ અનુમાન અપ્રયોજક પણ નથી, કારણ કે ઉપર કહ્યા મુજબ એમાં અનુકૂળતર્ક છે કે પૃથ્વી અને 
જન્યજળનું દ્રવત્વ તો અત્યંતાગ્નિસંયોગે ઉચ્છિધમાન હોય છે. 

(૧) શંકા - પીતવર્ણ ને ગુરુત્વ સુવર્ણમાં જે જણાય છે તે માટે તમારે સુવર્ણમાં પાર્ધિવ અંશ ભળેલો પણ 
માનવો પડે છે. કારણ કે તૈજ્સૂના તો આ બે ગુણ નથી. તપાવવામા આવતા આ પાર્થિવભાગ પણ સુવર્ણની સાથે 
દ્રવી જાય છે. એટલે કે એમાં પણ જન્ય દ્રવત્વ છે. હવે સુવર્ણરસને ગમે એટલો ઉકાળો તો પણ એ પીળો વર્ણ કે 
ભારેપણું છોડતું નથી, એનો અર્થ કે હજુ પણ પીળાશના ને ગુરુત્વના આધારભૂત જે પાર્થિવ ભાગ છે તે પણ 
ઊડી ગયો નથી, સુવર્ણની સાથે જ પ્રવાહીરૂપે વિઘમાન છે. એટલે એનું જન્યદ્રવત્વ પણ અત્યંતાગ્નિસંયોગ 
આપવા છતાં અતુચ્છિદ્યમાન જ રહ્યું છે. ને તેમાં તો સાધ્ય તૈજસત્વનો અભાવ છે. એટલે વ્યભિચારદોષ 
સ્પષ્ટ છે. 


1ન્તમુક્તાવલી 
૧૬૮ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્ત 


સમાધાન - પાણીમાં કાળી મેશની રજકણો પડી હોય તો ગમે એટલું તપાવવા છતાં એ મેંશ પીંગળતી નથી. 
એમ સુવર્ણ પીગળી જવા છતાં એમાં રહેલો પીળાશ અને ગુરુત્વના આશ્રયભૂત પાર્થિવભાગ પીગળ્યો હોતો નથી. 
એટલે એમાં દ્રવત્વ જ નથી, તો અત્તુચ્છિધમાનદ્રવત્વ તો કયાંથી હોય ? એટલે હેતુ જ રહ્યો ન હોવાથી વ્યભિચાર 
નથી. 


[શંકા - પાણીમા મસીચૂર્ણ દ્રવતું નથી એમાં શું પ્રમાણ છે ? 


સમાધાન - પાણીને જો ખૂબ તપાવી વરાળ કરી દેવામાં આવે તો પણ એ મસીચૂર્ણ તો પડ્યું જ રહે છે. જો એ 
દ્રવી ગયુ હોત તો એ પણ ઊડી જવાથી વાસણમાં તળિયે કાળાશ દેખાય નહીં. ] 


(મુ.) ગપરે તુ પીતતિમાશ્રયસ્સાત્યન્તામ્નિસંયોમેડપિ પૂર્વરુપાપરાવૃત્તિવર્શનાત્‌ લત્લિવન્ઘજ વિગ્ાતી- 
ચદ્રવદ્રવ્ય જટ્પ્યતે | તથાહિ - ગત્યન્તામ્નિસયોમી પીતિમમુરુત્વાશ્રય વિઝાતીયરપપ્રતિવંઘવ્દ્રવદ્રવ્વસયુવત., 
ડત્યન્તામ્નિસયોને સત્યષિ પૂર્વરુપવિઝઆલીયરુપાનધિજરળપાર્થિવત્વાત્‌, ગછમઘ્યરથપીતપલવત્‌ | તસ્ય વ્વ 
પૃશિવીઝઈમિન્તર્ચ તેઅર્ત્વનિયમાત્‌ | 


(મુ.) બીજા વિદ્વાનો, પીતિમાના આશ્રયમાં અત્યતઅગ્નિસયોગ આપવા છતાં પૂર્વરૂપત્તું અપરાવર્તન જોવા મળે 
છે તેથી રૂપપરાવર્તનના પ્રતિબધક વિજાતીયદ્રવ દ્રવ્યની કલ્પના કરે છે. તે આ રીતે - અત્યંતઅગ્નિર્સયોગવાળો 
પીતિમગુરૃત્વાશ્રય વિજાતીય-રૂપપ્રતિબંધક દ્રવદ્રવ્ય સયુક્ત હોય છે, કારણ કે અત્યંતાગ્નિસયોગ હોવા છતાં પૂર્વરૂપથી 
વિજાતીયરૂપત્તું અનધિકરણ એવું પાર્થિવ દ્રવ્ય છે. જેમ કે જળમધ્યસ્થ પીળુ કપડું. તે (વિજાતીયતદ્રવદ્રવ્ય) પૃથિવીજળ 
ભિન્ન (હોવાથી) તેજસ્‌ હોવુ આવશ્યક છે. 

(વિ.) પાણીમાં રહેલા કપડાંને ગમે એટલું અગ્ન પર રાખવામાં આવે તો પણ જ્યાં સુધી પાણી વિદ્યમાન છે 
ત્યા સુધી કપડાનો રંગ બદલાતો નથી. કપડું એ પાર્થિવદ્રવ્વ છે. ખૂબ અગ્નિસંયોગ મળવા પર એના વર્ણનું 
પરિવર્તન થવું જ જોઈએ. પણ એ નથી થતું એથી જણાય છે કે એનાથી વિજાતીય એવું પ્રવાહી જળદ્રવ્ય એ 
રૂપપરાવર્તનનું પ્રતિબંધક છે. આ જ રીતે પ્રવાહી બની ગયેલા સુવર્ણને પણ ગમે એટલું તપાવવા છતાં એનો વર્ણ 
બદલાતો નથી. પીળાશના આશ્રયભૂત દ્રવ્ય તો પરાર્થેવ જ છે ને છતા ખૂબ અગ્નિસંયોગ આપવા છર્તા પૂર્વરૂપથી 
વિજાતીયરૂપ ઉત્પન્ન થતું નથી. માટે ત્યાં પણ કોઈ રૂપપરાવર્તનનું પ્રતિબંધક વિજાતીય દ્રવદ્રવ્ય હોવું જોઈએ. એ 
દ્ર વિજાતીય છે, માટે પૃથ્વી તો નથી જ. જળ પણ નથી, કારણ કે એ પ્રવાહીદ્રવ્ય તો ખૂબ તપાવવા પર વરાળ 
બનીને ઊડી જાય છે ને પછી અવશિષ્ટ રહેલ પાર્થિવદ્રવ્યમાં રૂપપરિવર્તન પણ થાય જ છે, કારણ કે પ્રતિબંધક દ્રવ્ય 
હાજર ન રહ્યું. સુવર્ણમાં આવું નથી થતું. વળી જળમા તો સાંસિદ્ધિક દ્રવત્વ હોય છે, જ્યારે આમાં તો નૈમિત્તિક 
દ્રવત્વ છે. માટે એ વિજાતીયતદ્રવદ્રવ્ય 'જળ' પણ નથી. વાયુ વગેરેમાં તો દ્રવત્વ જ ન હોવાથી એ દ્રવ્ય 'વાયુ' પણ 
નથી. તેથી એ તેજસૂદ્રવ્ય હોવું સિદ્ધ થાય છે. આ માટે અપાયેલા અનુમાનમાં અત્યંતાગ્નિસંયોગી 
પીતિમ-ગુરુત્વાશ્રય (સુવર્ણમાં ભળેલ પાર્થિવભાગ) એ પક્ષ છે, વિજાતીય રૂપ પ્રતિબઘક દ્રવદ્રવ્યસંયુક્તત્વ એ 


સાધ્ય છે અને અત્યંતાગ્નિસંયોગ થવા છતાં પણ પૂર્વરૂપથી વિજાતીયરૂપનું અનધિકરણત્વવિશિપષ્ટ પાર્થિવત્વ એ 
હેતુ છે. 








્‌ આમાં હેતુમાં અત્યંતાગ્નિસંયોગ' એવું આપું પદ કે 'અત્યંત' પદ ન મૂકે તો અગ્નિના સંયોગમાં ન 
આવેલો કે મંદ અગ્નિના સંયોગમાં આવેલો ઘટ, પણ પૂર્વરૂપથી વિજાતીય રૂપત્તું અનધિકરણ રહેવાથી હેતુમાન્‌ 
બને, જેમાં સાધ્ધ ન હોવાથી વ્યભિચાર આવે. અત્યંતાગ્નિસંયોગ પામેલા ઘટમાં તો રૂપપરાવર્તન થઈ જ જાય છે. 


જ. હ લાગ્નિસયોગ થવા છતાં જલીય પરમાણુમાં રૂપનું પરિવર્તન થતું નથી. એટલે વ્યભિચાર ટાળવા માટે 
હેતુમાં 'પાર્થિવ' શબ્દ ઉમેર્યો છે. 


વાયુ નિરૂપણ ૧૬૯ 





[શંકા - આ અતુમાન અપ્રયોજક છે... 


સમાધાન - ના, આશ્રયનાશાજન્યરૂપનાશ પ્રત્યે પ્રતિબંધકાભાવવિશિષ્ટાગ્નિસંયોગ કારણ હોવાથી આવા 
કાર્ય-કારણભાવનો ભંગ એ જ અતુકૂળતર્ક છે. ] 


(જ.) શપાજ્ખગોડનુષ્નાશીતસ્પર્શસ્તુ પવને મતતઃ 11 ૪ર 11 
(શુ.) વાયું સિરુપયત્તિ - જપાજ્ગ રતિ | ૩નુળાશીતર્વર્શસ્ય પૃથિવ્યાગવિ સત્વાયુવત્તગપાવઝ રતિ | 


| ણ્તેન વાયવીયો વિગાતીય- સ્પર્શો વરિત , 
તસ્ઞનવતાવચ્છેલજં વાયુત્વમિતિ માવ || ૪૨ | 


(વાયુ નિરૂપણ) 

(કા.) અપાકજ-અનુમ્ણાશીતસ્પર્શ વાયુમાં મનાયો છે. 

(સુ.) ૪૨મી કારિકાના ઉત્તરાર્ધમાં વાયુનું નિરૂપણ કરે છે. (“ઝનુજાશીતર્વર્શવત્વ' આવુ જે લક્ષણ ફલિત થાય છે 
એમાં પદકૃત્ય -) અનુષ્ણાશીતસ્પર્શ પૃથ્વીમાં પણ હોય છે તેથી કહ્યું અપાકજ.' અપાકજસ્પર્શ જલાદિમાં પણ હોય છે. 
માટે કહ્યુ અનુષ્ણાશીત. આમ વાયુનો વિજાતીય સ્પર્શ હોય છે એમ જણાવ્યું. એ વિજાતીય સ્પર્શની જનકતાના અવચ્છેદક 
તરીકે વાયુત્વ સિદ્ધ થાય છે. 

(વિ.) પટનો સ્પર્શ પણ અપાકજ અનુષ્ણાશીત હોય છે તેથી અતિવ્યાપ્તિ. તથા, આઘક્ષણાવચ્છિન્ન 
અવયવી રૂપ વાયુમાં અવ્યાપ્તિ... આ બંનેના વારણ માટે જાતિઘટિત લક્ષણ બનાવવું. એટલે કે 
પાજ્ખસ્વર્શવવવૃત્તિ-મતુષ્ળાશોત્તર્પર્શવવ્વૃત્તિદ્રવ્યત્વસાક્ષાવ્વ્યાપ્યઝાતિમત્ત્વં આવું લક્ષણ બનાવવું. પટત્વાદિ 
આવી જ દ્રવ્યત્વવ્યાપ્ય જાતિ હોવા છતાં દ્રવ્યત્વસાક્ષાદ્વ્યાપ્ય ન હોવાથી અતિતનું વારણ જાણવું. 

પૃથ્વીમાં અનુષ્ણાશીતસ્પર્શ છે, પણ પાક્જ છે. 

જળ-તેજમાં ક્રમશઃ શીત ને ઉષ્ણ સ્પર્શ છે. 

આ બંનેથી અલગ પ્રકારનો અપાકજઅનુષ્ણાશીતસ્પર્શ વાયુમાં છે. આમાં અપાક્જઅનુષ્ણાશીતસ્પર્શત્વ 
એ સ્પર્શત્વવ્યાપ્ય જાતિવિશેષ (-- વિજાતીયસ્પર્શત્વ) જાણવી. એને પણ વ્યાપ્ય જન્યવિજાતીયસ્પર્શત્વ જાતિ છે. 
તદવચ્છિન્નકાર્યતા નિરૂપિત સમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે જન્યવાયુત્વની સિદ્ધિ થશે. ને પછી જન્ય- 
વાયુત્વાવચિછન્નકાર્યતાની સમવાયિકારણતાના અવચ્છેદક તરીકે વાયુત્વજાતિની સિદ્ધિ જાણવી. 

શંક - પટનો સ્પર્શ પણ અપહ૭૬“-અનુષ્ણ/શત છે. એટલે વાયુના જે વિજાતીય સ્પર્શ ક&) એ % પટમાં પલ છે? 
જો હ! કહેશો, તો એવ વિજાતીય સ્પર્શનું સમવ/વિકારણ પટ પણ બની વથી એની ક/રણત/ન/ અવચ્છેદક તરીકે 
તાયુત્વની સિદ્ધિ નહી થઈ શકે. એટલે વાયુનો જે અ૫/5૬-અનુષ્ણશત સ્પર્શ છે એ પટીયસ્મર્શ કરત/ પળ /વેજાતીય છે 
એમ માનવું જ પડશે. અને એમ જે મ/નશો તો, 'વિજાતયસ્પર્શવત્ત્વ' એટલું જ વ(યુનું ૯ ક/ઝી છે. 

સમા૧/ન - તમ/ર વત સાચી છે. વિશાતયસ્પર્શવત્ત્વ કે વિજાતયસ્પર્શવદ્વૃત્તિદ્રવ્યત્વવ/પ્ય- જાતિમત્ત્ત અટહું 

જલ યોગ્ય લ/ગે છે. “૧/કજસ્પ્શવદવૃત્તિ,.. ”' વિશેષણન! જરર નથી. 


(જા.) ત્િર્યમ્નમનવાનેષ જ્ઞેયઃ સ્પર્શાવિષિસુ૧: | 

(મુ.) ણ્વ વાયુ* સ્પર્શાવિસિસ%., વાયુર્છિ સ્વર્શ-રવ્-ઘૃતતિ-જ*્પૈરનુમીયતે, જવિઝાતીયસ્પર્શેન, 
રવિછક્ષળશવ્રેન, સ્તુળાવીનાં ઘુત્યા, *શાર્રાયીના ૧*૫નેન વ વાયોરનુમાનાત્‌ | યથા વ્વ વાયુર્ન પ્રત્યક્ષસતથાડમે 
વક્ષ્યતે 


હે ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલો 


ડડ. 
(વાયુનાં અનુમાનો) 

(કા.) આ વાયુ તિર્ચ્છી ગતિ કરવાવાળો હોય છે ને સ્પર્શાદિલિંગક છે. 

(મુ.) આ વાયુ સ્પર્શાદિલિંગક છે. વાયુ સ્પર્શ-શબ્દ-ધૃતિ અને કંપથી અનુમાન કરાય છે, કારદ્ન કે 
૧વિજાત્તીયસ્પર્શ, ચવિલક્ષણશબ્દ, ગતણપલા વગેરેની ધૃતિ અને ૪શાપા વગેરેનું કંપન... આ બધાથી વાયુનું અત્ુમાન 
થાય છે. જે કારણસર 'વાયુ પ્રત્યક્ષ નથી' તે કારણ આગળ કહેવાશે. 

(વિ.) પવનનું પ્રત્યક્ષ ન હોવાથી પવન વાય રહ્યો છે - હવા આવી રહી છે આ બધી વાતો અત્તુમાનથી 
જણાય છે. એવા ચાર અનુમાન પ્રયોગો જાણવા. 


(૧) વાયુનો સ્પર્શ વિજાતીય હોય છે. એ જ્યારે અનુભવાય છે ત્યારે ત્યાં કોઈ રૂપવાનુ દ્રવ્ય તો દેપાતું નથી. 
એટલે કે એ સ્પર્શ રૂપવાન્‌ દ્રવ્યમાં સમવેત હોતો નથી. તેથી આવો અનુમાનપ્રયોગ જાણવો -- 

ઝય રુપવવ્ત્વ્યાડસમવેત ર્પર્શ વવિવાત્રિત , રવર્શત્વાત્‌ પૃથિતીરામવેતરર્શવત્‌ 

પૃથ્વી વગેરેનો સ્પર્શ તો પૃથ્વીમાં આશ્રિત હોવો સિદ્ધ જ છે. તેથી સિદ્ધસાધન દોષ ન આવે એ માટે 
હરૂપવદૂત્રવ્યાસમવેત' લપ્યું છે. રૂપવદૂદ્રવ્યમાં અસમવેત છે, માટે સિદ્ધ થતું આશ્રયદ્રવ્ય પૃથ્વી-જળ-તેજ તો નઘી 
જ. અને આકાશાદિમાં સ્પર્શ નથી. માટે વાયુની સિદ્ધિ થાય છે. 

(૨) જ્યારે વાંસ ફાટે છે ત્યારે અવાજ થાય છે. એમ આ રીતે અવયવોનો વિભાગ ન થતો હોય ત્યારે પણ 
કોઈક પત્થર જેવા દ્રવના અભિઘાત સંયોગથી પણ અવાજ જતો હોય છે. પણ કયારેક આ બેમાંનું એકેય ન હોય 
ત્યારે પણ પાંદડામાં ખડખડ અવાજ થતો હોય છે જે વાયુનું અનુમાન કરાવે છે. અનુમાનપ્રયોગ આવો જાણવો - 
સતિ ર૫વય્દ્રવ્યામિઘાતે યોડય પર્ળાવિષુ શનસત્તાન સ રવર્શવય્વેમવવ્જવસયોમગનઃ, ગવિમગ્યમાનાવયવ- 
દ્રવાસન્વશ્યિશવ્લસન્તાનત્વાત્‌, વન્ઝામિહ્તમેરીસવ્સન્તાનવત્‌ 

અવિભજ્યમાન છે અવયવો જેના એવા દ્રવ્ય સંબંધી શબ્દ સંતાનની હેતુમાં વાત કરી છે તેથી વ્યભિચારનું 
વારણ થાય છે. નહીંતર ખાલી શવ્રસન્તાનલ્વાત્‌ એટલો જ હેતુ મૂકવામાં આવે તો વાંસ ફાટવાના અવાજમાં એ હેતુ 
છે, પણ સ્પર્શવલ્‌,.. સયોમઝન્યત્વ એવું સાધ્ય નથી. તેથી વ્યભિચાર આવે. 

પત્થર મારવાથી થયેલો અવાજ તાદ્રશદ્રવ્યસંયોગજન્ય છે એ સિદ્ધ જ છે. તેથી સિદ્ધ સાધનદોષવારણા માટે 
ઝસતિ ₹પ૫વવ્દ્રવ્યામિધાતે એમ પક્ષમાં વિશેષણ છે. 

સાધ્યમાં જે દ્રવ્યના સંયોગની વાત છે તે ગમે તે દ્રવ્ય ન હોય શકે. કારણ કે જે વેગવદ ત હોય તેવા દ્રવ્યનો 
સંયોગ તો શબ્દજનન કરી. શકતો નથી. એટલે અહીં વેગવદ્દ્રવ્ય સિદ્ધ થાય છે. એટલે આ દ્રવ્ય આકાશાદિ 
પાંચમાંનું નથી. વળી પક્ષમાં રૂપવદ્દ્રવ્વતા અભિઘાતનો નિષેધ કર્યો છે. તેથી એ પૃથ્વી-અપ્‌ કે તેજસ્‌ પણ નથી. 
એટલે એ દ્રવ્ય વાયુ તરીકે સિદ્ધ થાય છે. આમ, જો કે વાયુની સિદ્ધિ માટે વેમવલ્‌ વવિશેષણથી જ કામ પતી જાય છે, 
છ્તા સ્પર્શવર્‌ એવું વિશેષણ, વાયુની સિદ્ધિ સાથે જ એના સ્પર્શની પણ સિદ્ધે થઈ જાય એ માટે જાણવું. 

શંકા - પણ એ વર્થ વિશેષણ બનવાથી દોષ નહીં કહેવાય ? 


સમાઘાન - સાધ્યમાં વ્યર્થવિશેષણ એ દોષરૂપ નથી. (ઉપરથી આવા સ્થળે તો એ ગુણરૂપ છે, કારણ કે 
સ્પર્શની સિદ્ધિ માટે એક અલગ અનુમાન કરવાનું ટળવાથી લાઘવ થાય છે.) 


(૩) નમસિ તૃળાહીના ઘુત્તિ સ્વર્શવ્લેમવય્તવ્યસયોગહેલુજા, અગ્ચપ્રયસ્નાઝન્યયૃતિત્વાલ્‌, નોવમયુતિવલ્‌ 
પાણીમાં તણખલાની ઘૃતિમાં સિદ્ધસાધનદોષ વારવા નમસિ લપ્યું છે. આપણે જે વસ્તુને પકડી રાખી 


હોય તેહ 1ી ઘૃતિમાં વ્યભિચાર 1 વારણ માટે પી ન્ય ત્ન ન્ય એ યૂં એ ચમ ર જૃન્ય્- 
ડ્‌ હ ર વુ ઘૃતિ પણા 


વાયુનાં અનુમાનો કે 


(૪) રુપવવ્દ્રવ્યામિઘાતશ્‌સ્યશારવાજ્પન સ્વર્શવવ્વેમવવ્દ્રવ્યામિઘાતખન્યં, વિખાતીયજર્મત્વાત, નહી- 
પૂરાઇતવાશાહિજર્મવવ્‌ ર ી 

પથ્થર મારવાથી પણ શાખા કંપે છે એ સિદ્ધ છે. તેથી સિદ્ધસાધનદોષવારણ માટે રૂપવદ્‌... 
ઇત્યાદિ. 'ચેષ્ટા'રૂપ ક્રિયામાં વ્વભિચારવારણ માટે 'વિજાતીય”' એવું વિશેષણ છે. તેથી ચેષ્ટાભિન્નકર્મત્વાત્‌ રીતે 
પણ હેતુ કહી શકાય. 


(૧મ.) પૂર્વવસ્તિત્યતાલુવ્તં વેઇવ્યાપિ ત્વમિસ્દ્રિયન્‌ [1૪૨ 11 

(મુ.) પૂર્વવવિત્તિ । વાયુર્દિવિઘ - સિત્યોડનિત્યશ્ન, પરયાળુરુપો નિત્ય , તવન્યોડનિત્યોડવયવસમવેતશ્, 
સોડષિ ત્રિવિઘ.- શરીરેન્દ્રિયવિષયમેવાત્‌ | તત્ર શરીરગયોસિસ પિશાવાવીના, પરન્તુ અછીય-તેઝસ-વાયવીય- 
રારીરાળાં પાર્થિવમામોપણમ્મારુપમોમક્ષમત્વ, રઝળાવીના પ્રાથાન્યાઝ્જીયત્વાહિજમિત્િ | ગત્ર યો વિશેષ- 
સ્તમાઇ-વેછવ્યાપીત્તિ | શરીરવ્યાપજ સ્પર્શપ્રાઇજમિસ્દ્રિય ત્વવ સ્‍્તસ્વ વાયવીયં, રુપાવિથુ મધ્યે સ્વર્શસ્મૈ- 
વામિભગ્ઝજ્ત્વાત, ગઝ્રઝ્સિજિઇશત્યામિવ્ઞ્ઝજ્વગનપવનવત્‌ || ૪ર || 

(કા.) પૂર્વ (-: જળ)વત્‌ (વાયુ પણ) નિત્યતાદિથી યુક્ત છે. (એની ઇન્દ્રિય તરીકે) દેહ- 
વ્યાપી ત્વગિઃ્દ્રિય (જાણવી.). 

(સુ.) વાયુ બે પ્રકારે છે, નિત્ય અને અનિત્ય. પરમાણુરૂપે રહેલ વાયુ નિત્ય છે, તેનાથી ભિન્ન વાયુ અનિત્ય છે 
અને અવયવોમાં સમવેત હોય છે. તે -- અનિત્યવાયુ પણ ત્રિવિધ છે - શરીર, ઇન્દ્રિય અને વિષય. તેમાં વાયુનું શરીર 
અયોનિજ હોય છે. પિશાચાદિનું (શરીર વાયવીય જાણવું -). પપરતુ જલીય-તૈેજસ-વાયવીયશરીરો પાર્થિવભાગનો 
-ઉપષ્ટભ હોવાથી ઉપભોગ સમર્થ (બને છે.) ચ્જળ વગેરેની પ્રધાનતા હોવાથી (એ શરીર) જલીય વગેરે (કહેવાય છે.) 
વાયુમાં જે વિશેષતા છે તે કહે છે - શરીરવ્યાપક સ્પર્શગ્રાહક ઇન્દ્રિય ત્વફ્‌' ઇન્દ્રિય છે. *અને તે - ત્વગિન્દ્રિય વાયવીય હોય 
છે, કારણ કે રૂપાદિમાંથી સ્પર્શની જ અભિવ્યજક હોય છે, જેમ કે લમ પર રહેલા પાણીની (પરસેવાની) ઠંડકનો 
અભિવ્યંજક એવો પખાનો પવન. 

(વિ.) [શંકા - જો પિશાચાદિનું શરીર વાયુનું બનેલું છે તો હાથ-પગ વગેરે અવયવો અસંભવિત હોવાથી 
ઉપભોગ શી રીતે કરી શકે? ] 

(૧) સમાઘાન - પાર્થિવભાગનો ઉપષ્ટંભ હોવાથી ઉપભોગ શક્ય બને છે. (જલીય વગેરે શરીર અંગે પણ 
સમાન વાત હોવાથી લાઘવ સમજીને અહીં ભેગી વાત કરી છે.) 

[ શંકા - પણ જો પાર્થિવભાગ આવશ્યક છે તો એને પાર્થિવ જ કહો ને !] 

(૨) સમાઘાન - જલીય વગેરે શરીરોમાં જળ વગેરેની પ્રધાનતા હોવાથી જલીય વગેરે કહેવાય છે. 
(૩) પંખાનો પવન શરીરને લાગેલા પાણીના માત્ર સ્પર્શનો જ અભિવ્યંજક છે, તો એ જેમ વાયવીય છે, તેમ 
ત્વગિન્દ્રિય અંગે જાણવું. અહીં પણ સંનિકર્ષમાં વ્વઘભિચારના વારણ માટે દ્રવ્યત્વે સતિ જોડવું. 


(જા.) પ્રાળાવિસ્તુ મહાવાયુપર્યન્તો વિષયો મતઃ | ા 

કાય પ્રાળાવિરિતિ | યસપ્યમિત્યો વાયુશ્વલુર્વિવ , તસ્ય ચતુર્થી વિઘા પ્રાળા- 
, તથાપિ સક્ષેપાહેવ શ્રૈવિઘ્યમુવતતમ્‌ | “પ્રાળસ્ત્વેજ ણ્વ સૃવાહિનાનાસ્થાનવશાત્‌ ગુર્િર્મમા- 
સાનાસંજ્ઞાં છમત રતિ | 


(કા.) પ્રાણાદિથી મહાવાયુ સુધીનો (વાયુનો) વિષય મનાયો છે. _ 





૧૪૨ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


“ડડ 

(સુ.) ૪૪મી કારિકાના પૂર્વાર્ધમાં વાયુનો વિષય દર્શાવે છે - જો કે "અનિત્ય વાયુ ચાર પ્રકારનો છે. તેનો ચોથો 
પ્રકાર પ્રાણાદિ છે” એ પ્રમાણે આકરમાં - પ્રશસ્તપાદ ભાષ્ય વગેરેમાં કહ્યું છે. તો પદ્મ સંક્ષેપથી અહીં ત્રણ પ્રકાર કહ્યા છે. 
ઉ્રાણાદિનો સમાવેશ વિષયમાં જાણવો.) ૧પ્રાણ તો એક જ (છે, છતાં) હૃદય વગેરે જુદા જુદા સ્થાનના કારણે તથા 
મુપનિર્ગમાદિ જુદી-જુદી ક્રિયાના ભેદના કારણે વિવિધ સંજ્ઞા પામે છે. 


(વે.) દૃવિ પ્રાળો મુવેડપાન સમાનો નામિસરિથત. | ૩હાન. જળ્યવેશરયો વ્યાત સર્વશરીરમ । 


માત્ર હૃદયમાં રેલો - પ્રાણ - મુપ-નાસિકામાંથી નિષ્કમણ-પ્રવેશ. 
ગુદામાં રહેલો - અપાન - મળ વગેરેનું અધોનયન ડરે. 
નાભિમાં રહેલો - સમાન - પાચન માટે અગ્નિતું ઉદીપન કરે. 
કંઠમાં રહેલો - ઉદાન - રસાદિને ઊંચે લઈ જાય. 
સર્વશરીરવ્યાપી - વ્યાન - નાડી-મુપમાં વિસ્તરે... 





(જ.) શાજશસ્ય તુ વિજ્ઞેચઃ શવ્યો વૈશેષિજો મુળઃ 1 ૪૪ |! 

(નુ.) ગાવાશ સિરુપયતિ - ગાજાશસ્મૈતિ | *માજાશજાજવિશામેજવવિત્તત્વાવાજાશત્વાવિજ ન 
સતિઃ, જિન્તુ ગાજાશત્વ સન્યાશ્રયત્વર્‌ | “ધૈશેષિજ” જતિ જયન લુ વિશેષમુળાન્તરવ્યવચ્છેલાય | ણ્તેન 
પ્રમાળમષિ લર્શિત, તથારિ - ₹શવ્યો વિશેષમુળ. ચકુર્ત્રહ્ળાયોમ્ય-વહિરિસ્ત્રિયપ્રાહાગાતિમત્વાત્‌, સ્વર્શવત્‌ । 
ઇરાન દ્રવ્વસમવેત., મુળત્વાત, સયોમવવિત્યનુમાનેન શવ્યરય દ્રવ્યસમવેતત્વે સિદ્ધ, વશવ્સો ન સ્વર્શવર્‌- 
વિશેષમુળ', ડમ્નિસંયોમાસમવાચિજરળજત્વામાવે સતિ ગજારળમુખપૂર્વજપ્રત્યક્ષહ્વાત્‌, સુછવત્‌ | 
પાજ્ખરુપાયી વ્યમિયારવારળાય સત્યન્તમ્‌ | પટરુપાણે વ્મમિયારવારળાયાજરળનુળપૂર્વજતિ | 
ખજળપરમાળુરુપાયૌ વ્મમિત્તારવારળાય પ્રત્યક્ષેતિ | ધઘ્શળ્યો ત વિછ્જાઈમનસા મુળ., વિશેવમુળત્વાત રુપવત્‌ | 
ઇ્તાત્મવિશેષનુળ , વહિરિસ્દ્રિયયોન્યત્વાત્‌, ર૫વત્‌ | ર્લ્યગ્ય રાળ્ાધિજરળ નવનં દ્રવ્ય મમનાત્નજં સિદ્યસિ । 


(આકાશ નિરૂપણ) 
(કા.) આકાશનો શબ્દ એ વિશેષગુણ જાણવો, 


(મુ.) ૪૪મી કારિકાના ઉત્તરાર્ઘમાં આકાશનું નિરૂપણ કરે છે. 'આકાશ-કાળ અને દિશા એક-એક વ્યક્તિ હોવાથી 
ઓકાશત્વાદિ જાતિ નથી. કિંતુ આકાશત્વ શબ્દાશ્રયત્વરૂપ છે. ચ્વૈશેષિક એવું કથન અન્ય વિશેષગુણનો વ્યવચ્છેદ કરવા 
માટે છે. એનાથી (આકાશમાં) પ્રમાણ પણ દર્શાવ્યુ છે. તે આ રીતે - ગ્શબ્દ એ વિશેષ ગુણ છે, કારણ કે ચક્ષુગ્રહણને 
અયોગ્ય એવો બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મ જાતિવાળો પદાર્થ છે. જેમ કે સ્પર્શ. ૪શબ્દ દ્રવ્યસમવેત હોય છે, કારણ કે ગુણ છે, જેમ કે 
સંયોગ. આ અતુમાનથી શબ્દ દ્રવ્યસમવેત હોવો સિદ્ધ થયે (આગળ આ પ્રમાણે અનુમાનો જાણવા -) પશબ્દ સ્પર્શવાળા 
દ્રવ્))નો વિશેષગુણ નથી, કારણ કે એ, અગ્નિસંયોગાસમવાયિકારણકત્વનો અભાવ હોવા સાથે અકારણગુણપૂર્વક 
પ્રત્યક્ષત્વ વાળો છે, જેમ કે સુપ. પાકજ રૂપ વગેરેમાં વ્યાભચારના વારણ માટે સત્યન્ત (વિશેષણ છે.) પટરૂપ વગેરેમાં 
એના વારણ માટે અકારણગુણપૂર્વક એવું (વિશેષણ છે.) જલીયપરમાણતું રૂપ વગેરેમાં એના વારણ માટે પ્રત્યક્ષ એવું 
પદ છે. “શબ્દ દિફ-કાળ-મનનો ગુણ નથી, કારણ કે વિશેષગુણ છે, જેમ કે રૂપ. શબ્દ) આત્માનો વિશેષગુણ નથી, 
કારણ કે બહિરિન્દ્રિયયોગ્ય છે, જેમ કે રૂપ. આ રીતે શબ્દના અધિકરણભૂત નવમું દ્રવવ ગગન સિદ્ધ થાય છે. 

(વિ.) (૧) આકાશત્વ, કાલત્વ અને દિક્ત્વ એ જાતિઓ નથી, કારણ કે એના આશ્રયભૂત આકાશ વગેરે 


1ક્તિ જ છે. જો કે અહીં, આકાશત્વની જ વાત કરવી જોઈએ, છતાં વ થતું ન્‌ 
જ ન ર # છંતા લાઘ અ વ્ય્‌ 
કાલત્વ અને દિક્ત્વની વાત પણ અહીં ભેગી ડરી દીધી છે. ક ક ટો ડે કયો 


આકાશદ્રવ્યસિદ્ધિ ૧૫૩ 


૧7₹7₹ત્જ 7 ખાતિ: (તિત %/૧૧૪), ૩/7જ/₹સ્‍9૦જતત્જ અ/વો અનુ*/ન કયોગ કરવાગ/ અ/૧ તો, 
જાતિત્વ(ભ/વ એડું સ/% અક/શત્વમાં છે જ્યારે એકવ્યક્તિત્વ એવો હેઠું અ/ક#શમાં છે, તેથી સ/“૧-હેતુું 
સ/મ/ન/ટકિકરટ% ન મળે. તે?! અનુ*/ન શરયોગ અ/વો જલવો - /જ₹ત્જ ૪ ઝ/તિ:, ૩9૦૪૦૦૦૮%જુ 
૪ટ૪"વત્‌ 

[ ખાતિમિન્નો ઘર્મ ૩વાધિ- આકાશત્વ જો જાતિ નથી, તો ઉપાધિ છે. તો એની વ્યાપ્યા લક્ષણ શું ? ] 
શાજાશત્વ શવ્રાશ્રયત્વમ્‌ 

(૨) [રુણનિરૂપણમાં શબ્દને વિશેષગુણ તરીકે જણાવેલ જ છે. તો અહીં મૂળમાં-કારિકાવલીમાં વૈશેષિક 
શબ્દ ન લપ્યો હોત તો પણ એ ખબર પડી જ જવાની હતી... તો વૈશેષિક શબ્દ શા માટે લપ્યો છે ? -] આકાશમાં 
શબ્દ સિવાય બીજો કોઈ વિશેષગુણ હોતો નથી એ જણાવવા માટે 'વૈશેષિક' શબ્દ વાપર્યો છે. 


આકાશનો શબ્દ એ વિશેષગુણ છે એમ કહેવા દ્વારા 'આકાશ”નું સાધક પ્રમાણ પણ સૂચિત કરેલું જાણવું. [ એ 
પ્રમાણ આ પ્રમાણે છે - 


શવ્યઃ પૃથિનાધઇદ્રવ્યમિન્નદ્રવાશ્રિત , ગણ્દ્રવ્યાનાશ્રિતત્વે સતિ દ્રવ્યાશ્રિતત્વાત્‌ 

"આ અનુમાનમાં સ્વરૂપાસિદ્ધિદોષ છે, કારણ કે તમે કહેલો વિશિષ્ટહેતુ શબ્દાત્મક પક્ષમાં રહ્યો નથી.” 
આવી શંકાનું વારણ કરવા માટે હેતુના બંને અંશો - 'દ્રવ્યાશ્રિતત્વ' એવું વિશેષ્ય અને 'અષ્ટદ્રવ્યાનાશ્રિતત્વ' એવું 
વિશેષણ - આ બંને શબ્દાત્મક પક્ષમાં રહેલા છે એમ સિદ્ધ કરવું જોઈએ. એટલે શબ્દમાં દ્રવ્યાશ્રિતત્વ રહ્યું છે એવું 
સિદ્ધ કરવા મુક્તાવલીમાં બે અનુમાન પ્રયોગો આપ્યા છે. તથાહિ -] 

(૩) (1) શવ્સો વિશેવમુળ*, વ્વકુર્ત્રહળાયોન્યવરિરિસ્ત્રિયત્રાહ્મગાતિમત્તવાત્‌, સ્પર્શવત્‌ ચક્ષુથી જાણવાને 
અયોગ્ય હોવા છતાં બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મ હોય એવો જે જાતિમાન્‌ પદાર્થ તે વિશેષગુણ જ હોય, જેમ કે સ્પર્શ. 

જો કે શ%દમ #વ્ય/શ્િતત્વ સિદ્ધ કરજ માટે ત 'ગુણત્વ””? સિવે કરી દેવ/ ક પલ ક/મ સરી %15 છે, ને વ્ભિચ/ર 
વગેરે કોઈ દોષ પળ અ/વત/ નજ, છતાં અહી '“વેશેમગુલત્વ'ને સક તરીકે એટલ મટે ?ણ/વયું છે કે અ/ગળ 
'અષ્ટદ્રવ્યન/શ્રિતત્વ' અંશની સિદ્ધિ મ/ટે જે અનુમ/ન શ્રયોગો અ/૫વ/ન/ છે એમ, એકમ 'વિશેષ- જુજત્વ' હેછુ તરીકે 
લેવ!નો છે. એટલે અહી જો ખાલ 'ગુણત્વ” સિદ્ધ કરવામાં અવે તો ત્યાં પાછું 'વેશેષઝુળત્વ” સિદ્ધ કરવ/ઝું ઊભું રહે, જે 
ગૌરવ થાય. વળી વ્યભિચાર વગેરેનું વ(રક ન હોય એવું પણ વિશેષણ સમાં દોષ૩૫ નથી એ અ/ગળ અ ગ્યું છે. 

આ, અતુમાનમાં, ચક્ષુગ્રહણાયોગ્ય આવું જાતિમાનૂનું જે વિશેષણ હેતુમાં મૂકવામાં આવ્યું છે તે ન મૂકવામાં 
આવે તો, બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મજાતિમાન્‌ જે સંયોગ, એ વિશેષગુણ ન હોવાથી વ્યભિચાર આવે. [ જો વિશેષગુણત્વના 
બદલે ગુણત્વને જ સાધ્ય બનાવ્યું હોય તો સંયોગમાં વ્યભિચાર ન આવે, પણ ઘટાદિમાં આવે તે જાણવું. ] 

'બહિરિન્દ્રિયત્રાહ્મ' લખવામાં ન આવે તો આત્મામાં વ્યભિચાર આવે, કારણ કે એ ચક્ષુગ્રહણાયોગ્ય તો છે 
જ. બહિરિન્દ્રિય એટલે મનોભિન્ન ઇન્દ્રિય. આત્મા મનોગ્રાહ્ય છે, બહિરિન્દ્રિયશ્રાહ્ય નહીં. 'જાતિમાન્‌'ના બદલે 
માત્ર 'ધર્મવાન્‌' લખવામાં આવે તો 'રસત્વ' વગેરેમાં વ્યભિચાર આવે. કારણ કે એ ચક્ષુગ્રહણાયોગ્ય છે ને 
બહિરિન્દ્રિયત્રાહ્ય પણ છે. એમાં રહેલ ધર્મ રસત્વત્વ 'જાતિ' રૂપ ન હોવાથી, 'રસત્વ' 'જાતિમાન્‌' ન બનવાના 
કારણે આ વ્યભિચારનું વારણ થાય છે. 

આ અતનુમ/નમાં ચકષુગ્રહળાયોંગ્યત્વ અને બહિરિન્નિયગ્ર/હત્વ અ બંનેને જાતિગ/નન વિશેષણ તરીકે લઈ ઉપરની 
વાત જાલી. એ વેને જાતિન/ વિશેષણ તરીકે ૪ણ લઈ શકાય. અથતિ અડું અનુય/ન પણ કરી શકાય કે શ વિશેષગુલ 
છે, કારણ ડે ચકુગ્રહણાયોગ્ય અને વહિરિન્દ્રિ& એવી જે શતિ તદ્વાન્‌ છે, જેમ કે સ્પર્શ પજ અ/ રેતે એ બેને 
જાતિનું વિશેષણ બનાવવ/માં અવે તો ચકુગ્રહળ/યોગ્ય એમ જે કહું છે એમાં યોગ્યત સુજી જું અ/વશ્યક ન રહે, 
ચક્ષુગ્રહલ/વિષય એટલું જ કહેવાથી પણ ચાલે. વસ્તુતઃ તો, 





૦૪ જભ્યાયસજછાન્તસુક્તવવા 


ચાઇુપઝત્યકનો અવિષય એજી જે #રવ્યમાં અવૃત્તિ જાતિ, તદ્વત્ત્ત હેતુ પણ શશ્માં વિકેજગુલત્વન સિ કરા 
આપવ! સમર્થ છે એ જાળવુ, 

(૪) (2) શજઃ દ્રનાક્તિ' કવ્યસમવેત ), ગુળત્વાત, સયોમવલ્‌ 

માત્ર ગુણત્વ હેતુથી પણ દ્રવ્યાશ્રિતત્વ સિદ્ધ ઘઈ શકે છે, તેથી વિશેષગુણત્વને હેતુ તરીકે ન લેવાય, નહીંતર 
એ વ્યર્થવિશેષણઘટિત થવાથી વ્યાખત્વાસિદ્ધિ દોષ આવે. 

આમ, આકાશના પ્રમાણ તરીકે અપાયેલા અનુમાનના હેતુના 'દ્રવ્યાશ્રિતત્વ' એવા વિશેષ્ય અંશની 
શબ્દાત્મક પક્ષમાં સિદ્ધિ થઈ. હવે 'અષ્ટદ્રવ્યાનાશ્રિતત્વ' એવા વિમશેષણગઅંશની સિદ્ધિ માટે ગ્રન્ઘકાર મશઃ ત્રણ 
અનુમાનો આપે છે. 

(૫) (1) શસ ન સ્પર્શવહ્વિશેષમુળ , ગમ્નિસયોમારમવાયિવરળજવામાવે રાતિ ગણારળનુખપૂર્વવવે રાતિ 
પ્રત્યક્ષત્વાત, સુલવત 

અગ્નિસયોગ જેત]ું અસમવાયિકારણ ન હોય, જે કારણગુણપૂર્વક ન હોય ને છતાં જે પ્રત્યક્ષ હોય, આવો 
પદાર્થ સ્પર્શવાન્‌ દ્રવ્યનો વિશેષગુણ હોતો નથી, જૈમ કે સુખ. 

પૃથ્વી, જળ, તૈજ્સૂ અને વાયુ આ ચાર સ્પર્શવાળાં દ્રવ્યો છે. એમાં, (પટાદિ) અવયવીના રૂપ વગેરે વિશેષ- 
ગુણ, પટાદિ અવયવીના કારણભૂત અવયવોના (તંતુ વગેરેના) ગુણોથી જન્ય હોય છે. એટલે કે કારણગુણપુર્વક 
હોય છે. ઘટાદિમાં પાકજરૂપ વગેરે જે ઉત્પન્ન થાય છે એ કારણગુણપૂર્વક નથી હોતા, પણ એનું અગ્નિસંયોગ એ 
અસમવાયિકારણ હોય છે. પાકજરૂપનું ઘટાદિ એ સમવાયિકારષ્ા, ને તેમાં અગ્નિસંયોગ રહ્યો છે જે પાકજ- 
રૂપાદિતું કારણ છે, માટે અગ્નિસંયોગ એનું અસમવાયિકાર છે. 

તેથી, હેતુનું 'અગ્નિસયોગા૦' વિશેષણ મૂકવામાં ન આવે તો પાકજરૂપ અકારણગુછાપૂર્વક પ્રત્યક્ષ છે, ને 
છતાં સ્પર્શવદ્‌ (ઘટાદિ) દ્રવ્વનો વિશેષગુણ છે, તેથી એમાં વ્યભિચાર આવે. 

'અકારણગુણપૂર્વકત્વ' વિશેષણ ન મૂકે તો પટાદિના અપાકજ રૂપાદિમાં અગ્નિસંયોગાસમવાવિકારણ- 
કત્વાભાવ અને પ્રત્યક્ષત્વ બંને હોવાથી વ્યભિચાર આવે. 'પ્રત્યક્ષત્વ' ન લખવામાં આવે તો, જલીયપરમાણુનું 


રૂપ નિત્ય હોવાથી એમાં વ્યભિચાર આવે. પણ એ પ્રત્યક્ષ ન હોવાથી, પ્રત્યક્ષત્વના પ્રવેશથી એ વ્યભિચારનું 
વારણ થાય છે. 


() (2) શવ્ર ત શિજ્જાઇમનસા ગુળ , વિશેવમુળત્વાત્‌, રુપવત્‌। દિગ્‌ વગેરેના ગુણો સામાન્યશુણ છે, 
વિશેષગુણ નહીં. 


(૭) (3) શવ્ટ ત બાત્મવિશેવમુળ (- ગાત્મવિશેવમુળત્વામાવવાન, વહિરિસ્ત્રિયયોન્યલ્વાત્‌, રુપવત્‌ | 
જ્ઞાન-સુખ વગેરે આત્માના વિશેષગુણો શ્રોત્રાદિ બહિરિન્દ્રિયગ્રાહ્મ હોતા નથી, જ્યારે શબ્દ તો શ્રોત્રગ્રાહ્ય છે, માટે 
એ આત્માનો વિશેષગુણ નથી. 

ટ અમ શબ્દ વિશેષગુણ હોવાથી એનો આશ્રય કોઈ દ્રવ્ય તો છે જ, વળી એ દ્રવ્ય પૃઘ્્યાદિ આઠ દ્રવ્યોથી ભિન્ન 
છે, તેથી નવમું દ્રવ્ય સિદ્ધ થાય છે જે લાઘવતર્ડથી એક અને નિત્ય સિદ્ધ થાય છે. વળી શબ્દ તો આપા વિશ્વમાં 
ક્યાંય પણ ઉત્પન્ન થઈ શકે છે, માટે એ દ્રવ્ય વિભુ છે. આમ નવમા આકાશદ્રવ્યની સિદ્ધિ થયેલી જાણવી. 


---“સ ૨ ₹૪-#અદ્રલ ભુ ઈ. આમ નવમા આકાશદ્રવની સિદ્ધિ થયેલી જાણવી. ””_ 
(3) ન અ વાચ્વવયવેષુ સૂક્નશવ્યમેળ વાયો જારળનુળપૂર્યજ શ્ય સત્વરાતામિસિ વાચ્યમ, 
અયાવવ્ત્રવ્યમાવિત્વેન વાચોવિશેવમુળત્વામાવાત્‌ | ૪૪ । 


ઉમ.) "વાયુના અવયવોમાં સૂક્ષ્મશબ્દ (ઉત્પન્ન થાય છે ને પછી ઉત્તરોત્તર વધતા) કમે વાયુમાં (-- વાયુના 


૨ 
ઝર ાાતારરરેરલઈનઃ 


શ્રોત્રેન્દ્રિય હું 


ક્સ્ક્ઝ્ડઝ્ક્સઝઝઝરૂક્ઝ્ે-્ડ્ઝસ્ટ-:--સઝડકડઝડઝઝ્ઝક્ઝઝડર-: 
મહત્્‌પરિમાણવાળા અવયવીમાં) કારણગુણપૂર્વક (એવો શ્રોત્રગ્રાહ્ય) શબ્દ ઉત્પન્ન થાય છે એમ માનો ને” એવું ન કહેવું, 
કારણ કે (શબ્દ) અયાવદ્દ્રવ્વભાવી હોવાથી વાયુનો વિશેષગુણ નથી. 

(વિ.) શંકા - તમે શવ્તઃ સ સ્પર્શવલ્વિશેષગુળઃ... ઇત્યાદિ જે અનુમાન આપ્યું તે બાધ અને સ્વરૂપાસિદ્ધિ 
દોષગ્રસ્ત છે. કારણ કે શબ્દ સ્પર્શવદ્દ્રવ્ય (વાયુ)નો વિશેષગુણ છે, ને એમાં કારણગુણપૂર્વકત્વ છે, 
અકારણગુણપૂર્વકત્વ નહીં. તે આ રીતે - વાયુના અવયવોમાં સૂક્ષ્મશબ્દ ઉત્પન્ન થાય છે. પણ એ અવયવોમાં” 
મહત્પરિમાણ ન હોવાથી એ શબ્દ સંભળાતો નથી. છતાં એ જ સૂક્ષ્મશબ્દ ધરાવનાર અવયવોથી બનેલા 
અવયવીમાં એ સૂક્ષ્મશબ્દક્રમે સ્થૂલશબ્દ પેદા થાય છે જે સંભળાય છે. આમ શબ્દમાં વાયુનું (સ્પર્શવદ્દ્રવ્યનું વિશેષ 
ગુણત્વ હોવાથી બાધ દોષ છે ને અકારણગુણપૂર્વક્ત્વ ન હોવાથી સ્વરૂપાસિદ્ધિ દોષ છે.) 

સમાધાન - તમે શબ્દને વાયુનો ગુણ માની લીધો એટલે આ દોષો આવે છે, વસ્તુતઃ શબ્દ એ વાયુનો 
વિશેષગુણ નથી. 

શવ: વાયુવિશેષમુળત્વામાવવાન્‌ થયાવવ્ત્રવ્યમાવિત્વાત્‌ જ્ઞાનવત્‌ 'યાવદૂ' શબ્દનો અર્થ 'જેટલું' અને 'જ્યાં 
સુધી' એવો થાય છે. એટલે જેટલું દ્રવ્વ હોય તે આખામાં વ્યાપીને રહેલ હોય (વ્યાખવૃત્તિ હોય) તે યાવદૂદ્રવ્યભાવી 
કહેવાય, અને જ્યાં સુધી દ્રવ્ય હોય ત્યાં સુધી રહેનાર (પહેલાં નાશ ન પામી જનાર) યાવદ્દ્રવ્યભાવી કહેવાય છે. 
વાયુનો વિશેષગુણ સ્પર્શ વ્યાપ્યવૃત્તિ છે ને સ્વાશ્રય (અવયવી) વાયુના નાશે જ નાશ પામનારો છે, એ પૂર્વે નહીં. 


શબ્દ તો, પોતાના આશ્રયભૂત દ્રવ્યનો નાશ ન થયો હોવા છતાં નાશ પામી જાય છે, માટે એ 
સ્વાશ્રયનાશજન્ય નાશનો પ્રતિયોગી નથી, પણ સ્વાશ્રયનાશાજન્યનાશનો પ્રતિયોગી છે, ને તેથી એ વાયુનો 
વિશેષગુણ નથી. 

આ અનુમાનમાં, વાયુવિશેષગુણત્વાભાવના બદલે વાયુગુણત્વાભાવને સાઘ્ય બનાવવામાં આવે તો વાયુના 
સંયોગ, હ્િત્વ, સંખ્યા વગેરે ગુણોમાં વ્યભિચાર આવે, કારણ કે આ સામાન્યગુણો અયાવદ્દ્રવભભાવી છે. 


(૧મ.) રસ્ત્રિયન્તુ મવેરછોત્રમેજ: સન્નપ્યુપાધિતઃ | 

(મુ.) તત્ર ત રરીરસ્ય વિષયરચ વ્વામાવાવિસ્ત્રિય રર્શયતિ - ફસ્દ્રિયમિતિ | નન્વાજાશં છાઘવાવેજ 
સિજ, શ્રોત્ર પુન. પુર્વમેલાવ્મિન્ન જથમાજાશ સ્ચાત્‌ ? રતિ ચૈત્‌ ? તત્રાહ - ૨૪ રતિ | ગાજાશ ણ્જ સન્‍્નપિ 
પપાધે જર્ળશષ્જુસ્યા મેવાલ્‌ મિનન શ્રોત્રાત્યજં મવતીત્યર્થ । 

(કા.) (આકાશની) ઇન્દ્રિય શ્રોત્ર છે. (તે) એક હોવા છતાં ઉપાધિના કારણે જુદી છે. 

(મુ.) આકાશ દ્રવ્યમાં શરીર અને વિષયનો અભાવ હોવાથી ઇન્દ્રિય દર્શાવે છે. "આકાશ તો લાઘવ (તર્ક)થી એક 
હોવું સિદ્ધ થયું છે. શ્રોત્ર તો પુરૃષભેદે ભિન્ન (હોય છે. તો તે એક એવા) આકાશ (રૂપ) શી રીતે હોય ?” આવી શંકા અંગે 
જવાબ આપવા ણ્છ સન્‌... ઇત્યાદિ કહ્યું છે. આકાશ એક હોવા છતાં ઉપાધિભૂત કર્ણશષ્કુલીનો ભેદ હોવાથી ભિન્ન 
થઈને (- ભેદ પામીને) શ્રોત્રાત્મક બને છે. 

(વિ.) શંકા - પુરુષે પુરુષે શ્રોત્રેન્દ્રિય અલગ-અલગ હોય છે, જ્યારે આકાશ તો આપું લાઘવતર્કથી એક જ 
હોવું સિદ્ધ થયું છે. એટલે એક આકાશ અનેક શ્રોત્રેન્દ્રિય રૂપ શી રીતે બની શકે? 

સમાધાન - આકાશ સ્વર્ય એક હોવા છતાં ઉપાધિભેદે -- કર્ણશષ્કુલીના ભેદે ભિન્ન ભિન્ન શ્રોત્રેન્દ્રિય રૂપ 


૧૪દટ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્ત#વતી 


શ ત તત 
બને છે. અર્થાત્‌ ચૈત્રની કર્ણશષ્કુલીથી અવચ્છિન્ન આકાશ ચૈત્રની શ્રોત્રેન્દ્રિય છે... મૈત્રની કર્ણશષ્કુલીથી 


અવચ્છિન્ન આકાશ મૈત્રની શ્રોત્રેન્દ્રિય છે વગેરે. 


(જ1.) ખન્સાનાં ઝનજઃ જાઈ: અમતાનાશ્રયો મત્તઃ | ૪૫ 1! 
(ુ.) જાઇ નિરુપયતિ - અન્સાનામિત્તિ | તત્ર પ્રયાળ રર્શમિલુયાદ - ખનતાનાશ્રય શતિ । (તથા સિ) 
રયાની ઘટ ર્ત્યાવિપ્રતીતિ સૂર્યપરિરવન્સાવિજ વવા વિષયીજરોતિ તવા સૂર્વવરિર્યન્યાટિના ઘટાવે સવનો 


વાત , સ ત્ર સન્તન્વ. સંયોમાવિન સંમવતીતિ જાઈ છવ તત્સમ્વન્વધટજ, જર્વ્યતે | રહ્ય ય તસ્ચાશ્રયત્વમેવ 
સભવ ૪૫ ॥ 





(કાળ નિરૂપણ) 
(કા.) જન્ય પદાર્થોનો જનક કાળ જગતનો આશ્રય મનાયો છે. 


(મુ.) ૪૫મી કારિકાના ઉત્તરાર્ધમાં કાળનું નિરૂપદ્વ કરે છે. (કાલિકસંબંધાવચ્છિન્નકાર્યત્વાવચ્છિન્ન 
કાર્યતાનિરૂપિત જે અધિકરણ તરીકેની નિમિત્તકારણતા તદ્વત્ત્વ એ કાળનું લક્ષણ જાણવું.) તેમાં (- કાળમાં) પ્રમાણ 
દર્શાવવા માટે ઝમતાામાશ્રય કહ્યું છે. તે (પ્રમાહ્ટદર્શન) આ રીતે (જાણવું. -) 'અત્યારે ઘડો છે' વગેરે પ્રતીતિ જ્યારે 
સૂર્યપરિસ્પન્દાદિને વિષય કરે છે ત્યારે સુર્યપરિસ્પન્દાદિ સાથે ઘટાદિનો સંબંધ માનવો પડે. અને તે સંબંધ સંયોગાદિ હોવો 
સભવતો નથી. તેથી કાળ જ એ સંબધના ઘટક તરીકે કલ્પાય છે. આમ તેને આશ્રય માનવો એ જહ્યોગ્ય છે. 

(વિ.) - ૩ય ઘટ ર્વાનીયુત્વન્ત , ગય ઘટરતવાનીમુત્વન્ન 

આવી પ્રતીતિઓ કાલને વિશ્વમાં ઉત્પન્ન થતા સમસ્ત કાર્યો પ્રત્યે નિમિત્તકારળ્ન તરીકે જણાવે છે. 

એમ 'શ્ઢાની (- ગસ્મિત્‌ જાહે) ઘટોડર્તિ' વગેરે પ્રતીતિથી કાળ સમસ્ત પદાર્થોનો આશ્રય હોવો જૃષાય છે. 
આમાં 'ઇદાર્નીં' શબ્દ સૂર્યની પરિસ્પન્દક્રિયાનો ઉલ્લેપ કરે છે, જેનો ઘટ સાથે સંબંધ હોવાથી જ 'ઘડો હમણાં છે' 
એમ કહેવાય છે. 

શંકા - પરિસ્પન્દક્રિયા સૂર્યમાં રહી છે જ્યારે ઘડો પૃથ્વી પર રહ્યો છે, આ બે વચ્ચે ક્યો સંબંધ સંભવે ? 

સમાઘાન - અહીં સંયોગ સંભવતો નથી, કારણ કે એક સંબધી 'ક્રિયા' છે, જ્યારે સંયોગ તો દ્રવ્ય-દ્રવ્યનો જ 
હોય છે. પરિસ્પન્દક્રિયાનો સમવાય સૂર્યમાં રહ્યો છે, ઘટમાં નહીં, માટે સમવાય સબંધ પણ સંભવતો નથી. તેથી 
સ્વાશ્રયતપનસંયોગિસંયોગ એ જ આ બે વચ્ચેનો સંબંધ છે. સ્વ - પરિસ્પન્દ ક્રિયા, એનો આશ્રય તપન (- 
સૂર્ય), એને સંયુક્ત કોઈ દ્રવ્ય હોવું જોઈએ જે ઘટ સાથે પણ સંયોગ ધરાવે છે. આ દ્રવ્ય એ જ કાળ. લાઘવતર્ડથી એ 


એક અને નિત્ય સિદ્ધ થાય છે. વળી, ઇદાનીં ઘટઃ વગેરે બુદ્ધિ વિશ્વમાં અન્યાન્ય સ્થળે સર્વત્ર થાય છે. એટલે આ 
દ્રવ્ય પણ સર્વત્ર વ્યાપી વિભુ છે. 


(જા.) પરાપરત્વધીદેતુઃ ક્ષળાવિઃ સ્યાયુપાધિત્ત: | 
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(કા.) (કાળ) પરાપરત્વબુદ્ધિનો હેતુ છે અને (એના) ક્ષણાદિ (ભેદો) ઉપાધિથી થાય છે. 


(મુ.) (કાળ દ્રવ્યની સિદ્ધિ માટે) બીજું પ્રમાણ દર્શાવે છે. પરત્વ-અપરત્વ વગેરે બુદ્ધિનું અસાધારણ નિમિત્ત કાળ જ 
છે. પરત્વ-અપરત્વના અસમવાયિકારણ સંયોગના આશ્રય (તરીકે) લાઘવતર્કબળે અતિરિક્ત એવો કાળ જ ડલ્પવામાં 
આવે છે. એવો અભિપ્રાય જાણવો. "લાઘવથી એક જ કાળદ્રવ્ય સિદ્ધ થયે એના ક્ષણ-દિન-માસ-વર્ષ વગેરે સમયોનો ભેદ 
નહીં રહે” એવી શંકાના સમાઘાન માટે 'ક્ષણ વગેરે ઉપાધિથી થાય છે' એમ કહ્યું છે. (અર્થાત્‌ કાળ એક જ હોવા છતાં 
ઉપાધિભેદે ક્ષણાદિવ્વવહારનો વિષય બને છે. એમાં ઉપાધિ પ્સ્વજન્યવિભાગપ્રાગભાવાવચ્છિન્નકર્મ, 
સ્પૂર્વસયોગાવચ્છિન્નવિભાગ, 3પૂર્વસંયોગનાશાવચિછિન્નોત્તરસંયોગપ્રાગભાવ કે *ઉત્તરસંયોગાવચિછિન્ન કર્મ... છે. 


"ઉત્તરસંયોગ થયા બાદ ક્ષણવવહાર નહીં થાય” એવી શંકા ન કરવી, કારણ કે એ વખતે બીજી ક્રિયા વિદ્યમાન હોય 
છે. મહાપ્રલયમાં જો ક્ષણાદિવ્યવવહાર હોય તો એની સંગતિ ઘ્વંસથી જ કરવી. દિન વગેરેના વ્યવહારની તે તે ક્ષણોના 
સમૂહથી (સંગતિ કરવી.). 

(વિ.) આ ઘડો નવો (અપર) છે, આ જૂનો (પર) છે. આવી પરાપરત્વની બુદ્ધિ કાળ દ્રવ્યના કારણે છે. 
આશય એ છે કે ઘડામાં જે પરત્વ કે અપરત્વ પેદા થાય છે એનું અસમવાવિ કારણ કોણ ? પરત્વ ગુણ હોવાથી 
સમવાયિકારણ તો ઘટાદિ પિંડ સ્વયં છે. આ પિંડનો કો'ક દ્રવ્ય સાથેનો સંયોગ એ અસમવાયિકારણ છે. આ 
સંયોગનો એક આશ્રય તો ઘટાદિ પિંડ સ્વયં છે. પણ અન્ય આશ્રયભૂત જે દ્રવ્ય છે તે “કાળ” છે. 

શંકા - એ અન્ય આશ્રયભૂત દ્રવ્ય તરીકે આકાશ, દિક્‌ કે આત્મદ્રવ્યને જ માની લ્યો ને ? એક નવું કાળ દ્રવ્ય 
માનવાની શી જરૂર છે? 


સમાધાન - એ આશ્રય તરીકે આકાશાદિમાંથી કયું દ્રવ્ય માનવું ? એમાં કોઈ વિનિગમક ન હોવાથી એ 
બધાને માનવા પડે. તેથી અનેક અસમવાયિકારણ માનવાનું ગૌરવ થાય. તેથી એના કરતાં લાઘવાત્‌ એક 
અતિરિક્ત કાળદ્રવ્ય માનવું ઉચિત છે. 


શંકા - આમાં તો તમે પરાપરત્વના અસમવાયિકારણના (ઘટ-કાળ સંયોગના) ઘટક તરીકે કાળદ્રવ્યની 
સિદ્ધિ કરી. તો મૂળમાં 'પરાપરત્વહેતુઃ' એમ જ કહેવું જોઈએ ને, “પરાપરત્વધીહેતુઃ' એમ શા માટે કહ્યું ? 

સમાધાન - (કાલિક) પરત્વ-અપરત્વમાં પ્રમાણ દર્શાવવા માટે એમ કહ્યું છે. એટલે કે આ નવા-જુનાની 
જે બુદ્ધિ થાય છે એ જ ઘટાદિમાં પરત્વ-અપરત્વની વિદ્યમાનતા જણાવે છે. ને સિદ્ધ થયેલા આ પરત્વાદિ 
ભાવકાર્યરૂપ હોવાથી એનું અસમવાયિકારણ પણ કો”ક હોવું જ જોઈએ, જેના ઘટક તરીકે 'કાળ'ની સિદ્ધિ થાય છે. 

શંકા - લાઘવતર્કથી આ કાળદ્રવ્ય જો એક છે, તો ક્ષણ, મુહૂર્ત વગેરે વ્યવહાર શી રીતે થશે ? 

સમાધાન - આ બધો વ્યવહાર ઉપાધિભેદે થાય છે. 

ન્યાયમતે નીચે મુજબ પ્રક્રિયા છે - કોઈપણ પરમાણુ આદિમાં પ્રથમક્ષણે કર્મ (- ક્રિયા) ઉત્પન્ન થાય છે. 
બીજી ક્ષણે આ ક્રિયાજન્ય વિભાગ ઉત્પન્ન થાય છે. ત્રીજી ક્ષણે આ વિભાગના કારણે પૂર્વસંયોગનાશ (-- પૂર્વ દેશ 
સાથેના સંયોગનો નાશ) થાય છે. આ પૂર્વસંયોગનાશ એ ઉત્તરસંયોગનું કારણ છે. તેથી ચોથી ક્ષણે ઉત્તરસંયોગ 
(ઉત્તર દેશ સાથે સંયોગ) થાય છે. પાંચમી ક્ષણે કર્મનાશ થાય છે. કારણ કે ઉત્તરસંયોગ કર્મનો નાશક છે. 

(૧) આ પ્રક્રિયાનો વિચાર કરીએ તો જણાય છે કે પ્રથમ ક્ષણે ક્રિયા પણ છે ને સ્વ (- એ ક્રિયા) જન્યવિભાગ 
પેદા થયો ન હોવાથી એ વિભાગનો પ્રાગભાવ પણ છે. આ પ્રાગભાવ અનાદિ હોવાથી એ પ્રથમ ક્ષણની પૂર્વે પણ 
હતો જ, પણ એ વખતે ક્રિયા નહોતી. (કારણ કે ક્રિયા તો પ્રથમ ક્ષણે ઉત્પન્ન થઈ છે ) વળી ક્રિયા દ્વિતીયાદિ ક્ષણે 
પણ છે જ, છતાં એ વખતે આ વિભાગનો પ્રાગભાવ નથી રહેતો, (કારણ કે એ વખતે તો વિભાગ ઉત્પન્ન થઈ ગયો 
છે.) એટલે ક્રિયા પણ હોય ને તજ્જન્ય વિભાગનો પ્રાગભાવ પણ હોય આવું તો માત્ર એક પ્રથમક્ષણ માટે જ મળે 


૧૪૮ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


૧ ખો # 
છે. એટલે સ્વજન્યવિભાગપ્રાગભાવાવચ્છિન્નક્રિયા(કર્મ) રૂપ ઉપાધિ કાળના જે અંશમાં રહેલ છે એને 


પ્રથમ ક્ષણ કહેવાય છે. 

(ર) હિતીયક્ષણોત્પન્નવિભાગ એ પૂર્વસંયોગનાશનું કારણ છે. તેથી ત્રીજી ક્ષણે પૂર્વસંયોગનાશ થાય છે. 
એટલે કે બીજી ક્ષણ સુધી પૂર્વસંયોગનાશનો પ્રાગભાવ હતો. પ્રથમક્ષણે પણ આ પ્રાગભાવ હતો, પણ એ વપતે 
વિભાગ નહોતો. તેથી પૂર્વસંયોગનાશનો પ્રાગભાવ, અને વિભાગ આ બંનેની વિધ્યમાનતા તો માત્ર બીજી ક્ષણમાં 
જ મળશે. તેથી પૂર્વસંયોગનાશપ્રાગભાવાવચ્છિન્નાવેભાગ રૂપ ઉપાધિ જે કાળમાં રહી છે તેને દ્વિતીય ક્ષણ 
કહેવાય છે. 

(૩) તૃતીયક્ષણે પૂર્વસંયોગનાશ થાય છે તેમ જ હજુ ઉત્તરસંયોગ ઉત્પન્ન થયો ન હોવાથી એનો પ્રાગભાવ 
હોય છે. આ નાશ અને આ પ્રાગભાવ માત્ર આ એક જ ક્ષણમાં ભેગા થાય છે. તેથી પૂર્વસંયોગનાશ।ા- 
વચ્છિન્નઉત્તરસંયોગપ્રાગભાવથી ઉપલક્ષિત કાળ એ તૃતીયક્ષછા છે. 

(૪) ચોથી ક્ષણે ઉત્તરસંયોગ ઉત્પન્ન થાય છે, વળી હજુ સુધી કર્મ તો હાજર છે જ, કારણ કે એનો નાશક 
ઉત્તરસંયોગ ઠેઠ હવે ઉત્પન્ન થવાથી પાંચમી ક્ષણે કર્મનો નાશ થવાનો છે. એટલે ચોથી ક્ષણ માટે 
ઉત્તરસંયોગાવચ્છિન્ન કર્મ એ ઉપાધિ બને છે. 

આમ જુદી જુદી ઉપાધિના કારણે કાળમાં પ્રથમાદિક્ષણોનો ભેદ પડે છે. 

પ્રશ્ન - આ રીતે ચાર ક્ષણ તો વ્યવહાર થશે, પણા ઉત્તરસંયોગ થયા પછી એ નહીં થાય, કારણ કે કર્મ તો નાશ 
પામી ગયું... 

ઉત્તર - પાંચમી ક્ષણે વળી કોઈક પરમાણુ વગેરેમાં અન્ય કર્મ ઉત્પન્ન થઈ ગયુ હોય છે જેના કારણે 
ક્ષણવ્વવહાર આગળ ચાલે છે. 

શંકા - છતાં, મહાપ્રલયમાં તો કાર્યમાત્રનો નાશ હોવાથી કર્મ હોતું જ નથી, તો ત્યારે ક્ષણાદિ વ્યવહાર શી 
રીતે કરવાનો ? 

સમાઘાન - જો એ વપતે ક્ષણાદિવ્યવહાર હોય તો એની સંગતિ ધ્વંસથી જ કરવી. અર્થાત્‌ ચરમક્ષણે 
હ્યણુકાદિનો જે ધ્વંસ થયો તે ધ્વંસથી લગાવીને પ્રથમ, દિતીય, તૃતીય વગેરે ક્ષણો કહેવી, 

આવી ક્ષણોના સમૂહને લઇને દિનાદિવ્યવહાર જાણવો. 


(૧મ.) વૃરાસ્તિવ્મવિઘીદેતુરેજા સિત્યા વિમુચ્ચતૈ 11૪૬11 
પપાધિમેવાહેજાડપિ પ્રાસ્યાવિવ્યપહેરમાજ્‌ 1! 

(3) હિશ સિરુપયતિ - વૂરાસ્તિજેત્તિ | વૂરત્વગસ્તિજત્વ વ્વ રૈશિજપરત્લનપરત્વ વોઘ્યમ્‌ | તવ્યુયે- 
રસાધારળં વીખ વિમેવ | "હૈશિજપરલત્વાપરત્વયોરસમવાયિજારળસયોમાશ્રયતયા છોઘવાવેવા વિવ 
સિદ્યતીત્તિ માવ 1૪૬1 નનું ચસોજૈવ વિજ, તવા પ્રાવીપ્રતીય્યાહિવ્યવણર જથમુપપધતે ? ર્ત્યલ ગાઇ - 
પપાષિમેવાવિતિ | ચત્યુરુપરચોલ્યમિરિસસ્તિસ્તિ ચા વિજ સા તત્વુરુવસ્ય પ્રાચી, ણ્વગુવ્યમિરિવ્યવસિતા 


થા હિજ્‌ સા પ્રતીયી 1 ણ્વ ચત્યુરુષસ્ય સુમેરુસસ્નિહ્તિ થા વિવ સોયીની, તવ્ય્યવસિતિ ત્વવાયી, 'સર્વેવામેવ 
વર્ષાળા મેર્રત્તરત-. રિથત ' રત્તિ સિયમાત્‌। 





(દિક્ટ્વવ્યનિરૂપણ) 


(કા.) દૂર - નજીકની બુદ્ધિના કારણ તરીકે એક નિત્ય દદિગૃદ્રવ્ય કહે એ 
છતાં ઉપાધિભેદે પૂર્વ વગેરે ઉલ્લેખ પામે છે. જ કક 


#નન્‍; 
કે 


ક 


દિગ્દ્રવ્યનિરૂપણ દ 





(મુ.) હવે દિડ્દ્રવ્યનું નિરૂપણ કરે છે. દૂરત્વ એટલે દૈશિકપરત્વ, અન્તિકત્વ -- નજીકપણું એટલે દૈશિકઅપરત્વ. 
(₹ આ દૂર છે' ' આ નજીક છે' એવી) તેની (-- દૈશિક પરત્વ અને અપરત્વની) બુદ્ધિનું અસાધારણકારણ દિડ્દ્રવ્ય જ છે. 
૧દૈેશિકપરત્વ-અપરત્વના અસમવાયિકારણભૂત સંયોગના આશ્રય તરીકે લાઘવથી એક દિડ્દ્રવ્ય સિદ્ધ થાય છે. શંકા : 
જો દિશા એક જ છે તો પૂર્વ-પશ્ચિમ વગેરે વ્યવહાર કેવી રીતે સગત થશે ? સમાધાન : ઉપાધિભેદે એ સંગત થાય છે. જે 
પુરુષને ઉદયાચળ તરફ જે દિશા હોય તે દિશા તે પુરુષ માટે પૂર્વદિશા કહેવાય છે. એમ ઉદગગિરિથી દૂરની જે દિશા હોય 
તે પશ્ચિમ કહેવાય છે. એમ જે પુરુષને સુમેરુ તરફ જે દિશા હોય તે દિશા તે પુરુષ માટે ઉત્તરદિશા કહેવાય છે ને તેની 
સામેની દિશા દક્ષિણ કહેવાય છે. કારણ કે 'મે્‌રુપર્વત દરેક ક્ષેત્રોની ઉત્તરમાં રહ્યો છે' એવો નિયમ છે. 

(વિ.)(૧) 'આ દૂર છે' , 'આ નજીક છે' એવી બુદ્ધિ જ તે તે વસ્તુમાં પરત્વ-અપરત્વ ઉત્પન્ન થયેલા છે 
એની પ્રતીતિ છે. તે તે વસ્તુ આ પરત્વ-અપરત્વત્તું સમવાયિકારણ છે. અને તે તે વસ્તુમાં રહેલો કો'ક દ્રવ્યનો 
સંયોગ એ અસમવાયિકારણ છે. આ દ્રવ્ય તરીકે પૃથ્વી વગેરે અવિભુદ્રવ્ય સંભવી શકતું નથી, કારણ કે પરત્વાદિના 
આશ્રય ઘટ-પટાદિ બધાં દ્રવ્યો સાથે એનો સંયોગ સંભવિત નથી. અનંતા જીવાત્માઓમાંથી કયા જીવાત્માને કે 
આકાશ અને કાળમાંથી કોને આ દ્રવ્ય તરીકે માનવું એમાં કોઈ વિનિગમક ન હોવાથી બધાને માનવાનું ગૌરવ 
થાય. એટલે એ દ્રવ્ય તરીકે લાઘવથી એક સ્વતંત્ર નિત્ય-વિભુ દિગૂદ્રવ્ય કલ્પવામાં આવે છે. 


(જા.) ગાત્મેસ્દ્રિયાલ્તધિષ્માતા જરળં રિ સજ્તુજ્ય્‌ 11૪011 
(મુ.) ગાત્માન સિરુપયત્િ - શાત્મૈસ્દ્રિયાત્રધિષ્કાતૈત્તિ | 'ગાત્મલ્વગાતિસ્તુ સુચયુ.પઆાવિ- 
સિદ્ધચતિ | રડ્શ્વરેડપિ સા ખાતિરરત્યેવ, 
સુરયુ આસુત્પત્તિ , નિત્યસ્ય સ્વરુપયોમ્યસ્ય છછાવશ્યશ્માવનિયમ ડ્ત્યસચાડપ્રયોઝવજ્ત્વાત્‌ | રપરે તુ ર્ડશ્વરે 
સા ખાતિર્નારત્યેવ, પ્રમાળામાવાત્‌ | ન થ રશ મદ્રવ્યત્વાપત્તિ , જ્ઞાનવત્વેન વિમગઝનાવિત્યાછુઃ | 
(આત્મનિરૂપણ) 

(કા.) આત્મા ઇન્દ્રિય વગેરેનો અધિષ્ઠાતા છે. કરણ સકર્તૂક જ હોય છે. 

(મુ.) ૪૭મી કારિકાના ઉત્તરાર્ધથી આત્માત્તું નિરૂપણ કરે છે. ૧આત્મત્વજાતિ સુખ-દુખ વગેરેની સમવાયિ- 
કારણતાના અવચ્છેદક તરીકે સિદ્ધ થાય છે. ચ્ઈશ્વરમાં પણ તે જાતિ છે જ, પણ અદ્ૃષ્ટ વગેરે રૂપ (અન્ય) કારણ ન 
હોવાથી સુખ-દુઃખ વગેરેની ઉત્પત્તિ થતી નથી. "નિત્ય અને સ્વરૃપયોગ્ય હોય એ કારણ અવશ્ય ફળોત્પાદક બને જ” એવો 
નિયમ અપ્રયોજક છે. ૨૭બીજાઓ તો એમ કહે છે કે ઈશ્વરમાં તે (-: આત્મત્વ) જાતિ નથી જ, કેમ કે એમાં કોઈ પ્રમાણ 
નથી "(તો પછી ઈશ્વરને) દશમું દ્રવ્ય માનવાની આપત્તિ આવશે” (એમ ન કહેવુ) , કારણ કે (જીવાત્માઓ અને ઈશ્વર 
આ બધાનું દ્રલના એક જ વિભાગ તરીકે આત્મત્વેન નહીં પણ) જ્ઞાનવત્ત્વેન વિભાજન કરવામા આવ્યુ છે. 

“(વિ.) (૧) આત્મત્વજાતિમાં ઉપલક્ષણથી આ અનુમાન પ્રમાણ પણ જાણવું -- 

ગ્ાત્મપવ્વાય્યતા વિત્રઝ્વટ્થ્માવચ્છિન્ના વાય્યતાત્વાત્‌ “'ઘટ'પવવાય્યતાવત્‌ 

(૨) [ શંકા - ઈશ્વરમાં સુખ-દુઃખ ઉત્પન્ન થતા નથી. અર્થાત્‌ ઈશ્વરમાં સુખદુઃખની સમવાયિકારણતા 
નથી. અને તેથી માનવુ પડશે કે એ કારણતાના અવચ્છેદકરૂપ 'આત્મત્વ' જાતિ ઈશ્વરમાં નથી. ] 

સમાધાન : ઈશ્વરમાં આત્મત્વ જાતિ છે જ. (અને તેથી સુખાદિની સમવાયિકારણતા પણ છે જ.) 

[ શંકા : પણ તો પછી ઈશ્વરમાં સુખાદિ કેમ ઉત્પન્ન થતા નથી ? ] 
સમાધાન : એટલા માટે કે સુખાદિના નિમિત્તકારણભૂત અદ્રૃષ્ટ વગેરે ત્યાં છે નહીં. 
| શંકા : જે નિત્ય હોય ને સ્વરૂપયોગ્ય હોય એ ક્યારેક તો અવશ્ય ફળોપઘાયક બને જ એવો નિયમ છે. એટલે જો 





લેટ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


કૂ સઝ 
નિત્ય એવા ઈશ્વરમાં સુખની સ્વરૂપયોગ્યતા રૂપ કારણતાવચ્છેદક આત્મત્વ છે, તો ક્યારેક તો એમાં સુપાદિ 
ઉત્પન્ન થવા જ જોઈએને ! ] 

સમાધાન : એ નિયમ અપ્રયોજક છે. (કારણ કે જલીય પરમાણુમાં સ્નેહની સ્વરૂપયોગ્યતા હોવા છતાં 
કયારેય સ્નેહોત્પત્તિ થતી નથી.) 

(૩) પણ કેટલાક વૈયાયિકો ઉક્તનિયમ માને છે. વળી, ઈશ્વરમાં સુખાદેની ઉત્પત્તિ તો કયારેય થતી નથી. 
તેથી સુર્ખારદેની સ્વરૂપયોગ્યતા - કારણતાવચ્છેદક) આત્મત્વજાતિ ઈશ્વરમાં છે જ નહીં એમ તેઓ કહે છે. 


જો ઈશ્વરમાં આત્મત્વ નથી, તો આત્મત્વધર્મને આગળ કરીને દ્રવ્યનો આઠમો જે વિભાગ 'આત્મા' છે તેમાં 
ઈશ્વરનો સમાવેશ નહીં થાય. (વળી ઈશ્વર દ્રવ્ય તો છે જ, કારણ કે એમાં જ્ઞાનાદિગુણો રહેલા છે.) એટલે એને 
દશમા દ્રવ્ય તરીકે માનવાની આપત્તિ આવશે. પણ આ મતવાળા નૈયાયિકો, આ આપત્તિનું વારણ એ રીતે કરે છે 
કે આઠમા દ્રવ્યનું વિભાજન અમે આત્મત્વધર્મને આગળ કરીને નહીં, કિન્તુ જ્ઞાનવત્તધર્મને આગળ કરીને કરીએ 
છીએ. અર્થાત્‌ દ્રવ્યત્વના સાક્ષાદ્વ્યાપ્ય પૃથ્વીત્વ વગેરે ઘર્મો જેમ પૃથ્વી વગેરેને એક-એક વિભાગરૂપે સિદ્ધ કરે છે 
એમ આત્મત્વેન આત્માનો વિભાગ નથી, પણ જ્ઞાનવત્ત્વેન જે કોઈ જ્ઞાનવાન્‌ હોય એ બધાનો એક (આઠમો) 
વિભાગ છે. (ટૂંકમાં આઠમું દ્રવ્ય 'આત્મા' નથી, પણ 'જ્ઞાનવાન્‌' છે.) 
[ રૃત્યાદુ કહીને ગ્રંધકારે અસ્વરસ પ્રગટ કર્યો છે. એનું કારણ એ છે કે આઠમા દ્રવ્યને જો 'જ્ઞાનવાન્‌' કહેવાનું 
હોય તો વેદમાં જ્યાં જ્યાં 'આત્મા' શબ્દ છે ત્યાં ત્યાં એની 'જ્ઞાનવાન્‌'માં લક્ષણા કરવાનું ગૌરવ ઊભું ઘાય. ] 


(મ.) 'રૃસ્ટ્રિયાદ્ષ્ટિતા - ર્સ્દ્રિયાળા શરીરરચ ત્ર પરશ્વરયા ચૈતન્યસમ્વારજ 1 સ્મરાષ્યાત્મસિ “ડં 
સુરી' 'ઝણ છુ આી' છ્ત્યાવિપ્રત્યક્ષવિવયત્વમર્સ્યેવ, તથાપિ વિષ્રતિપન્તં પ્રત્તિ પ્રથનત ણ્વ 'શરીરહિ- 
મિન્તસ્તલ્વ્તીતિમોવર' રતિ પ્રતિપાવયિતુ ન શવચતે, ર્ત્યત પ્રમાળાન્તરં વર્શયતિ - જરળમિત્તિ | 

| જ્તારમન્તરેળ છછાનુપઘાન વૃષ્ટન્‌ ણ્વ તક્ષુરાવીના જ્ઞાનજરળાનાગષિ 
છોપઘાન જ્લારમન્તરેળ નોપપઘત ફત્યતિરિવ્ત' જર્તા જત્વ્યતે 1991 


(મુ.) પઇન્દ્રિયાદિનો અધિષ્ઠાતા છે એટલે.... ઇન્દ્રિયો અને શરીરમાં પરંપરાએ ચૈતન્યનો સંપાદક છે. ચ્જો કે 
આત્મા 'હુ સુખી છું' 'હું દુ'ખી છુ' ઇત્યાદિ (માનસ) પ્રત્યક્ષનો વિષય છે જ, તો પણ [વેપ્રતિપન્નને પહેલેથી જ 
શરીરાદિથી ભિન્ન કોઈક પદાર્થ તે (પ્રત્યક્ષાત્મક) પ્રતીતિનો વિષય છે એમ સમજાવી શકાતું નથી, એટલે (એવા 
પદાર્થની પહેલા સિદ્ધિ કરી લેવા માટે) અન્ય પ્રમાણ દર્શાવે છે. - જરળમિત્તિ છેદાદિ ક્રિયાના કરણભૂત વાસી વગેરે કર્તા 
વગર છિદાદિ- ક્રિયારૂપ) ફળોત્પત્તિ કરી શકતા નથી એ જોયુ છે. એમ જ્ઞાનના કરણભૂત ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિયો કર્તા (-- 
જ્ઞાતા આત્મા) વગર જ્ઞાનાત્મક ફળોત્પત્તિ કરી શકે નહીં. એટલે અતિરિક્ત કર્તાનું અનુમાન થાય છે. 

વિ.) (૧) ઇન્દ્રિયો જ્ઞાનની જનક છે. તેથી જનકતા સંબંધથી જ્ઞાન ઇન્દ્રિયમાં આવ્યું. એમ શરીર જ્ઞાનનો 
અવગ્છેદક છે. તેથી અવચ્છેદકતા સંબંધથી જ્ઞાન શરીરમાં આવ્યું. પણ આ જનકતા કે અવચ્છેદકતા સંબંધથી પણ 
જ્ઞાન ઈન્દ્રિય કે શરીરમાં તો જ આવે છે જો આત્મા જ્ઞાન કરે. માટે આત્મા ઈન્દ્રિય અને શરીરમાં આવા સંબંધથી 
જ્ઞાનનો -ચૈતન્યનો સંપાદક છે. 

( પ જ ક આશ્રયરૂપે આત્માતું માનસપ્રત્યક્ષ થાય જ છે. અને એમાં જે 'હું' તરીકે પ્રતીત 
થાય છે તે શરીર છે એવું માની શકાતું નથી, કારણ કે “વા્યેડહ છ્તલ્જ્ઞાતવાન્‌' 'વૌવનેડઇ 39 ત્તાતવાન્‌' 
'રથાવિરેડઇ ર૨ આનામિ' ઇત્યાદિ ત્રૈકાલિક પ્રતીતિઓમાં “ક૪'નો વિષય એક જ ભાસતો હોવાથી એને શરીર ન 
મનાય, કારણ કે શરીર તો પ્રતિક્ષણ પરિવર્તનશીલ છે. એટલે 'હું'ની શ્રૈકાલિક પ્રતીતિના વિષય તરીકે આત્માનું 


જ પ્રત્યક્ષ થાય છે. પણ આત્માને ન માનનાર નાસ્તિકને આ સમજાવી શકાતું ન હોવાથી અનુમાન પ્રમાણ અપાય 
છ. અનુમાનપ્રયોગ આવો જાણવો - 


ચાવકમત મંડન-ખંડન ૧૮૧ 


ગૃસ્દ્રિયાળિ જર્ત્રધિષ્ક્તિસિ, જરળત્વાત, વાસ્યાવિવત્‌ 

(વમ.) રરીરસ્ય ન ચૈતન્ય મૃતેવુ વ્મિવારતઃ । 

અ નનું શરીરસ્ય જ્તુત્વગર્ત્વત ગાઇ - રરીરસ્યેતિ | નનું વૈતન્યં જ્ઞાનાવિનમેવ, મુવ્તાત્મનાં 

તવમાવે % ક્ષતિ. ? પ્રાળામાવેન જ્ઞાનામવસ્ય સિદ્વેરિતિ ત્તત્‌ ? ન, શરીરસ્ય 
યે સ વિછોજિતતસ્ય ર્થાવિરે સ્તરળાનુપપત્તે , રારીરાળામવયવૉપતયાપવયેરુત્ાવવિનાશશારિત્વાત | 
ત શ્વ પૂર્વશરીરત્પન્નસસ્યારેળ દ્િલીયશરીરે સસાર પત્વાઘત રતિ વાય્ય- ૩નન્તરસ્ રજ તપને મોરવાત્‌ | 
(ચાવકિમત મંડન-ખંડન) 

(કા.) શરીરમાં ચૈતન્ય નથી, કારણ કે મૃતશરીરોમાં વ્યભિચાર છે. 

(મુ.) શંકા : શરીરમાં જ (જ્ઞાનાદિનું) કર્તૃત્વ માનો. 

[સમાધાન : ના, કારણ કે મૃતશરીરમાં વ્યભિચાર છે. ] 

શંકા : ચૈતન્ય એટલે જ્ઞાનાદિ જ. તારા મતે મુક્તાત્માઓની જેમ (મારા - નાસ્તિકના મતે) મૃતશરીરમાં તેનો 
(જ્ઞાનાદિનો) અભાવ હોય તો શું વાંધો છે ? પ્રાણાભાવથી જ્ઞાનાભાવ સિદ્ધ થઈ શકે છે. 

સમાધાન : ના, શરીરમાં ચૈતન્ય માનવામાં આવે તો બાલ્યવયમા જોયેલ વસ્તુનું સ્થાવિરવયમા જે સ્મરણ થાય છે 
તે અસંગત ઠરી જાય, કારણ કે શરીરો અવયવના ઉપચય - અપચય (થયા કરવાના કારણે) ઉત્પાદવિનાશશીલ હોય છે. 
(એટલે સ્મર્તા શરીર સાવ નવું હોવાના કારણે સંસ્કારશૂન્ય હોવાથી સ્મરણ શી રીતે થઈ શકે ?) 

શંકા : પૂર્વ (પૂર્વના) શરીરમાં ઉત્પન્ન થયેલા સંસ્કારથી દ્વિતીયશરીરમાં (ઉત્તરોત્તર શરીરમાં) સંસ્કાર ઉત્પન્ન 
કરાય છે. (ને તેથી એ સંસ્કાર દ્વારા સ્મરણ થાય છે.) 


સમાધાન : (આ રીતે અનંતશરીરમા) અનત સંસ્કારની કલ્પના કરવામાં ગૌરવ હોવાથી એવું માનવું યોગ્ય 
નથી. 


(વિ.) ચાર્વાક : તમે સમવાયેન જ્ઞાનજાર્ય પ્રતિ તાવાત્ન્યેન ગાત્મા જારળં ઇત્યાદિ જે કાર્ય-કારણ ભાવ 
માનો છો એના બદલે સમવાયેન જ્ઞાનં પ્રતિ તાવાત્ન શરીર વત્રરળમ્‌ એવો કા૦કા૦ ભાવ માનવો જોઈએ. તેથી 
એક અદ્રશ્ય એવા આત્મદ્રવ્યની કલ્પના કરવાની ન રહેવાથી લાઘવ થાય છે. 

નૈયાયિક : મૃતશરીર પણ શરીર તો છે જ. છતાં એમાં જ્ઞાન ઉત્પન્ન થતું નથી. એટલે શરીરને જો કારણ 
માનવામાં આવે તો એમાં અન્વયવ્યભિચાર આવે. 


ચાર્વાક : એમ તો મુક્તાત્મા પણ આત્મા તો છે જ. તમારા મતે એમાં પણ જ્ઞાન ઉત્પન્ન થતું નથી. એટલે 
આત્માને કારણ માનવામાં પણ વ્યભિચાર આવે છે. 


સૈયાયિક : મુક્તાત્મામાં જ્ઞાન ઉત્પન્ન નથી થતું એ તો એટલા માટે કે ઇન્દ્રિયાત્મક કરણ (નિમિત્તકારણ) 
હાજર નથી. 


ચાર્વાક : એમ તો અમારા મતે પણ પ્રાણાત્મક જ્ઞાનકરણ મૃતશરીરમાં ન હોવાથી એમાં જ્ઞાનોત્પત્તિ થતી 
નથી. એટલે શરીરને જ્ઞાનનું સમવાયિકારણ માનવામાં કોઈ દોષ રહેતો નથી. 

નૈયાયિક : અનુભવ દ્વારા જેમાં સંસ્કાર ઊભા થયા હોય એ જ કાલાન્તરે સ્મરણ કરી શકે છે. વળી એક 
અવયવ પણ ઓછોવત્તો થાય એટલે અવયવી બદલાઈ જાય છે. શરીરમાં તો પ્રતિક્ષણ ચયાપચય હોવાથી 
પરિવર્તન ચાલુ જ છે. તો બાલ્યવયમાં અનુભૂત કંદુકક્રીડા વગેરેનું સ્થવિરાવસ્થામાં સ્મરણ શી રીતે થઈ શકશે ? 


ર ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


ર પાસમમમસતસમસસસસસરસસણસણરદરરરદદરદદદદદ;; 
કારણ કે ત્યાસ્તું શરીર નવું ઉત્પન્ન થયું હોવાથી સંસ્કારશૂન્ય હોય છે. (અમારા મતે તો તે તે અત્તુભવજન્ય સંસ્કાર 
નિત્ય એવા આત્મામાં જળવાઈ રહે છે જેના કારણે કાળાન્તરે સ્મરણ થાય છે.) 


ચાર્વાક $ પૂર્વ-પૂર્વ શરીર નષ્ટ થાય ત્યારે ઉત્પન્ન થતા ઉત્તરોત્તર શરીરને પોતાના સંસ્કારનો વારસો 
આપતા જાય છે. એટલે નવું શરીર પણ સંસ્કાર ધરાવતું હોવાથી સ્વઝન્યસર્જારપ્રયોગ્યસસ્સારવત્વસમ્વન્યેન 
તાલ્યશરીરસમવેતાનુમવયુવ્ત હોવાના કારણે સ્મરણની અસંગતિ નથી. 

નૈયાયિક : આ રીતે તો અનંત સંસ્કારની કલ્પના કરવી પડશે જે ગૌરવરૂપ છે. આશય એ છે કે શરીર તો 
પ્રતિક્ષણ બદલાય છે. એટલે દરેક શરીરમાં જુદા જુદા સંસ્કારો માનવા પડવાથી અનંતસંસ્કારો માનવાનું ગૌરવ 
થાય છે. માટે એ યોગ્ય નથી. 


[ ચાર્વાક : જ્ઞાનાદિનું સમવાયિકારણ કોને માનવું ? શરીરને કે આત્માને ? આ વિચારણામાં શરીર તો સિદ્ધ 
પદાર્થ હોવાથી ને આત્માની નવી કલ્પના કરવી પડતી હોવાથી લાઘવથી શરીર જ કારણ તરીકે નિશ્ચિત થઈ 
જાય છે. આ નિશ્ચય કર્યા પછી હવે સ્મરણની સંગતિ કરવા માટે અનંત સંસ્કાર માનવાનું જે ગૌરવ ઉપસ્થિત થાય 
છે તે ફળમુખગૌરવ રૂપ હોવાથી દોષ રૂપ નથી. ] ચાર્વાકની આવી દલીલનો જવાબ આપતા ગ્રંથકાર કહે છે. 


(નુ.) *ણ્વં શરીરસ્ય ચૈતન્ચે વાછજ્સ્ય સ્તન્યપાને પ્રવૃસિર્ન સ્ચાત્‌, રષ્ઝ્સાઘનતાજ્ઞાનસ્ય તદ્દેલુત્વાલ, 
તવાનીમિષ્ટસાઘનતાસ્મરામાવાત્‌ | રમસ્મલે તુ ઝન્માત્તરાનુમૂતેજ્ડ્સાધનત્વસ્ય તવાની સ્મરળાવેવ પ્રવૃત્તિ | 
ત્ત્ત સ્મર્યતામિતિ વાન્યન્ઇ ૩ટ્વોધજામાવાત્‌ 1 ગાત્ર સ્વનાયત્યા ખવનાવૃજ- 
મેવોટ્વૉધજ વર્પ્યલે 1] ર્ત્યગ્લ સસારસ્યાનાવિતયાડડલ્મનોડનાવિલ્વસિત્વાવનાવિમાવસ્ય નાશા- 
સમ્મવાસ્નિત્યત્વ સિટ્ચલીત્તિ વોઘ્યમ્‌ 1 


(મુ.) એમ શરીરમાં ચૈતન્ય માનવામાં બાળકની સ્તનપાનમા પ્રવૃત્તિ નહીં થાય, કારણ કે ઇષ્ટસાધનતાજ્ઞાન તેનો 
(- પ્રવૃત્તિનો) હેતુ છે (જે ત્યારે હોતુ નથી, તે પણ એટલા માટે કે) ત્યારે ઇષ્ટસાધનતાના સ્મારકનો (આ મારા ઇષ્ટનું 
સાધન છે એવુ સ્મરણ કરાવનાર સસ્કારનો) અભાવ હોય છે. ચ્મારા મતે તો જન્માન્તરમા અનુભવ કરેલ 
ઇષ્ટસાધનતાતુ ત્યારે સ્મરણ થવાથી જ પ્રવૃત્તિ (થવી શક્ય બને છે ) "તો પછી જન્માન્તરરમાં અનુભૂત બીજી ચીજોનુ પણ 
સ્મરણ થવા દો” એવી શંકા ન કરવી, કારણ કે એ બધાનો ઉદ્બોધક હોતો નથી. આ (સ્તનપાન) અગે તો અગત્યા 
જીવનાવ્ૃષ્ટને જ ઉદ્બોધક તરીકે કલ્પવામાં આવે છે. આમ, સસાર અનાદિ હોવાના કારણે આત્મા અનાદિ હોવો સિદ્ધ 
થવા પર (અને) અનાદિ ભાવપદાર્થનો નાશ અસભવિત હોવાથી (આત્મામા) નિત્યત્વ સિદ્ધ થાય છે તે જાણવું. 


(વે.) (૧) કોઈપણ પ્રવૃત્તિમાં 'આ મારા ઇષ્ટનું સાઘન છે' એવું જ્ઞાન એ કારણ છે. એટલે બાળક 
સ્તનપાનની પ્રવૃત્તિ કરે એમા “ટટ છુગ્ઘપાન મહિષ્ટ્સ્ય ઝીવનસ્મ સાઘનય્‌' એવું ઇષ્ટસાધનતાજ્ઞાન હોવું જ 
જોઈએ. બાળકને પ્રત્યક્ષાદિ અનુભવાત્મક આવું જ્ઞાન સંભવિત ન હોવાથી સ્મરણાત્મક જ્ઞાન જ માનવું પડે છે. 
હવે સ્મરણ તો એને જ થાય જેણે પૂર્વે અનુભવ કર્યો હોય. બાળક સૌ પ્રથમ સ્તનપાન જે કરે છે એ પૂર્વે તો એના 


પ એનો કોઈ અત્ુભવ કર્યો હોતો નથી, તો એને સ્મરણ શી રીતે થાય ? ને સ્મરણ ન હોય તો એ પ્રવૃત્તિ શી 
તે થાય ? 





[શંકા ૬ આત્મામાં જ્ઞાન માનનાર તમારા મતમાં પણ પ્રથમ સ્તનપાન અંગે આવો પ્રશ્ન તો ઊભો 
થવાનો જ છે. ] 


(ર) સમાધાન : મારા (આત્મવાદીના) મતે તો (આ ભવમાં શરીરની જેમ આત્મા કાંઈ સાવ નવો પેદા 
નથી થયો. એ તતો પૂર્વભવમાંથી આવ્યો છે. એટલે પૂર્વભવમાં - ) જન્માન્તરમાં એણે ઇષ્ટસાધનતાનો અનુભવ 
જે કર્યો હોય છે એના પ્રભાવે આ ભવમાં એનું સ્મરણ થઈને પ્રવૃત્તિ સંભવિત બને છે. 


ઈન્દ્્રિય-આત્મવાદ ૧૮૩ 


શંકા ઃ જો આ રીતે પૂર્વભવના અનુભવોનું સ્મરણ થાય છે તો પૂર્વભવમાં કરેલા બીજા પણ અનુભવોનું 
સ્મરણ થવું જોઈએ... ને તેથી દરેકને જાતિસ્મરણ જ્ઞાન માનવું જોઈએ. 


સમાઘાન :ઃ અનુભવો થયો હોવા માત્રથી સ્મરણ નથી થઈ જતું. જે અત્તુભવજન્ય સંસ્કારોને ઉદ્બોધક મળે 
એનું જ સ્મરણ થાય છે. અન્ય બાબતોનો ઉદ્બોધક ન હોવાથી સ્મરણ થતું નથી. 

[ શંકા : તો પછી સ્તનપાન અંગે ક્યો ઉદ્બોધક મળી ગયો ?] 

સમાઘાન : પ્રવૃત્તિ થઈ છે માટે સ્મરણ માનવું જ પડે છે. ને સ્મરણ થયું છે માટે કોઈપણ ઉદ્બોધક માનવો 
તો પડશે જ. તેથી અગત્યા જીવનાદ્રષ્ટને ઉદૂબોધક માનવામાં આવે છે. [શરીરમાં પ્રાણની સ્થિતિ રહેવી તે 
જીવન. તેમાં કારણભૂત અદ્ૃષ્ટ એ જીવનાદ્રષ્ટ. ] 

આમ જન્માન્તર સિદ્ધ થવા પર આત્મા અનાદિ હોવો પણ સિદ્ધ થાય છે. કારણ કે પૂર્વભવની પ્રથમ 
સ્તનપાનપ્રવૃત્તિ માટે એની પણ પૂર્વનો ભવ માનવો પડે. એમ પૂર્વ-પૂર્વ ભવ માનતાં માનતાં સંસાર અનાદિ 
હોવાથી આત્માને પણ અનાદિ માનવો પડે છે. 


અનાદિ એવો પ્રાગભાવ નાશ પામે છે. પણ અનાદિ એવો ભાવ પદાર્થ ક્યારેય નાશ પામતો તથી. તેથી 
આત્માનો નાશ પણ ન હોવાથી એ નિત્ય સિદ્ધ થાય છે. 


(વમ.) તથાત્વં ચેવિસ્દ્રિયાળાનુપઘાતે ૦થં સ્મૃતિઃ ? 1૪૮1 

(મ.) નનું ષક્ષુરાવીનાનેવ જ્ઞાનાવિજં પ્રતિ જરળત્વં જર્તુત્વ ત્વાસ્તુ, જવિરોઘે સાઘજામાવાર ગત ગાઇ - 
તથાત્વમિત્િ | તથાત્વં - ચૈતન્યમ્‌ | ૩૫પઘાતે - નાશે સતિ, આ્ડર્થાત્વક્ુરાવીનામેવ, જથ સ્મૃતિ ? પૂર્વ વ્રક્ષુણા 
ડનુમૂતાના ત્ક્ષુરમાવે સ્મરળ ન સ્ચાત્‌, ગનુમવિતુરમાવાત, બન્ચેનાનુમૂતસ્યાન્યેન સ્મરળાસમ્મવાત, 
ઝનુમવ-સ્મરળયો સામાનાધિજરળ્યેન જાર્યજારળમાવાવિતિ માવ 11૪૮।। 

(ઇન્દ્રિયઆત્મવાદ) 

(કા.) ઇન્દ્રિયોમાં તથાત્વ-ચૈતન્ય છે એવી શંકા છે ? (તો એનું સમાધાન-) (ઇન્દ્રિયોનો) 

ઉપઘાત થવા પર સ્મૃતિ શી રીતે થાય ? 


(સુ.) શંકા : ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિયોમા જ જ્ઞાનાદિ પ્રત્યેનું કરણત્વ અને કર્તૃત્વ છે એમ માનો ને ! ૧કારણ કે એ બન્ને 
વચ્ચે વિરોધ હોવામાં કોઈ સાધક નથી. 


સમાધાન : જો (ઇન્દ્રિયો જ જ્ઞાનકર્તા હોવાથી) ઇન્દ્રિયોમા જ ચૈતન્ય-જ્ઞાન માનવામાં આવે તો ચક્ષુ વગેરેનો 
ઉપઘાત-- નાશ થવા પર સ્મરણ શી રીતે થઈ શકે ? જેને પૂર્વ આંખે અત્તુભવ્યું હોય એનુ ચક્ષુના અભાવમાં સ્મરણ ન થઈ 
શકે. કારણ કે અનુભવ કરનાર (ચક્ષુ।નો અભાવ થઈ ગયો છે... (ચક્ષુનો ભલે અભાવ થયો, અન્ય ઇન્દ્રિય સ્મરણ 
કરશે... આવુ સભવી શકતુ નથી,) કારણ કે અન્ય (-ચક્ષુ) વડે અનુભૂતનું અન્યને સ્મરણ સંભવતું નથી. (તે પણ 
એટલા માટે કે) અનુભવ અને સ્મરણનો સામાનાધિકરણ્યેન કાર્ય-કારણભાવ છે. (અર્થાત્‌ જ્યાં સમવાયસંબંધથી 
અતુભવ રહ્યો હોય ત્યાં જ સમવાય સંબંધથી સ્મરણ ઉત્પન્ન થાય છે.) 

(વિ.) (૧) [ ઇન્દ્રિયો જ્ઞાનપ્રત્યે કરણ તો છે જ. હવે જો એને જ આત્મા તરીકે સ્વીકારવામાં આવે તો એ 
જ્ઞાનનો કર્તા પણ બને. પણ કર્તુત્વ ને ને કરણ્ત્વ એક જ સ્થળે શી રીતે રહે ? કારણ કે એ બે વચ્ચે વિરોધ છે... આવી 
શંકાનો જવાબ આપવા પૂર્વપક્ષી કહે છે કે ] 


કરણત્વ અને કર્તૃત્વ એકત્ર રહી ન શકે આવો વિરોધ સાધી આપનાર કોઈ પ્રમાણ નથી. સર્ષ 
ગાત્યાનમાત્નના વેઇયતિ ઈત્યાદિમાં જે કર્તા છે એ જ કરણ પણ છે. 


૧૮૪ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


ઝજાનટાવકાનાકઇબબાકઝનઇનાશૂમાજાળાાના કક 

(૨) કારિકામાં તથાત્વ જસ્દ્રિયાળા ચૈત ? આટલો પુર્વપક્ષ છે ને ણપઘાતે જય સ્મૃતિ ? આ ઉત્તરપકષ છે. 
એટલે ઉત્તરપક્ષના વાક્યમાં કોનો ઉપધાત ? એનો ઉલ્લેપ નથી. તેથી મુક્તાવલીમાં ૩પઘાત્તે -નાશે સહિ આટલું 
જણાવ્યા બાદ 'આ નાશ કોનો ?' એ જણાવવા અર્થાત્‌ ઇત્યાદિ કહ્યું છે. તિઘી ફૃ્વ્રિયાના પદનો અન્વય ઉભયત્ર 
જાણવો.) 


(વમ.) મનોડપષિ ત ત્તથા, જ્ઞાનાઘનઘ્યક્ષ તવા ભવેત્‌ ડિ 
(સુ.) તનુ વક્ષુરાટીના વેતન્ય માડસ્તુ, મનસસ્તુ મિત્વરચ પતન્ય રચાવત ગઇ મનોડપીતિ | ન તથયા- 


ત સેલનમ્‌। જ્ઞાનાઘાનષ્યક્ષ તવા ભવેત્‌, મનસોડળુત્વાત, પ્રત્યક્ષે વદ્ત્વરસ હેસુત્વાત, નનસિ જાનસુઓવિસત્વે 
તલ્ત્યક્ષાનુપપત્તિરિત્યર્થ । યથા ત્ત મનસોડળુત્વ તથાડડ્રે વહ્ચતે | 


(મન-આત્મવાદ) 


(કા.) મન પણ તથા-ચેતન નઘી, કારણ કે તદા-એવું માનીએ તો જ્ઞાનાદિ અપ્રત્યક્ષ બની 
જાય. 

(મુ.) શંકાઃ [ચક્ષુ વગેરેનો ઉપઘાત થવા પર સ્મરણ અસગત બનતું હોવાધી ] ચકુ વગેરેમાં ભલે ચૈતન્ય ન 
માનો, નિત્ય એવા મનમાં ચૈતન્ય સંભવી શકે છે. (મન તો નિત્ય હોવાથી ઉપઘાતનો પ્રશ્ન જ ન હોવાધી સ્મરલની 
અનુપપત્તિ પણ નહીં થાય.) 

સમાઘાન ઃ મન અણ હોવાથી અને પ્રત્યક્ષ પ્રત્ધે મહત્ત્વ કારણ હોવાથી જો જ્ઞાન-ઝુપ વગેરે (મહત્પરિમાણ્શૂન્ય 
એવા) મનમાં રહ્યા હોય તો એ બઘાનું પ્રત્યક્ષ અસંગત ઠરી જાય. મન જે કારણે અણુ મનાયું છે તે આગળ કહેવામે. 

(વિ.) જ્ઞાનગુણના આશ્રયભૂત જે દ્રવ્ય છે તેનું પરિમાણ કેવું છે? આ વિચારીએ. જો એ અણુપરિમાણ હોય 
તો જ્ઞાનાદિ અપ્રત્યક્ષ બની જવાની આપત્તિ આવે છે. જો એ મધ્યમ પરિમાણ હોય તો એનો અર્થ એ થાય કે એ 
અવયવી છે. ને તેથી એને અનિત્ય માનવાની આપત્તિ આવે. (તઘા એના નાશ બાદ સ્મરણાદિની અનુપપત્તિ 
વગેરે દોષ ઊભા થાય.) તેથી એને ઉત્કૃષ્ટ--પરમમહત્‌ પરિમાણવાળું દ્રવ્ય માનવું પડે છે. હવે આ વિભુદ્રવ્યનો તો 
હંમેશા બધી ઇન્દ્રિય સાથે સંબંધ હોવાથી એકી સાઘે અનેક જ્ઞાન થવાની આપત્તિ આવે એ ન આવે એ માટે એક 
બીજું કરણ માનવું આવશ્યક બને છે. એનો જેની સાઘે સંયોગ, એ ઇન્દ્રિયદદ્ધારા જ્ઞાન ઘાય. આ કરણ જો સાવયવ 
હોય તો એના ઉત્પત્તિ - વિનાશ-કારણો-પ્રાગભાવ વગેરે માનવાનું ગૌરવ ઘાય. માટે એને નિરવયવ-અણુ 
માનવામાં આવેલ છે. 


મિ.) અન્કરતુ વિત્તાનમેવાત્મા, જતર્ય સતત હજાસરૂવત્ાસયલનત્વન્‌ | સાનસુઓઆવિજન્તુ 
તરમૈવાજારવિશેષ | સ્‍્તસ્યાપિ માવત્વાવેવ ક્ષખિજત્વં, પપૂર્વપૂર્યવિજ્ઞાનરચોત્તરોત્તરવિજ્ઞાને હેલુસ્વાત્‌ 
વસુષુપ્ત્યવરથાયાયષ્યાછુયવિજ્ઞાનઘારા સિરાવાધેવ, ઘ્ણુમમ્વાસનાવાસિતવસન રવ પૂર્યપૂર્વવિજ્ઞાનગસિત- 
યયા પા, :: ઝાર. કાટ 


(ક્ષણિક વિજ્ઞાનવાદી બોદ્ધમત) 
ભુ.) પૂર્વપ& : વિજ્ઞાનને જ આત્મા માની લ્યો. '્તે સ્વત. પ્રકાશરૂપ હોવાથી ચેતન છે. રજ્ઞાન-સુખ વગેરે તેના જ 
આકારવિશેષ છે. ચ્તે પણ 'ભાવ' હોવાથી ક્ષણિક છે, ૪પૂર્વપૂર્વ વિજ્ઞાન ઉત્તર-ઉત્તર વિજ્ઞાનનું કારશ્ન હોવાથી 
(ઉત્તરવિજ્ઞાન પૂર્વવિજ્ઞાનને સનૃશ હોય છે.) પ્ણુષુપ્તિ અવસ્થામાં પણ આલયવિજ્ઞાનઘારા નિરાબાધ જ હોય છે. 


“કસ્તુરીની વાસનાથી વાસિત વસ્ત્રની જેમ પૂર્વપૂર્વ વિજ્ઞાનજાનિત સંસ્કારો ઉત્તરોત્તરવિજ્ઞાનમાં કારણ હોવાથી 
સ્મરણાદિની અસગતિ થતી નથી. 








ક્ષણિક વિજ્ઞાનવાદ ૧૮૫ 





(વિ.) [ બૌદ્ધના મુપ્ય ૪ મત છે. સર્વશૂન્યવાદી માધ્યમિક, ક્ષણિક વિજ્ઞાનવાદી યોગાચાર, અનુમેય 
એવા ઘટપટાદિ બાહ્યપદાર્થોને પણ માનનાર સૌત્રાસ્તિક અને પ્રત્યક્ષ એવા ઘટપટાદિ બાહ્યપદાર્થોને પણ 
માનનાર વૈભાષિક. 


આમાંનો ક્ષણિક વિજ્ઞાનવાદી યોગાચાર પૂર્વપક્ષ કરે છે -] 


બૌદ્ધ : ક્ષણિક વિજ્ઞાન જ આત્મા છે. [જો કે બૌદ્ધ મતે વિજ્ઞાનત્વ એ પ્રમેયત્વને વ્યાપક છે. અર્થાત્‌ જે કોઈ 
પ્રમેય છે તે બધા વિજ્ઞાનસ્વરૂપ છે એવું બૌદ્ધો કહે છે. (નૈયાયિક આવી વ્યાપકતાને નિષેધે છે.) છતાં પ્રસ્‍તુતમાં 
આત્માનું નિરૂપણ ચાલતું હોવાથી આત્માને ક્ષણિક વિજ્ઞાનરૂપે માનવાનો પૂર્વપક્ષ ઉઠાવાઈ રહ્યો છે. વિજ્ઞાન પણ 
બે પ્રકારતું છે. “યં ઘટ ' વગેરે આકારવાળું સવિષયક જ્ઞાન એ પ્રવૃત્તિવિજ્ઞાન છે. ને 'અહં'-'અહં' આવું જે 
ઘટાદિ વિષયશૂન્યજ્ઞાન હોય છે તે આલયવિજ્ઞાન કહેવાય છે. આ બન્ને વિજ્ઞાનાત્મક આત્મા છે. ] 

[્નયાઈિક : વિજ્ઞાન એટલે બુદ્ધિ... એ તો જડ છે. તો એમાં ચૈતન્ય શી રીતે ? વળી તમારા મતે 
જિલીયક્ષળવૃત્તિઘ્વસપ્રતિયોમિત્વં ક્ષણિજત્વ હોવાથી એ બીજી જ ક્ષણે નાશ પામી જતું હોવાના કારણે એના 
જ્ઞાન-સુપાદિ ગુણોનું પ્રત્યક્ષ પણ વિનશ્યદ્ઘટની જેમ નહીં થઈ શકે. ] 

(૧) બૌદ્ધ : વિજ્ઞાન સ્વતઃ પ્રકાશ રૂપ છે. એટલે કે સ્વ-પરવ્યવહારમાં એને બીજા જ્ઞાનની અપેક્ષા 
નથી.... એટલે એ જડ નથી. પણ ચેતન છે. વળી જે પરપ્રકાશી હોય એના પ્રત્યક્ષ માટે ક્ષણવિલંબ થાય છે. પણ 
જે સ્વપ્રકાશી હોય તેના પ્રત્યક્ષ માટે ક્ષણવિલંબ હોતો નથી જેમ કે દીવો. 

[ નૈયાયિક : ઘટોત્પત્તિ બાદ બીજી ક્ષણે એમાં રૂપ વગેરે ગુણો ઉત્પન્ન થાય છે. એમ આ વિજ્ઞાનને પણ એમાં 
જ્ઞાનસુખાદિ ગુણો ઉત્પન્ન થાય એ માટે બીજી ક્ષણે તો ટકવું જોઈએ ને? ] 

(ર) બૌદ્ધ : જેમ ઘડાનો આકાર તો ઘટની સાથે જ ઉત્પન્ન થઈ જાય છે, એમ જ્ઞાન-સુખાદિ પણ આ ક્ષણિક 
વિજ્ઞાનના આકારવિશેષરૂપ જ હોવાથી એની સાથે જ ઉત્પન્ન થઈ જાય છે. (અર્થાત્‌ એવા આકારવાળું જ વિજ્ઞાન 
ઉત્પન્ન થાય છે.) | તેથી બીજી ક્ષણ રહેવાની જરૂર પડતી નથી.] 

[ નૈયાયિક : જ્ઞાન-સુખાદિ જો વિજ્ઞાનના જ આકારો છે તો વિજ્ઞાનાત્મક આત્માના આ વિકારો-પરિણામો 
થવાથી એ અનિત્ય બની જશે. ] 


(૩) બૌદ્ધ : એ અમને ઇષ્ટ જ છે. 

જ્ઞાનસુર્વાવય ક્ષળિવા માવત્વાત્‌, વીપશિરાવત્‌ | 

[ નૈયાયિક : ગઇ સુરી વગેરે આકારોનો અત્તુભવ દીર્ધકાળ ચાલતો જણાય છે. જો એ ક્ષણિક હોય તો એવું 
કેમ બને?] 

(૪) બૌદ્ધ : પૂર્વપૂર્વનું વિજ્ઞાન ઉત્તરોત્તર વિજ્ઞાનનું કારણ છે ને એ સ્વસહ્રશ આકાર વાળા ઉત્તરવિજ્ઞાનને 


ઉત્પન્ન કરે છે, તેથી એક સરખો આકાર અનુભવાય છે. દીવાની જ્યોત ક્ષણે ક્ષણે ભિન્ન હોવા છતાં સાદૃશ્યના 
કારણે જેમ તદેવ એવી પ્રતીતિ થાય છે એમ આમાં પણ સમજવું. 


[ નૈયાયિક : પૂર્વ પૂર્વ વિજ્ઞાન ઉત્તર ઉત્તર વિજ્ઞાનનું કારણ શી રીતે બની શકે ? કારણ કે ઉત્તર વિજ્ઞાનકાળે 
પૂર્વવિજ્ઞાનનું તો નામનિશાન ન હોવાથી કાર્ય-કારણનો એકાધિકરણ નિયમ જળવાતો નથી. 


બૌદ્ધ : અમારા મતે કાર્ય-કારણનો એકાધિકરણ નિયમ નથી. કારણ અવ્યવહિત પૂર્વવર્તી જોઈએ એટલો જ 
નિયમ છે. ઘટોત્પત્તિની અવ્યવહિત પૂર્વવર્તી ક્ષણ એ ઉપાદાન ક્ષણ. પછી ઘટની સંતતિ ચાલે એમાં ઉત્તર-ઉત્તર 
ક્ષણના ઘટ માટે પૂર્વ-પૂર્વ ક્ષણનો ઘટ એ જ ઉપાદાન....] 


૧૮૬ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


[ ગૈયાયિક : સુષુપ્તિમાં તો ઝય ઘટ વગેરે કોઈ આકારવાળા જ્ઞાનનો અત્રુભવ ન હોવાથી એ વપતે 
આત્માનો અભાવ માનવો પડશે... ] 

(૫) બૌદ્ધ : એ વપતે પ્રવૃત્તિ વિજ્ઞાનધારા ન હોવા છતાં, અર્થાત્‌ આકારો લય પામી ગયા હોવા છતાં, '૩૪' 
'ઝર' એવી આલયવિજ્ઞાનધારા હોય જ છે જે આત્મા છે. ઉઘમાં પણ અનુભવ છે માટે તો કહેવાય છે કે 'આજે મને 
બહુ સારી ઉઘ આવી.' એટલે અહંત્વાકાર તો ઊભો જ રહે છે. આ આલયવિજ્ઞાનધારા હોવાથી બીજા આકારો 
અવ્યક્તપણે અંદર પડેલા હોય છે જે જાગ્રત અવસ્થામાં વ્યક્ત થાય છે. 


[ નૈયાયિક : વિજ્ઞાનજન્ય સંસ્કારોને જો તમે અક્ષણિક માનો તો તમારી ચત્‌ રાત્‌ તત્‌ ક્ષળિજ્મ્‌ એવી 
વ્યાપ્તિનો ભંગ થઈ જાય. એટલે તમારે એને પણ વિજ્ઞાનની જેમ ક્ષણિક જ માનવા પડશે. ને એ જો ક્ષણિક છે તો 
ઉત્તરવિજ્ઞાનક્ષણને સંસ્કારો ન મળવાથી સ્મરણ નહીં થઈ શકે. ] 


(દ) બૌદ્ધ : કપડાંના અનેક પડ કરી નીચે કસ્તુરી મૂકો તો ધીમે ધીમે ઠેઠ ઉપલા પડ સુધી એની વાસ પહોંચી 
જાય છે. ત્યાં જેમ વાસનાનું સંક્રમણ થાય છે એમ અહીં પણ પૂર્વપૂર્વ વિજ્ઞાનમાં રહેલા સંસ્કારનું ઉત્તરઉત્તર 
વિજ્ઞાનમાં સંકમણ થાય છે. ને તેથી સ્મરણાદિની અનપપત્તિ નઘી. 


(સુ.) ન, "તસ્ય અમહ્િિયયજ્ત્વે સર્વજ્ષત્વાપત્તિ., યત્વ્િતિગ્વદ્ધિયયજ્ત્વે વિસિમમનાવિરઇ , રરુષુપ્તાવાપિ 
, શાનરચ સવિષયત્વાત્‌ | ગ્તવાની સિરાજારા સિત્સન્તતિર્તુવર્તત શતિ ચેત ? ન, 
કતસ્ચા પ્રચમાશત્યે પ્રગાળામાવાત્‌, ગન્યથા ઘયવહીનામપિ જ્ઞાનત્વાપત્તિ । “ન ચેછાપત્તિ', વિજ્ઞાન-થત્તિરિવ્ત- 
વસ્તુનોડમાવાવિતિ વાસ્યમ્‌ ઘ્ઘટણાવેસ્સુમૂયમાનર્ચાપછપિલુમશવ્યત્વાત્‌ | માવઝરવિશેવ ણ્વાયં વિજ્ઞાનર્ચેસિ 
ત્વેત્‌ ? ન, “જિમયમાજારોડતિરિસ્યલે વિજ્ઞાનાત્‌ ? તદિ સમાયાલ વિજ્ઞાનવ્યતિરિવતેન । નાતિરિય્યતે ચૈત્‌ ? 
તર્છિ સમૂછાજન્યને નછાજારોડષિ પીતાવાર. ર્ચાલ, રવરુપતો વિજ્ઞાનરચાવિશેષાત્‌ | 
(વૈચયાસિકનો ઉત્તરપક્ષ) 

(મુ.) ક્ષલ્નિકવિજ્ઞાનને આત્મા માનવાનો બૌદ્ધમત બરાબર નથી, કારણ કે તે (:: વિજ્ઞાન સ્વરૂપ આત્મ 
જગદૂવિષયક હશે તો સર્વજ્ઞ બની જવાની આપત્તિ, યત્કિંચિર્દાવિષયક હોવામાં (જિંવિષયજ હોય ? એ બાબતમાં) 
વિગિમનાવિરહ થશે. ચવળી સુષુપ્તિમાં પણ વિષયનો અવભાસ થવાની આપત્તિ આવરો, કારણ કે જ્ઞાન સવિષયક હોય 
છે. અત્યારે નિરાકાર ચિત્સતતિ હોય છે.” એવો બચાવ પણ યોગ્ય નથી, ૪કારણ કે તે પ્રકાશસ્વરૂપ હોવામાં કોઈ પ્રમાણ 
નથી, અન્યથા ઘટાદિને પણ જ્ઞાનસ્વરૂપ માનવા પડશે, પષએ તો અમને ઇષ્ટ જ છે, કારણ કે વિજ્ઞાનથી ભિન્ન કોઈ વસ્તુ 
આ વિશ્વમાં છે જ નહીં” એમ ન કહેવું, “કારણ કે અનુભૂયમાન એવા ઘટાદિનો અપલાપ કરી શકાતો નથી. એ તો 
વિજ્ઞાનના જ આકારવિશેષ છે” એવું ડહેવું પણ બરાબર નથી, “કારણ કે એ આકાર શું વિજ્ઞાનથી ભિન્ન છે ? જો હા, તો 
વિજ્ઞાનભિન્ન વસ્તુ સિદ્ધ થઇ જ ગઇ. ને જો અભિન્ન છે ? તો સમૂહાલંબનજ્ઞાનમાં નીલાકાર પણ પીતાકાર થઇ જશે, 
કારણ કે સ્વરૂપે વિજ્ઞાન એક જ છે. 

(વિ.)(૧) નૈયાયિક - જે વિજ્ઞાન હોય તે સવિષયક જ હોય છે. એટલે તમારું આત્મા તરીકે મનાયેલું જે 
ક્ષણ્ધિક વિજ્ઞાન છે તે જગદ્વિષયક છે કે યતકૅચિદ્વિષયક છે ? જો એને જગદૂવિષયક માનશો તો આત્મા સર્વજ્ઞ 
બની જવાની આપત્તિ આવશે. તેથી જો એને ચતવિમઝ્વિટ્વિષયજ માનશો તો ઘટવિષયક માનવું કે પર્ટાવેષયક કે 
કટવિષયક ? આમાં વિનિગમનાવિરહ રહેશે. 

[ બૌદ્ધ - ના, વિનિગમનાવિરહની આપત્તિ નથી, અનંતકાળ સુધી એક જ આત્મા રહે છે એવું અમે માનતા 
નથી કે જેથી કોઈ એક વિષય એનો નિશ્ચિત કરવો પડે ને એમાં વિનિગમકાભાવની આપત્તિ આવે. અમે તો 


ક્ષણે-ક્ષણે આત્માને જુદો માનીએ છીએ. એટલે જ્યારે ઘટનો અનુભવ હોય ત્યારે એ ઘટવિષયક છે, જ્યારે પટનો 
અનભત હોય ન્યા્‌રે પટવિષયક છે... ] 


ક્ષણિકવિજ્ઞાનવાદ ખંડન ૧૮૪ 





(૨) નૈયાયિક - એમ ? તો પછી સુષુપ્તિઅવસ્થામાં પણ વિજ્ઞાનસ્વરૂપ આત્મા વિદ્યમાન હોવાથી એના 
ઘટ-પટાદિ કો'ક વિષયનો અવભાસ પણ માનવો જ પડશે, કારણ કે જ્ઞાન સવિષયક હોય છે. 


(૩) બૌદ્ધ - જેમ તમે નિર્વિકલ્પકજ્ઞાન માન્યું છે તેમ અમે નિરાકારચિત્સંતતિ માની છે. અર્થાત્‌ 
સુષુપ્તિઅવસ્થામાં નિરાકારચિત્સંતતિ ચાલતી હોવાથી કોઈ વિષયનો અવભાસ થવાની આપત્તિ નથી. 


નૈયાયિક - [ તમે જે આ નિરાકાર ચિત્સન્તતિ કહો છો તે સવિષયક છે કે નિર્વિષયક ? જો એ સવિષયક છે તો 
એનો વિષય આખું જગત્‌ છે કે જગતમાં રહેલો કોઈ એક પદાર્થ ? પ્રથમવિકલ્પમાં સર્વજ્ઞત્વાપત્તિ ને બીજા 
વિકલ્પમાં વિંનિગમના વિરહ. અહીં, કોઈ વિષય ભાસતો ન હોવાથી જે ભાસતો હોય તે એનો વિષય એ રીતે કહી 
શકાતું નથી. આમ ઉભયપક્ષે આપત્તિ હોવાથી એને સવિષયક ન માની શકાય. તેથી એને નિર્વિષયક જ માનવાનું 
બાકી રહે છે. 


અહીં એ પ્યાલમાં લેવા જેવું છે કે નૈયાયિકના મતે વિકલ્પ અને વિષય અલગ અલગ છે. વિકલ્પ એ જ્ઞાનનો 

આકાર છે, અને બાહ્ય ઘટાદિ પદાર્થ એનો વિષય છે. “ય ઘટ ' વગેરે આકારવાળું જ્ઞાન એ સવિકલ્પકજ્ઞાન છે. 

આવા જ્ઞાન પૂર્વે જે ઘટ-ઘટત્વનું નિરાકાર જ્ઞાન થાય છે તે નિર્વિકલ્પકજ્ઞાન છે. છતાં એ નિર્વિકલ્પક જ્ઞાનનાં પણ 
ન" 


ઘટ-ઘટત્વાદિ વિષય હોવાથી એ સવિષયક તો હોય જ છે. બૌદ્ધે આકાર અને વિષયને એક જ માનેલા છે. એટલે 
એનું નિરાકારજ્ઞાન નિર્વિષયક જ હોય છે, તેથી એની સામે નૈયાયિક કહે છે -] 


(૪) નૈયાયિક - સુષુપ્તિઅવસ્થામાં તમે માનેલી આ નિરાકાર ચિત્સંતતિ નિર્વિષયક હોવા છતાં જ્ઞાનમય 
હોય એવું માનવામાં કોઈ પ્રમાણ નથી. (કારણ કે જે જ્ઞાન હોય તે સવિષયક જ હોય એવી વ્યાપ્તિ છે.) અન્યથા - 
નિર્વિષયક હોવા છતાં જો એ જ્ઞાનસ્વરૂપ હોય તો તો ઘટાદિ પણ (ભલે ને નિર્વિષયક હોય,) જ્ઞાનસ્વરૂપ બની જશે. 


(૫) બૌદ્ધ - અમને તો આ ઇપ્ટાપત્તિ જ છે, કારણ કે જગત્‌મા જે કાંઈ છે તે બધું વિજ્ઞાનસ્વરૂપ જ છે. 
વિજ્ઞાનભિન્ન કોઈ વસ્તુ નથી. રવ સર્વ વિજ્ઞાનાત્મજ, પ્રતીયયાનત્વાત્‌, ર્વપ્નહૃછપવાર્થવત્‌ સ્વપ્નમાં જે ભાસે છે તે 
માત્ર સ્વાપનીક જ્ઞાન જ હોય છે, બીજું કશું નહીં, તેમ જાગ્રતદશામા જે કાંઈ દેખાય છે તે પણ બધું જ્ઞાન જ ભાસે છે, 
અન્ય કાંઈ નહીં. 

(4) નૈયાયિક - જ્ઞાન એ અનુભવ છે, ને ઘટાદિ અનુભૂયમાન (- અત્તુભવના વિષય) છે. આવા 
બાહ્મપદાર્થ તરીકે અનુભૂયમાન ઘટાદિનો અપલાપ કરી શકાતો નથી. 

(૭) બૌદ્ધ - બાહ્યપદાર્થ તરીકે જે અનુભવાય છે તે વસ્તુતઃ કોઈ બાહ્ય ચીજ નથી હોતી, પણ વિજ્ઞાનના 
આકારવિશેષ જ હોય છે. પણ સંવૃત્તિ (- અવિદ્યા)ના કારણે તમે એને બાહ્યસ્વરૂપ આપી દો છો. 

(૮) નૈયાયિક - વિજ્ઞાનના આ આકાર વિજ્ઞાનથી ભિન્ન છે કે અભિન્ન ? જો ભિન્ન કહેશો તો એ જ વસ્તુ 
વિજ્ઞાનભિન્ન વસ્તુ તરીકે સિદ્ધ થઈ જવાથી વિજ્ઞાનભિન્ન કોઈ વસ્તુ આ વિશ્વમાં નથી એવો તમારો સિદ્ધાંત ઊડી 
જશે. આકારને જો વિજ્ઞાનથી અભિન્ન માનશો તો, (જટ મોહ, ફલ પીત) ટમે નીછપીલે આવા સમૂહાલંબન- 
વિજ્ઞાનમાં ભાસતા નીલાકાર અને પીતાકાર એક જ થઈ જવાની આપત્તિ આવશે. કારણ કે ઈમે નીલપીતે આ એક 
જ જ્ઞાન છે જેનાથી એના સ્વરૂપભૂત નીલાકાર-પીતાકાર બંને અભિન્ન છે. 


(સુ) “ગપોઇરુપો નીળત્વાહિવિજ્ઞાનઘર્ય રતિ વેત? રન, નીઇત્યાવીના 
ફતરશથા વિરોધાવઘારળર્ચૈવ વુરુપપાવત્વાત્‌ 1 સ ત્ત વાસનાસજ્જમ. સમવતિ, *માતૃષુત્રયોરષિ 


૧૮૮ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


જ ક સડડ-તાઝર્ા-ઝકડફકકક કક 

(મુ.) ૧અપોહરૂપ નીલત્વ વગેરે વિજ્ઞાનધર્મ છે એવો જવાબ ન આપવો, ચ્કારછા કે નીલત્વ વગેરે વિરુદ્ધ ઘર્મો એક 
(વિજ્ઞાનમાં) રહી શકતા નથી, ઇતરથા (જો એ એકત્ર રહી જતા હોય તો) વિરોધનું અવધારણ્ર જ દુરુપપાદ થઇ જશે. ગવળી 
વાસનાનો સંક્રમ પણ સંભવતો નથી, ૪કારણ કે માતા-પુત્રમાં પણ વાસનાનો સંકમ થવાની આપત્તિ આવે છે. 
પષ્ઉપાદાનોપાદેયભાવ એમાં નિયામક છે, (અર્થાત્‌ ઉપાદાનની વાસના જ) ઉપાદેયમાં સંકમી શકે એવો નિયમ ઉક્ત 
આપત્તિ નહીં આવવા દે” એમ ન કહેવું, કારણ કે વાસનાનો સંક્રમ સંભવતો નથી. “"ઉત્તરવિજ્ઞાનમાં ઉત્પત્તિ એ જ સંકમ 
છે” એવી માન્યતા પણ યોગ્ય નથી, કારણ કે તેનો કોઈ ઉત્પાદક નથી. વિજ્ઞાનક્ષણોને જ ઉત્પાદક માનવામાં 
અનંતર્સંસ્કાર માનવાનું ગૌરવ થાય છે. *"ક્ષણિકવિજ્ઞાનોમાં અત્તિશયવિશેષ કલ્પવામાં આવે છે” એવી શંકા પણ યોગ્ય 
નથી, “કારણ કે એવા અતિશધવિશેષમાં કોઈ પ્રમાણ નથી, ૯તથા કલ્પનાનું ગૌરવ છે. 

(વિ.) (૧) બૌદ્ધ - [| પ્રથમક્ષણના વિજ્ઞાનનો સ્વભાવ છે પ્રયળક્ષળીયત્વ 

બીજી ક્ષણના વિજ્ઞાનનો સ્વભાવ છે દ્તીયક્ષળીસત્વ 

ણ્વ્ત્ર વિરુટ્રવમાવયોરનવરથાનમ્‌... બે વિરુદ્ધ સ્વભાવ એક વસ્તુમાં રહી શકતા નથી. તેથી સ્યમાવમેવાત્‌ 
વસ્તુમે& ... એટલે અમે પ્રથમવિજ્ઞાનક્ષણ કરતાં દિતીયવિજ્ઞાનક્ષણને અલગ માનીએ છીએ ને તેથી તે તે દરેક 
ક્ષણ એક ક્ષણ જ રહેતી હોવાથી ક્ષણિકવાદ સ્વીકારીએ છીએ. 

પણ, એક જ જગ્યાએ બે વિરુદ્ધ સ્વભાવ ન રહે એ જે વાત છે તે ભાવાત્મક સ્વભાવ માટે છે... 
અભાવાત્મક સ્વભાવદ્ય માટે એવો નિયમ નથી. તેથી નીલત્વ-પીતત્વ વગેરેને ભાવાત્મક માનીએ તો એ બે એક 
વિજ્ઞાનમાં ન રહી શકે એ બરાબર... પણ એ જો અભાવાત્મક હોય તો એક વિજ્ઞાનમાં ખુશીથી રહી શકે છે. એમાં 
કોઈ દોષ નથી. એટલે ] 

અમે નીલવિજ્ઞાનમાં રહેલ નીલત્વને અનીલવ્યાવૃત્તિ -- નીલાપોહ સ્વરૂપ માનીએ છીએ. એમ પીતત્વ -- 
પીતાપોહ :-- અપીતવ્યાવૃત્તિ. આ નીલાપોહ અને પીતાપોહ અભાવાત્મક હોવાથી એક જ સમૂહાલંબનજ્ઞાનમાં 
રહેવામાં કોઈ વાંધો નથી. 

[ 'અનીલવ્યાવૃત્તિ' શબ્દને સમજી લઈએ. અનીલ -- નીલભિન્ન, વ્યાવૃત્તિ -- ભેદ. તેઘી અનીલવ્યાવૃત્તિ - 
નીલભિન્નનો ભેદ. નીલભિન્ન છે પીત વગેરે... એ બધાનો ભેદ નીલમાત્રમાં છે. વળી નીલત્વ પણ 
નીલમાત્રમાં છે. એટલે, જ્યાં જ્યાં નીલત્વ છે ત્યાં ત્યાં નીલભિન્નભેદ છે... 

ને જ્યાં જ્યાં નીલભિન્નભેદ છે ત્યાં ત્યાં નીલત્વ છે. 

તેથી નીલત્વ -: નીલભિન્નનો ભેદ - અનીલવ્યાવૃત્તિ- નીલાપોહ.] 

(૨) નૈયાયિક - જ્યાં ફવ નીજ બુદ્ધિ થાય છે ત્યાં રઢ પૌતત' બુદ્ધિ થતી નથી, એમ, 

જ્યાં રઢ પીત બુદ્ધિ થાય છે ત્યાં વ સીઇં બુદ્ધિ થતી નથી. આ અનુભવ જણાવે છે કે 
નીલત્વ અને પીતત્વ એ બંને પરસ્પર વિરુદ્ધ છે. અને તેથી એ બંનેનો એકત્ર સમાવેશ થઈ શકે જ નહીં. પરસ્પર 
વિરુદ્ધ ધર્મોનો પણ જો એકત્ર સમાવેશ થઈ શકતો હોય તો તો વિરોધ જેવી ચીજ જ દુનિયામાં ન રહે. અર્થાત્‌ જળથી 
અગ્નિ વિરુદ્ધ છે એમ કહી શકાશે નહીં. પણ વિરુદ્ધ તો છે જ. તેથી પરસ્પર વિરુદ્ધ ધર્મો એકત્ર રહી શકતા ન 
હોવાથી એક વિજ્ઞાનમાં પરસ્પર વિરુદ્ધ એવા નીલત્વ-પીતત્વાદિ ધર્મો રહેલા માની શકાતા નથી. [ વળી એ 
પ્યાલમાં રાખવું કે અગ્નિ-જળનો પરસ્પર વિરોધ વિષય તરીકે નથી, પણ વસ્તુ તરીકે છે. તેથી અગ્નિ-જળ એક 
જ્ઞાનના વિષય બની શકે છે પણ એ બંને એક જ વિજ્ઞાન બની જાય એવું બની શક્તું નથી. એમ નીલ-પીત વગેરે 


ક લ) વિજ્ઞાનના વિષય બની શકે છે, પણ એક જ વિજ્ઞાનના અભિન્ન આકાર બની શકતા નથી. 


------- 
ત જનકના ડડ 


વાસનાસંક્રમ અસંભવિત ૧૮૯ 


(1) નીલત્વાદિ ધર્મવાળા પદાર્થોને વિજ્ઞાનથી ભિન્ન એવા વિષય માનવા જોઈએ. 


(2) જ્ઞાનને સવિષયક માનવું જોઈએ, અને તેથી સુષુપ્તિ અવસ્થામાં વિષય ન હોવાથી વિજ્ઞાનસ્વરૂપ 
આત્મા સંભવી શકે નહીં... 


(3) માટે વિજ્ઞાનાતિરિકત આત્મા માનવો જોઈએ. ] 


 "સમૂહાલંબનમાં અમે નીલાકાર કે પીતાકાર એકે નહીં માનીએ, એક સ્વતંત્ર ચિત્રાકાર જ માનીશું, તેથી 
વિરોધ વગેરેનો કોઈ પ્રશ્ન ઊભો નહીં થાય...” બૌદ્ધ આવો બચાવ કરી શકે છે. એટલે હવે નૈયાયિક, સ્મરણની 
સંગતિ માટે બૌદ્ધ જે વાસનાસંક્રમની વાત કરે છે એને જ મુપ્યતયા દૂષિત ઠેરવે છે... ] 


(૩) નૈયાયિક - ક્ષણિકવિજ્ઞાનમતમાં વાસનાનો સંક્રમ સંભવતો નથી. તમે આપેલું, કસ્તુરીની વાસનાના 
કપડાંના પડોમાં થતા સંક્રમનું દૃષ્ટાંત અહીં બંધબેસતું નથી. કારણ કે કસ્તુરી હોય તો તો એની વાસના (- 
સુગંધ)નો સંક્રમ થાય, પણ કસ્તુરી જ ન હોય તો ? પૂર્વનું વિજ્ઞાન ઉત્તરક્ષણે વાસનાસહિત તદ્દન નષ્ટભ્રષ્ટ છે તો 
એ, એ (ઉત્તર) ક્ષણે ઉત્પન્ન થતા વિજ્ઞાનમાં વાસનાને સંક્રમાવી શી રીતે શકે ? 

[ બૌદ્ધ - જુઓ, ક્ષણિક વિજ્ઞાન વાસનાને શી રીતે સંક્રમાવે છે... એ રીતની પંચાતમાં નહીં પડવાનું... એણે 
જે રીતે સંક્રમાવવું હોય એ રીતે સંક્રમાવે... પણ સંક્રમાવે છે એ વાત ચોક્કસ, કારણ કે કાળાંતરે સ્મરણ થાય છે. 
વળી વિજ્ઞાન દીર્ધકાળ ઊભું રહીને એ કેમ ન સંક્રમાવે ? એમ કહી શકાતું નથી, કારણ કે સ્વમાવમેવાત્‌ વસ્સુમેવઃ 
હોવાથી પ્રથમક્ષણીય ને દ્વિતીયક્ષણીય વસ્તુ અલગ-અલગ હોવાના કારણે ક્ષણિકત્વ માનવું જ પડે છે. તેથી 
પૂર્વક્ષણ-ઉત્તરક્ષણ વચ્ચે કા૦કા૦ ભાવ છે અને તેથી પૂર્વક્ષણની વાસના ઉત્તરક્ષણમાં સંક્રમે છે એમ માનવું જ પડે 
છે. ] 

(૪) નૈયાયિક - તો તો પછી માતાની વાસનાનો પુત્રમાં સંકમ માનવો પડશે. કારણ કે માતૃવિજ્ઞાન 
પુત્રવિજ્ઞાનનું કારણ છે. અને તો પછી ધર્મિષ્ઠમાતાનો પુત્ર અધર્મી હોય એવું દુનિયામા જોવા મળવું ન જોઈએ.. 
ને માતાએ કરેલા અનુભવોનું પુત્રને સ્મરણ થતું હોય એવું જોવા મળવું જોઈએ. 

(૫) બૌદ્ધ : અરે ભગાભાઈ ! અમાડું કહેવાનું તો સમજો. ગમે તે કારણની વાસન કાર્યમાં સંક્રમે એવું અમે 
કહેતાં જ નથી. અમે તો કહીએ છીએ કે ઉપાદાનકારણની વાસના ઉપાદેયમાં સંક્રમે છે. માતા કાંઈ પુત્રવિજ્ઞાનતું 
ઉપાદાન કારણ નથી કે જેથી તમે કહેલી આપત્તિઓ આવે. 

નૈયાયિક - (ઉપાદાનની) વાસનાનો (ઉપાદેયમાં) સંક્રમ (પણ) સંભવતો નથી. કારણ કે વાસના (- 
સંસ્કાર) એ ગુણ છે. ગુણ નિષ્ક્રિય હોવાથી બીજે જવાની ક્રિયા કરી શક્તો નથી. વળી વિજ્ઞાનની જેમ વાસના પણ 
ક્ષણિક હોવાથી એ ક્ષણાંતરમાં રહી જ નથી, તો જાય શી રીતે? 

(£) બૌદ્ધ : અરે ! વાસનાનો સંક્રમ એટલે વાસનાને એક ઠેકાણેથી બીજે ઠેકાણે જવાનું એવું અમે કહેતાં જ 
નથી કે જેથી એ ર્સંક્રમ અસંભવિત બને. પૂર્વ વિજ્ઞાનના સંસ્કાર ઉત્તર વિજ્ઞાનમાં ઉત્પન્ન થઈ જવા એ જ એનો 
સંક્રમ છે. 

નૈયાયિક : એમ એ ઉત્પન્ન થઈ શકતા નથી, કારણ કે એનો કોઈ ઉત્પાદક નથી. (તે પણ એટલા માટે કે 
સંસ્કાર પ્રતિ સંસ્કાર હેતુ બની શકતા નથી. ને બીજું કોઈ ઉત્પાદક કારણ છે નહીં.) 

[ બૌદ્ધ : અરે, ક્ષણિકવિજ્ઞાન તાઢૃશસંસ્કારવિશિષ્ટ ઉત્તરવિજ્ઞાનને ઉત્પન્ન કરતું હોવાથી સંસ્કારનું ઉત્પાદક 
પણ એજ છે. ] 

નૈયાયિક : જ્ઞાન તો પ્રતિક્ષણ ભિન્ન હોઈ અનંત છે. તેથી સંસ્કારો પણ અનંત માનવાનું મહાગૌરવ થશે. 

[ બૌદ્ધ : વચલી ક્ષણોમાં સંસ્કાર ઉત્પન્ન જ થતા નથી. એટલે અનંત માનવા પડતા નથી... 


તનનન. 


૧૯૦ ન્યાચસિદ્ધાન્તધુકતાવલી 


ગૈયાયિક : તો પછી ભાવી કોઈ વિજ્ઞાનક્ષણમાં સ્મરણ શી રીતે થઈ શકશે ? ] 

(૭) બૌદ્ધ : જે વિજ્ઞાનક્ષણમાં સ્મરણ થયું તેની પૂર્વવિજ્ઞાનક્ષદ્મમાં એક [ફુર્વટપત્વ નામનો) વિશેષ 
પ્રકારનો અતિશય માનીએ છીએ, અર્થાત્‌ આ ઉપાન્ત્યાવેજ્ઞાન ક્ષણ, એ પૂર્વની વિજ્ઞાનક્ષષ્રો કરતાં વિશિષ્ટ 
કાર્યજનનની શક્તિરૂ૫) કંઈક એવી વિશેષતા ધરાવે છે કે જેધી પોતાના પછીની વિજ્ઞાનક્ષણમાં સ્મરણ થઇ રકે. 

[ પૈયાવિક : આવું કુર્વટૂપત્વ તો કોઈપણ ક્ષણમાં ઉત્પન્ન થઈને પછીની ક્ષણમાં સ્મરણ પેદા કરી દેશે.... 

બૌદ્ધ : ધારો કે ૧૦૦મી વિજ્ઞાનક્ષણમાં સ્મરણ થયું. તો એનું ડુર્વૂપત્વ ધરાવનાર વિજ્ઞાનક્ષણ માત્ર ૯૯મી 
ક્ષણ જ છે. એટલે ૯૯મી વિજ્ઞાનક્ષણ પણ પૂર્વની ૯૮ ક્ષણો કરતાં વિશિષ્ટ જ છે. એને આવી વિશિષ્ટ ઉત્પન્ન 
કરવાનું કુર્વદપત્વ માત્ર ૯૮મી ક્ષણમાં જ છે, પૂર્વની ૯૭મી ક્ષણોમાં નહીં.., એમ પૂર્વ-પૂર્વની ક્ષણોમાં 
જાણવું.આમ સ્મરણોત્પાદક કુર્વદૂપત્વ માત્ર ૯૯મી ક્ષણમાં જ ઉત્પન્ન થતું હોઈ પૂર્વની જે તે ક્ષણમાં તે ઉત્પન્ન 
થવાની આપત્તિ નથી. તેમ જ એ દરેક ક્ષષ્નોમાં સ્મરણોત્પાદક સામગ્રીના બંડલો લઈને ચાલવાની આપત્તિ નઘી. ] 

(૮) નૈયાયિક : અમુક ક્ષણમાં જ કુર્વદ્રૂપત્વ ઉત્પન્ન થાય ને અન્ય ક્ષણોમાં નર્દી એવું માનવમાં કોઈ પ્રમાણ 
નથી. 

બૌદ્ધ : વમર્યોસ્પત્િરેવ પ્રમાળમ્‌ , વર્યટ્શનાત્ઝરળ જસ્વ્યતે , ૧૦૦મી ક્ષણે જ સ્મરણ ઘયું એ જ જજ્ાવે 
છે કે ૯૯મી ક્ષણમાં જ કુર્વદ્ૂપત્વ હોવું જોઈએ. કૈત્રપતિત બીજની ઉત્તરક્ષણ્માં અંકુરોત્પત્તિરૂપ કાર્યદર્શન 
છે એનાથી એ ક્ષેત્રપતિત બીજમાં કુર્વદૂપત્વ ધર્મ સિદ્ર થઈ જાય છે. જે કુમુલસ્થ બીજમાં નઘી.] 

(૯) નૈયાષિક : આમાં કલ્પનાગૌરવ છે. દૃશ્યકારણોથી કાર્યોત્પત્તિનુ ઉપપાદન થઈ શકે છે તો વધારામાં 
(ુર્વદૂપત્વ નામનું) અદ્શ્યકારણ માનવું એમાં ગૌરવ સ્પપ્ટ છે. આશય એ છે કે ક્ષેત્રપતિતબીજયી અંકુરોત્પત્તિ 
થાય છે, કુશુલસ્થબીજથી એ થતી નથી. આની સંગતિ કરવા માટે તમે ક્ષેત્રપતિતબીજમાં કુર્વદ્રપત્વ છે ને 
ડુશુલસ્થબીજમાં તે નથી એવી ક્લ્પના કરો છો. પણ આવી કલ્પના વગર પણ આ સંગતિ તો થઈ શકે છે. જેને 
સહડારીનું સમવધાન હોય એનાથી કાર્યોત્પત્તિ થાય અને જેને સહકારીનું સમવધાન ન હોય એનાથી કાર્યોત્પત્તિ ન 
થાય. ક્ષેત્રપતિતબીજને ધરણી-સલિલાદિ સહકારીનુ સમવઘાન હોવાથી અકુરોત્પત્તિ થાય છે, કુશુલસ્થબીજને 
ઘરણી-સલિલાદિ સહકારીત્તું સમવધાન ન હોવાથી અંકુરોત્પત્તિ ઘતી નથી. તો પછી અતીન્દ્રિય એવું કુર્વદરૂપત્વ 
કલ્પ્વાની શી જરૂર છે ? અનન્યઘાસિદ્ધ-અવશ્યક્લૃપ્ત કારણ માટે આ નિયમ છે કે રતરસજ્ળસામમ્રીસત્વેડષિ 
તદ્િજ*ે વર્યવિજન્ય કુર્વહૂપત્વના વિલંબે કાર્યવિલંબ કાંઈ દેપાતો નથી કે જેથી એને કારણ માનવું પડે. ઊલટું, 
ડુર્વવૂપત્વ હોવા છતાં ધરણિ-સલિલાદિ ઇતરસામગ્રી ન હોય તો કાર્યવિલંબ દેપાય છે, માટે ઘરણિ-સલિલાદિ 
ઇંતરસામગ્રી જ કારણ છે, કુર્વટૂપત્વ નહીં 


બૌદ્ધ : જ્યા ધરષિ-સલિલાદિ નથી ત્યાં અમે કુર્વટ્સ્‍પત્વ હોવું માનતા જ નથી. અને એ ન હોવાથી જ કાર્ય ઘતું 


લ 

નથી. 

નૈયાયિક : એટલે એનો અર્થ એ થયો કે જ્યા ઇતરસામગ્રી હોય ત્યા કુર્વદ્ૂપત્વ આવે ને એનાથી કાર્ય થાય. 

જ્યાં ઈતરસામગ્રી ન હોય ત્યાં કુર્વૂપત્વ ન આવે ને તેથી કાર્ય ન થાય. આવો તમારો મત છે, વળી, પ્રત્યક્ષથી તો 

ફુર્વદૂપત્વ હોવું-ન હોવું દેખાતુ નથી, પ્રત્યક્ષથી તો ઇતરસામગ્રી છે-કાર્ય થયું..., નઘી - તો કાર્ય ન થયુ.... 

આટલું જ દેખાય છે. ને એટલાથી જ સંગતિ થઈ જાય છે. તો પછી કુર્વટૂપત્વ નામના ફોગટીયા-વચેટીયાને 
માનવાની જરૂર જ શી છે ? નાહકનું ગૌરવ કરવુ .. 


કક ક ઝર 253:2: 245: 
(5) ણ્તેન ક્ષળિજરરીરેપ્વેવ પૈતન્ય પ્રત્યુવ્તં, મોરવાત્‌, ઝતિશચે માનામાયાસવ 1 રીઓઆયાવપિ 
છુર્વદૂપત્વાજ્લ્વનાત્‌ | 


વેદાંતમત ૧૯૧ 


(મુ.) [બૌદ્ધમાં એક મત એવો છે કે ક્ષણિક આત્મવિજ્ઞાન માનવામાં આવા પ્રશ્નો ખડા થતા હોવાથી 
ક્ષણિકશરીરવિજ્ઞાન જ માનવું જોઈએ, એ જ ચૈતન્યવાન્‌ છે. તેથી અતીન્દ્રિય આત્માની કલ્પના પણ ન કરવી પડે. જ્યારે 
શરીર તો દેખાય છે. વળી શરીર તો ક્ષણેક્ષણે બદલાતું રહે છે. તેથી ક્ષણિકતા પણ અખંડ રહેશે. ] ણ્તેન- વાસનાસંક્રમની 
અનુપપત્તિ વગેરે જે દોષો કહ્યા તેનાથી જ ક્ષણિકશરીરોમાં જ ચૈતન્ય માનવાની વાત નિરસ્ત જાણવી. વળી તેમાં પણ 
સંસ્કારાનન્ત્ય માનવાનું ગૌરવ થાય છે. તથા પૂર્વક્ષણમા જ કોઈ અતિશય માનવામાં કોઈ પ્રમાણ નથી. બીજાદિથી 
(અંકુરોત્પત્તિ થવા - ન થવામાં) પણ સહકારીના સમવધાન-અસમવધાનથી સંગતિ થઈ શકતી હોવાથી કુર્વટ્રપત્વની 
કલ્પના કરાતી નથી. 


(મ.) અસ્તુ ત્રિ ક્ષણિજ વિજ્ઞાને નૌરવાત્‌ સિત્યવિજ્ઞાનમેવાત્મા, ગવિનાશી વાડરેડયમાત્મા(વૃઇ ૫/૧૪), 
“સહ્ય જ્ઞાનમનન્ત*ત્રણા (લૈત્તિ ઝા વ ઝનુ ૧). ર્ત્યાવિશ્રુતેરિતિ ત્વેત્‌ ? ન, તસ્ય વિષયાસમ્મવસ્ય રર્રિતત્વાત, 
નિર્વિષયસ્ય જ્ઞાનત્વે માનામાવાત્‌, સવિષયત્વસ્યાપ્યનનુમવાત્‌ | ગતો જ્ઞાનાવિમિન્નો નિત્ય ગ્રાત્મેલિ સિજ્નન્‌ | 

(વેદાંતમત) 

(મુ.) આમ ક્ષણિકવિજ્ઞાન માનવામાં (અદ્રશ્ય એવા ફુર્વદ્રૂપત્વની વધારાની કલ્પના વગેરે) ગૌરવ હોવાથી -- 
નિત્યવિજ્ઞાનને જ આત્મા માનો ,વળી “ડવિનાશી વાડરેડયમાત્મા, સત્ય સ્ાનયનન્ત વ્રછા' ઈત્યાદિ શ્રુતિથી પણ એ સિદ્ધ થાય 
છે--આવો વેદાંતીનો મત પણ બરાબર નથી, કારણ કે તે વિજ્ઞાન) સવિષયક હોવું સંભવતું નથી તે આગળ દર્શાવી ગયા 


છીએ. તે નિર્વિષય હોય તો જ્ઞાનસ્વરૂપ હોવામાં કોઈ પ્રમાણ નથી. વળી સવિષયક હોવાનો અનુભવ પણ થતો 
નથી. તેથી વિજ્ઞાનાદિથી ભિન્ન નિત્ય આત્મા સિદ્ધ થાય છે. 


(વિ.) સ્મરણની અનુપપત્તિ-સંસ્કારાનન્ત્ય-કુર્વદરૂપત્વની નિરર્થક કલ્પના આ બધા દોષો વિજ્ઞાનને ક્ષણિક 
માનવાના કારણે આવે છે. નિત્યવિજ્ઞાન માની લેવામાં આમાંનો એક પણ દોષ રહેતો ન હોવાથી એને જ આત્મા 
માનવો યોગ્ય છે. વળી એવું માનવામાં “ગવિનાશી . ' ઇત્યાદિ શ્રુતિ-આગમપ્રમાણ પણ છે જ. આવા વેદાંતીના 
મતને ગ્રન્થકાર નકારે છે. ત્રન્થકાર કહે છે કે આત્મા અવિનાશી છે એ વાત તો બરાબર છે. પણ એ જ્ઞાનવાળો છે, 
જ્ઞાનમય-જ્ઞાનસ્વરૂપ નથી.* કારણ કે જો એ જ્ઞાનસ્વરૂપ હોય તો સવિષયક છે કે નિર્વિષયક ? 

વેદાંતી $ જ્ઞાનસ્વરૂપ આત્મા સવિષયક છે. 

ચૈયાયિક : તો એ જગદ્વિષયક છે કે યત્કિંચિદૂવિષયક ? પ્રથમવિકલ્પમાં સર્વજ્ઞત્વાપત્તિ ને બીજા વિકલ્પમાં 
વિનિગમનાવિરહ છે. આમ ર્તો બાપ્રસ્તતો નહી નો ઘાટ થતો હોવાથી એને નિર્વિષયક માનશો તો એ જ્ઞાનસ્વરૂપ 
હોવામાં કોઈ પ્રમાણ નથી... (કારણ કે જે કાંઈ જ્ઞાન અનુભવાય છે તે સવિષયક જ અનુભવાય છે.) 

| વેદાંતી : જ્ઞાનસ્વરૂપ જીવાત્માનો વિષય આપું જગત્‌ નથી, પણ જગતૂ્‌માં રહેલો કોઈક પદાર્થ જ છે. કયો 
પદાર્થ ? એમાં પણ કોઈ વિત્તિગમનાવિરહ દોષ નથી. કારણ કે જ્યારે જે જીવાત્માને જે વિષયનો અત્તુભવ હોય 
ત્યારે તે તદવિષયક હોય છે એમ નિર્ણય થઈ શકે છે.] 

નૈયાયિક : “ઘટ્સ્ય જ્ઞાનમ્‌' વગેરે રીતે જ્ઞાનાદિનો સવિષયકત્વેન જેવો અનુભવ થાય છે એવો “ઘટસ્ય 
ગ્ાત્મા .' “ઘટ્સ્ય 3૪. . એવો સવિષયકત્વેન અનુભવ થતો નથી. માટે એને સવિષયક માની શકાય નહીં. વળી 
સુષુપ્તિ કાળે તથા મુક્તાત્મામાં કોઈ જ્ઞાન ન હોવાથી ત્યાં પણ વિજ્ઞાનસ્વરૂપ આત્મા માની શકાતો નથી. તેથી 
વિજ્ઞાનાદિથી ભિન્ન નિત્ય આત્મા સિદ્ધ થાય છે. 

*જૈનમૃતે જ્ઞાનનો આત્મા સાથે ભેદાભેદ સબંધ છે. ભેદ સબધ એટલે આત્મા જ્ઞાનવાળો છે ને અભેદ સંબંધ એટલે આત્મા 
જ્ઞાનસ્વરૂપ છે. જો આત્માને માત્ર જ્ઞાનવાળો જ માનીએ, ને જ્ઞાનસ્વરૂપ ન માનીએ તો આત્માનું પોતાનુ કોઈ સ્વરૂપ ન રહેવાથી એ 


નિસ્વરૂપ બની જાય વળી જે વપતે જ્ઞાન ન હોય તે વખતે આત્મામાં ને જડમાં ફેર શું રહે? માટે આત્માને જ્ઞાનસ્વરૂપ પણ માનવો જ 
પડે. ર 


૧૯૨ ન્ચાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવ્તી 


(ભુ.) સહ્ય જ્તાન-રુતિ તુ વ્રહપરં, ખીવે તુ નોપયુખ્યલે, જ્ઞાનાશાનરુસિ(ત્યયુઃ રિ) ત્વાવિમિયીવાના મેલ- 
સિજ સુતરામીશ્વરમેવ સિદ્ધચતિ | ઝન્યથા વન્ઘ-મોક્ષલવરશાડનુપપત્તે | યોડપીશ્વરામેહવોઘજો વેવ. સોડપિ 
તયમેવેન તવીયત્વં પ્રસિપાયયેસ્તોસિ, ગમેરમાવનયેવ સત્તિતવ્યમિતિ વવત્તિ 1 ગત્ત ણ્વ 'સર્વે ગાત્નાન. 
સમર્પિલા ' શતિ શ્રૂયતે | 

(મુ.) સત્યં જ્ઞાનં... ઇત્યાદિ શ્રુતિવાક્ય બ્રહ્મપરક છે, છીવ અંગે એનો કોઈ ઉપયોગ નધી. જ્ઞાન-અસાન, 
સુપિત્વ-દુ.ખિત્વ વગેરેઘી જીવોનો ભેદ સિદ્ધ થયે સુતચં-નિર્વિવાદપણે ઈશ્વરનો ભેદ સિદ્ર થઈ જાય છે. નહીંતર બન્ધ 
મોક્ષની વવવસ્થા અસંગત ધઈ જાય, જે ઈશ્વરનો અભેદ દર્શાવનાર વેદવાક્ષ છે તે પણ તેનો અભેદ જણાવવા દ્વારા 
તદીયત્વનુ પ્રતિપાદન કરવા સાથે સ્તવના કરે છે, તથા અભેદભાવનાથી જ પ્રવર્તવું એમ જણાવે છે. તેથી જ બધા 
આત્માઓ સર્માર્પિત છે વગેરે વાતો સભળાય છે. 

(વિ.) [ વેદાંતી ઃ તમે વેદને માનો છો. વેદમા કહ્યું છે કે સહ્ય જ્ઞાન આત્મા જ્ઞાન સ્વરૂપ છે....] 

નૈયાયિક : આ શ્રુતિ તો બ્રહ્મપરક છે. અર્થાત્‌ બ્રહ્મનું વર્ણન કરે છે. જીવાત્માનું નહીં. માટે છીવાત્માના 
સ્વરૂપની વિચારણામાં એનો કોઈ ઉપયોગ નથી. 

[ વેદાંતી : ણ્જ્મહ્ધિલીય તરહ. .. કહ્યું છે તેનુ સું ? 

નૈયાયિક : એનાથી એક બ્રહ્મસટૃશ અપરબ્રહ્મનો [નિષેધ થાય છે. પણ બ્રહ્મથી ભિન્ન કોઈ જીવાત્મા પણ 
નથી એવો નિષેધ થતો નથી. તે પણ એટલા માટે કે, જીવાત્માઓ કરતાં ઈશ્વરનો ભેદ સિદ્ધ થઈ જાય છે. તે આ 
રીતે-] 

વિશ્વમાં કોઈક જ્ઞાની-કોઈક અજ્ઞાની, કોઈક સુપી- કોઈક દુ*પી વગેરે જુદા જુદા પ્રકારના જીવો જોવા મળે 
છે. એનાથી જીવાત્માઓ પરસ્પર જુદા જુદા છે એ સિદ્ધ થાય છે. અને એ સિદ્ધ થવા પર, આવા અનંતા જીવાત્માઓ સાથે 
એક ઈશ્વરનો અભેદ ઘટ્તો ન હોવાથી (એકનો અનેક સાથે અભેદ ન સંભવે) ભેદ હોવો પણ સિદ્ધ ઘઈ જાય છે. 

જો ઈશ્વરાત્માનો જીવાત્માઓ જોડે અને જીવાત્માઓનો પરસ્પર ભેદ ન માનો તો બંઘ-મોક્ષની વ્યવસ્થા જ 
ખોરવાઈ જશે. તે આ રીતે- 

જો ઈશ્વરાત્મા અનાદિશુદ્ધ-મુક્ત છે તો બઘા જીવાત્માઓ અનાદિશુદ્ધ-મુક્ત થઈ જાય, ને તો પછી એ 
કષારેય બદ્ધ જ ન હોવાથી મુક્ત પણ ન કહેવાય. (બદ્ધ હોય તે મુક્ત થાય.) અને બ્રહ્મ જો બદ્ધ હોય તો એને 
અનાદિશુદ્ધ નહીં કહેવાય. તથા એ બદ્ધ બ્રહ્મ ક્યારેય મુક્ત નહીં થાય, કારણ કે જે અનેક જીવાત્માઓ સાથે એ 
અભેદ ઘરાવે છે એમાંના કેટલાક મુક્ત થવા છતાં કેટલાક તો બદ્ધ હોય છે જ. આમ બન્ધ-મોક્ષની વ્યવસ્થા 
અસંગત થઈ જાય છે 


એટલે બ્રહ્મ તો સદાનો શુદ્ધ-બુદ્ધ-મુક્ત છે. જીવાત્મા બદ્ધ છે. તથા બદ્ધ જીવાત્માની મુક્તિ માટે રચાયેલાં 
શાસ્ત્રો પરથી પણ ઈશ્વરાત્માથી જીવાત્મા જુદો છે એ સિદ્ધ થઈ જાય છે. 
[ વેદાંતી : આ શાસ્ત્રો તો જીવાત્માને બ્રહ્મનું સ્વરૂપ સમજાવવા માટે છે. 


નૈયાવિક : આવું શાસ્ત્રજ્ઞાન કરે કોણ ? તમારા મતે જીવાત્મા તો કોઈ છે નહીં, ને બ્રહ્મને સ્વયં શુદ્ધ હોવાથી 
આવા શાસ્ત્રજ્ઞાનની જરૂર નથી... 








વેદાંતી : “તત્વમસિ' “ઝ૪ વ્રહ્તાડસ્નિ' વગેરે વેદવાકયો જીવાત્મા અને બ્રહ્મના અભેદને જણાવે છે તેતું શું ?] 
રિ નૈયાયિક - આ વેદપંક્તિઓ પણ 'તવમેવેન તત્‌ ત્વન્‌' એવુ જણાવવા માટે નથી, પણ “તહીય ત્યમ્‌' એમ 
જણાવવા દ્વારા સ્તુતિ કરવા માટે છે. આશય એ છે કે આ સ્તુતિવાક્ય છે, આવા વાક્યો વસ્તુસ્યિતિ નથી બતાવતા, 
પણ નિંદા-પ્રશંસાદિ કરીને વિધિ-નિપેધનું સૂચન કરનારા હોય છે. જેમ કે 


વેદાંતમત ખંડન ૧૯૩ 


(1) જેમાણસ ભ્રષ્ટાચારી છે તે ચંડાળ છે... 

(2) જે માણસ સદાચારી છે તે દેવ છે... 

(1) આ વાક્ય ભ્રષ્ટાચારી માણસ ખરેખર ચંડાળ છે એમ નથી જણાવતું, પણ 'ચંડાળ જેવો છે' એમ 
જણાવી-નિંદા સૂચવી ભ્રષ્ટાચારનો નિષેધ કરે છે. (2) આ વાકય સદાચારી માનવીને ખરેખર દેવ હોવો જણાવતું 
નથી, પણ દેવ જેવો કહી સ્તુતિ કરે છે ને એ દ્વારા સદાચારનું વિધાન કરે છે. 

એમ “તત્વનસિ' એ વાક્ય તે પરમબ્રહ્મ એ જ તું છે એવી વાસ્તવિક્તા નથી દર્શાવતું, પણ એ પરમબ્રહ્મસહૃશ 
તું છે એમ સ્તવના કરે છે. અર્થાત્‌ જીવાત્મામાં રહેલા બ્રહ્માભેદને નહીં પણ બ્રહ્મસાદશ્યને જણાવે છે. 

વેદાંતી : જીવાત્મામાં બ્રહ્મસાદશ્ય રહ્યું છે એવું જણાવવાનું પ્રયોજન શું ? 

નૈયાયિક : ચૈતન્ચત્વેન ત્વ પરમેશ્વરસમાનોડસિ તસ્માત્‌ યોક્ષાર્થ યત્ન જીરુ આ પ્રયોજન છે. 

જીવ જેમ જેમ વઘુ સમર્પણ કરતો જાય તેમ તેમ વઘુ ભક્તિ થાય છે. એમ સમર્પણ કરતાં કરતાં છેવટે હું મારી 
જાતનું સમર્પણ કડું છું એવો ભાવ પ્રગટે છે. ને ત્યારબાદ એમાં પણ આગળ વધતાં હું તું જ છું એવી ઉત્કૃષ્ટ ભાવના 
પ્રગટે છે. પણ આ અભેદની પણ “ઝમેવમાવનયૈવ ત્વ ચતિત્વવ્યન્‌! ઇત્યાદિ દ્રારા ભાવના જ કરવાની કહી છે, 
વાસ્તવિકતા માનવાની નહીં. આ અભેદની ભાવનાથી માયાનાં બધનો છૂટવા માંડે છે અને આત્મા મુક્ત થવાથી 
બ્રહ્મમાં લય પામે છે-એટલે કે સર્વસાદૃશ્યથી મળી જાય છે. (ઈશ્વરથી ભેદ-જુદાઈ-દૂરાઈના કારણે માયાનાં 
બંધનો છે.) 

અભેદ એ વાસ્તવિક્તા નથી, માટે જ 'બધા આત્માઓ સમર્પિત થયા છે' એ વાત સંગત ઠરે... ભેદ હોય 
ત્યાં જ સમર્પણ સંભવે, અભેદમાં નહીં. 

(મુ) મોક્ષવશાયાનજ્ઞાનસિવૃત્તાવમેહો આયત ર્ત્યપિ ન, મેવ્સ્ય સિત્યત્વેન નાશાસમ્મવાત્‌, મેવનાશેડષિ, 
વ્યવિત્તદ્વય ર્થાસ્યલ્યેવ | ન ત્ર દ્વિત્વવપિ નશ્યતીતિ વાચ્યં, ત્તવ સિર્થ્મજે વ્રહાળિ સત્યત્વામાવેડપિ સત્યસ્વરુપ 
તવિતિવત્‌ હિત્વામાવેડષિ વ્યહ્તિજ્વયાત્મવમૈ તાવિતિ સુવવત્વાત્‌ | મિથ્યાત્વામાવોડધિજરળાલ્મજ્સ્તત્ર 
સત્યત્વમિતિ ચેત્‌ ? ણ્જત્વામાવો વ્વિત્તટ્વયાત્મવ્ે હ્વિત્વમિત્યપ્યુવ્યતાક, પ્રત્યેજ્મેજ્ત્વેડવિ પૃથિવીઅઇયોર્ન 
મન્ઘ રૃતિવવુમય સેજ મિત્યસ્ય સર્વગનસિજ્લ્વાત્‌ | 


(મુ.) વેદાંતી : મોક્ષદશામા અજ્ઞાનનિવૃત્ત થવાથી અભેદ થઈ જાય છે. 

નૈયા : એવું પણ નથી, કારણ કે ભેદ નિત્ય હોવાથી એનો નાશ સંભવતો નથી. (કદાચ) ભેદનાશ થાય તો પણ બે 
વક્તિ તો ઊભી જ રહે છે. 

- વેદાંતી : એ વખતે દ્વિત્વ પણ નાશ પામે છે. 

નૈયાયિક : તારા નિર્ધર્મક (-નિર્ગુણ) બ્રહ્મમાં સત્યત્વનો અભાવ હોવા છતાં જેમ 'એ સત્યસ્વરૂપ છે' એમ 
કહેવાય છે તેમ દિત્વનો અભાવ હોવા છતાં 'તે બે, બે વ્યક્તિ સ્વરૂપ છે' એમ કહી શકાય છે. 

વેદાંતી $ બ્રહ્મમાં અધિકરણાત્મક જે મિથ્યાત્વાભાવ છે એ જ સત્યત્વ છે... 

નૈયાયિક ૬ વ્યક્તિદ્રયાત્મક જે એકત્વાભાવ છે એને જ દ્વિત્વ પણ કહો ને... 

બે બક્તિ બન્ને એક-એક હોવા છતા, જેમ 'પૃથ્વી-જળ બન્નેમા ગન્ધ નથી' એવુ કહી શકાય છે તેમ 'એ બન્ને એક 
નથી' એમ કહી શકાય છે એ સર્વજનસિદ્ધ છે. (આ જ એમા રહેલ એકત્વાભાવ છે.) 

(વિ.) વેદાંતી : સંસારદશામાં જ્ઞાન-અજ્ઞાન, સુખ-દુ.ખ વગેરેના કારણે ભલે ભેદ રહ્યો... મોક્ષમાં એ ન 
હોવાથી ભલે ને અભેદ થઈ જાય... 


૧૯૪ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


નૈયાયિક : જીવાત્માનો સંસારદશામાં જે ભેદ છે તે નિત્ય હોવાથી મુક્ત અવસ્થામાં પણ નાશ પામી શક્તો 
નથી. 

| વેદાંતી ઃ જીવાત્મામાં રહેલો ભેદ અન્યોન્યાભાવરૂપ નથી પણ પૃથડ્ત્વગુણરૂપ છે, જે નિત્ય ન હોવાથી 
નાશ પામી શકે છે. ] 

નૈયાયિક : એ રીતે ભેદ નાશ પામે તો પણ બે વ્યક્તિ તો ઊભી જ રહે છે. અર્થાત્‌ પહેલાં જો બે વ્યક્તિ હતી 
તો પછી પણ બે વ્યક્તિ તો રહેવાની જ. 

વેદાંતી : મુક્તિમાં બુદ્ધિ વગેરે ગુણોનો નાશ મનાયો છે તો સાધે દ્િત્વરૂપ સંપ્યા કે જે ગુણ છે તે પણ નાશ 
પામી જવા દો ને... ને તેથી બ્રહ્મ સાથે એક્ય થઈ જશે. 

નૈયાયિક : તમે બ્રહ્મને નિર્ધર્મક માન્યો છે. તેથી એમાં સત્યત્વધર્મ પણ નથી. (સિર્ઘ્યજે ત્રજ્ધળિ . માં 
નિર્ધર્મક એવું વિશેષણ સત્યત્વાભાવને જણાવવાના હેતુ તરીકે વપરાયેલું છે એ જાણવું) અને છતાં તમે સત્ય 
શાનમનત્ત ત્રહ.... વગેરે દ્વારા તે બ્રહ્મ સત્યસ્વરૂપ છે એમ કહો છો. . તેમ દિત્વનો અભાવ હોવા છતાં તે બે 
વ્યક્તિદ્રયાત્મક છે એમ કહી જ શકાય છે. 

વેદાંતી : બ્રહ્મમાં જે મિથ્યાત્વાભાવ છે એ જ સત્યત્વ છે. ને તેથી બ્રહ્મને સત્યસ્વરૂપ કહેવાય છે. 

[ નૈયાયિક $ પણ નિર્ધર્મક્બ્રહ્મમાં મિથ્યાત્વાભાવ જો રહે તો એ પણા એક ધર્મ જ હોવાથી નિર્ધર્મક્ત્વની હાનિ 
થશે ને...] 

વેદાંતી : મિથ્યાત્વાભાવ અધિકરણાત્મક છે. અર્થાત્‌ બ્રહ્મમાં રહેલો મિથ્યાત્વાભાવ બ્રહ્મસ્વરૂપ જ છે ને એ 
જ એને સત્યસ્વરૂપે ઓળખાવે છે. 

નૈયાયિક : તો પછી ઠિત્વ ન હોવા છતાં, એકત્વાભાવ જે છે તે જ વ્યક્તિદ્રયાત્મક છે ને કિત્વ કહેવાય 
છે એમ પણ માનો ને... ને તેથી મોક્ષાવસ્થામાં પણ બે વ્યક્તિ તો રહેશે જ. 

[ વેદાંતી ? દરેક વ્યક્તિ એક-એક તો હોય જ છે. એટલે કે એમાં એકત્વ તો હોય જ. તો એકત્વાભાવ જ ન 
હોવાથી એને 'હદિત્વ' તરીકે કહેવાની વાત જ કયાં આવે ? બ્રહ્મમાં મિઘ્યાત્વાભાવ તો છે જેને સત્યસ્વરૂપ કહી 
શકાય છે. ] 

નૈયાયિક : પુથ્વીમા ગન્ધ હોવા છતાં, પૃથ્વી-જળ ઉભયમાં ગંઘ છે ? એમ પ્રશ્ન કરાય તો જવાબમાં 'ના' 
જ કહેવાય છે. એમ ઈશ્વરાત્મા અને જીવાત્મા એ પ્રત્યેકમાં (એક-એકમાં) એકત્વ હોવા છતાં એ બન્ને એક છે ?' 
એવા પ્રશ્નના જવાબમાં 'ના' જ પાડવી પડે-એટલે કે એકત્વનો નિષેધ કરવો પડે છે-આ વાત સર્વજન સિદ્ધ છે. 

(મુ.) યયોડષિ તવાનીમમેવ્પ્રતિપાવવો વેટ સોડપિ વિર્ય: અત્વાવિના સામ્ય પ્રતિપાયયતિ, 
રસમ્વવાયિવયે પુરોહિતોડય રાના સવૃત્ત રૃતિવત્‌ | ગત ણ્વ 'સિર્ઝ્ઝન પરમ સાન્ચમુપેતિ' રતિ શૂચસે । 
છટુશ્વરોડપિ ન જ્ઞાનસુરાત્મા, જિત્તુ જ્ઞાનાયાશ્રય , નિત્ય વિજ્ઞાનમાનન્ર વ્રણ (વછા. ૫/૨/) ફ્સ્યાયૌ 
વિજ્ઞાનપવેન જ્ઞાનાશ્રય ણ્યોવ્ત્ત , ચ સર્વજ્ઞ તત સર્વવિત્‌ (મુ ૧/૨) રત્યનુરોધાત્‌ 1 “માનન્સ્મ્‌' 
ડત્યસ્યાપ્યાનન્વવહિત્યર્થ , ડર્શગ્ાહિત્વાન્મત્વર્થાયોડન્વપ્રત્યય , ઞન્યથા પુસ્િસુલ્વાપતે 1 “સાગન્સોડષિ 
યુ આમાવે ઝપચર્યતે, મારાસપમમે “સુધી સંવૃત્તોડસમ ર્તિવત્‌ | ઘ્યસ્તુ વા તસિમિન્નાનન્ટ., સ સ્વસાવાનન્સ. 
અસુર (જૃહયા ૧/૮/૮) રતિ શ્રુતે । ન વિદ્યતે સુસ્ં યરચેતિ જીતો નાર્થ ? રતિ સેત્‌ ? સ, ખવેરણવસ્વનાપસે” 

“રજરળવિરેઘાત, ગનન્રમિત્યત્ર મત્વર્થીયાયાત્યયવિરોઘાસ્યેતિ સરટકેપ 1 


વેદવચનોનું રહસ્ય ૧૯૫ 


(સુ.) પતદાર્ની -- મોક્ષાવસ્થામા અભેદને જણાવનાર જે વેદવચન છે તે પણ નિર્દુઃખત્વાદે રૂપે સામ્યને જણાવે છે 
ચ્જેમ કે સંપત્તિ વધી જાય તો આ પુરોહિત રાજા બન્યો' એમ કહેવાય છે. ગ્તેથી જ 'નિરંજન પરમ સામ્યને પામે છે” વગેરે 
સાંભળવા મળે છે. ૪ઈશ્વર પણ જ્ઞાનાત્મક કે સુખાત્મક નથી, પણ જ્ઞાનાદિનો આશ્રય છે. “નિત્ય વિજ્ઞાનયાનન્ર ત્રણ” 
ઇત્યાદિમાં પણ 'વિજ્ઞાન' શબ્દથી જ્ઞાનનો આશ્રય જ કહ્યો છે, (જ્ઞાનસ્વરૂપ નહીં) . આ વાત 'જે સર્વજ્ઞ છે તે સર્વવિદ્‌ છે' 
ઇત્યાદિ વચનને અનુસરીને છે. જનન એવું જે કહ્યું છે એનો 'આનંદવાન્‌' એવો અર્થ છે. શર્શ આદિમાં સમાવિષ્ટ 
હોવાથી મત્વર્થીય વાવ પ્રત્યય લાગ્યો છે. અન્યથા ગાનન્ર શબ્દ પુલ્લિગમા આવત. પબ્રહ્મમાં આનંદ જે કહેવાય છે તે પણ 
(વાસ્તવિક નથી હોતો, પણ) દુઃખાભાવમાં ઉપચારથી કહેવાય છે. જેમ ભાર લઈ લેવાતા 'હું સુખી થયો' એવો અનુભવ 
થાય છે તેમ. “અથવા તેમા ભલે આનદ હોય પણ તે પોતે આનંદ નથી, કારણ કે 'ઝસુર₹ એ રીતે શ્રૃતિ છે. "એ શ્રુતિનો જેમાં 
સુખ નથી તે અસુખમ્‌ એવો અર્થ શા માટે ન કરવો ?” એવી દલીલ યોગ્ય નથી. *કારણ કે એમાં બહુત્રીહિસમાસ કરવાની 
ફિલષ્ટ કલ્પના કરવી પડે છે, “પ્રકરણનો વિરોધ થાય છે, અને જ્ઞાનન્ટમ્‌માં મત્વર્થાય બવ પ્રત્યયનો વિરોધ થાય છે. આ 
પ્રમાણે વેદાતમતના નિરાકરણનો સક્ષેપ જાણવો. 

(વિ.) [ વેદાંતી : દ્રહાવિય્‌ દ્રસૈવ મવત્તિ વગેરે પંક્તિ મોક્ષદશામાં અભેદને જણાવે છે તેનું શું ?] 

(૧) નૈયાયિક : જેમ બ્રહ્મમાં દુઃખ નથી એમ હવે મુક્ત થયેલા જીવાત્મામાં પણ દુઃખ નથી હોતું વગેરે રૂપે 
સામ્યને જણાવવા માટે જ એ પક્તિ છે. 

[ વેદાંતી : જો સામ્ય દર્શાવવું હોય તો “છા રવ' કહેત, %્રછા ણ્વ' નહીં. ] 

(૨) નૈયાયિક ૬: ઉત્કટ સામ્ય હોય ત્યારે અભેદનું પ્રતિપાદન પણ કરાય છે. પુરોહિત પણ ખૂબ 
વૈભવ-સમૃદ્ધિ પામી ગયો હોય તો 'જો આ પુરોહિત રાજા બની ગયો..' 

[ વેદાંતી : તમારે કવતેવાદ માનવો છે એટલે જે જે અઠ્ટેતસૂચક પંક્તિ આવે એનો મન ફાવે તેમ અર્થ કરો છો. 
બાકી આ પક્તિ અઠ્દેતને જ જણાવે છે.]. 

(૩) નૈયાયિક : તમારો રોષ - આક્ષેપ બરાબર નથી, અમારે યેન જેન પ્રજારેળ દ્વૈત સિદ્ધ કરવું છે માટે અમે 
અર્થ બદલી નાખીએ છીએ એવું નથી, પણ મુક્તાત્મા અને બ્રહ્મ વચ્ચે અભેદ થઈ જતો નથી માત્ર ઉત્કટ સામ્ય થાય 
છે એ વસ્તુસ્થિતિ છે, માટે જ આવો અર્થ કરીએ છીએ. એટલે જ તો આવી પણ વેદપંક્તિ મળે છે કે- સિરઝ્ઝન 
પરમ સામ્ચમુપૈતિ આમા અવિદ્યાના લેપ વિનાનો નિરંજન બનેલો મુક્તાત્મા બ્રહ્મ સાથે પરમસામ્ય પામે છે. 

આવુ જણાવ્યું છે, 'બ્રહ્મ સાથે અભેદ પામે છે' એવું નહીં... [વળી ગુરુ-શિષ્ય, જ્ઞાન-અજ્ઞાન, જ્ઞાતા-શેય... આ 
બઘી તત્ત્વવ્યવસ્થા પણ ઠ્વેતવાદમાં જ સભવે છે, અક્વેતવાદમાં નહીં. 'બ્રહ્મવિદ્‌ બ્રહ્મ જ બની જાય છે' આવું જે કાંઈ 
શાસ્ત્રમાં લખાયું છે તે જીવાત્માને મોક્ષાર્થ પ્રવૃત્તિ કરવામાં પ્રોત્સાહન મળે એ માટે છે. ] 


| વેદાંતી : જીવાત્મા ભલે નિત્યવિજ્ઞાનસ્વરૂપ નથી... પણ સિત્ય વિજ્ઞાન૧. ઈત્યાદિ દ્વારા ઈશ્વરાત્મા તો 
નિત્યવિજ્ઞાન-આનંદ સ્વરૂપ હોવો જણાય જ છે ને... ] 

(૪) નૈયાયિક : નહીં, એમાં પણ 'વિજ્ઞાન' શબ્દનો અર્થ જ્ઞાનાશ્રય કરવો ઉચિત છે. કેમ કે તો જ “ય 
સર્વજ્ઞ સ સર્વવિત્‌' આ પંક્તિનો અર્થ સંગત ઠરે. આમાં ઈશ્વરાત્માને સર્વના જાણકાર (-સર્વના જ્ઞાનવાળા) કહ્યા 
છે. પણ સર્વજ્ઞાનમય નહીં. [જે સર્વવિષયક વિશેષજ્ઞાનવાન્‌ છે તે સર્વવિષયક સામાન્યજ્ઞાનવાન્‌ છે- આવો એ 
પક્તિનો અર્થ છે. ] એટલે આ પંક્તિથી ઈશ્વર જ્ઞાનવાન્‌ સિદ્ધ થતો હોવાથી નિત્ય વિજ્ઞાનમ્‌ વગેરે પંક્તિમાં પણ 
વિજ્ઞાન શબ્દનો અર્થ જ્ઞાનવાન્‌ (જ્ઞાનાશ્રય) કરવો જ યોગ્ય છે. તેથી ઈશ્વર જ્ઞાનાત્મક નથી. એમ ગાનન્વમ્‌ જે 
કહ્યું છે એનો અર્થ પણ ગાનન્ર્વાન્‌ કરવો પડે છે. કારણ કે મૂળ ગાનન્હ શબ્દ તો પુલ્લિંગ છે, એ નપુંસકલિંગમાં 
આવે નહીં. પણ કડાર્શમાહિમ્યોડવ્‌ એ પાણિનીય સૂત્રાનુસારે એને મત્વર્થીય શ પ્રત્યય લાગ્યો છે ને તેથી એ 


૧૯૬ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


યાડ ક: 
[વેશેષણ બનવાથી વિશેષ્યવાચક ત્રણ પદને અનુસરીને નપુંસકલિગમાં આવ્યો છે. માટે એ પણ ઈશ્વરને 
સુખાત્મક નહીં, પણ સુપવાન્‌ જણાવે છે. 

[ વેદાંતી : પણ આ રીતે તમે ઈશ્વરમાં સુખ માનો છો ?] 

(૫) સૈયર્યયેક ઃ આ સુખ પણ જે કહેવાય છે તે વાસ્તવિક સુપ તથી, પણ દુ'પાભાવમાં ઉપચરિત છે. જેમ 
ભાર હઠાવી લેવા પર હા... આ.. શ એમ સુખનો અનુભવ થાય છે એ કાંઈ વાસ્તવિક સુખ નથી હોતું, પણ 
ભારના દુઃખનો અભાવ જ હોય છે તેમ. 

[ વેદાંતી : તો તો ઘટમાં રહેલા દુઃખાભાવનો પણ સુપ તરીકે ઉપચાર કરો ને ! વળી આનંદ તરીકે દુ:ખાભાવ 
સમજવામાં લક્ષણા કરવાનું ગૌરવ પણ છે. ] 

(દ) ગૈયાયિક : તો ભલે ઈશ્વરાત્મામાં આનંદ હોવો સિદ્ધ થતો, પણ એ સ્વર્ય તો આનંદ સ્વરૂપ નથી જ. 
કારણ કે બ્રહ્મનું સ્વરૂપ વર્ણવતાં-ડનળુ ગમઇત્‌ ગઇરવ ગહીર્ધ ગશરીર ઞરથૂજ ગસ, ગહ છ... કહ્યું છે. આમાં 
'ઝસુરજ' કહ્યું છે એ જ જણાવે છે કે એ સુપસ્વરૂપ નથી. 

વેદાંતી : સ સુર દૃતિ ગસુલમ્‌ એવો સઝ્ત્પુરુષ ન કરતાં ત વિધતે સુર ચર ., એવો બહુદ્રીહિ સમાસ 
કરવો જોઈએ. જેથી એનું સુખ નથી, પણ એ સુપ છે એવો અર્થ થઈ શકશે. 

(૭) નૈયાયિક : તત્પુરુષને બદલે બહુવ્રીહિ સમાસ કરવામાં ફિલિષ્ટ કલ્પના છે. 

| વેદાંતી : બહુવ્રીહિ અન્યપદપ્રધાન હોવાથી એમાં લક્ષણ કરવી પડે છે જેને તમે ફ્િલપ્ટકલપના કહો છો. 
પણ એ દોષ તો ત્તઝ્‌તત્પુરુષમાં પણ છે જ. કેમ કે એમાં પણ ત્તઝ્ની અભાવવાન્‌માં લક્ષણા કરવી પડે છે. તે પણ 
એટલા માટે કે ગુર ત્રણ વગેરેના સામાનાધિકરણ્યનો નિર્વાહ કરવા માટે સુરશામાવવય્‌ ત્ર એવો અર્થ કાઢવા 
નગ્‌નો અર્થ અભાવવાન્‌ કરવો આવશ્યક બને છે. ] 

(૮) નૈયરયિક : ઝસુર્થ જેમાં આવે છે એમા અન્ય જે ઝશરીર વગેરે શબ્દો છે એ બધામાં સઝ્‌ તત્પુરુષ 
છે. એટલે આમાં એકમાં જ જો બહુ્વ્રીહે માનીએ તો પ્રકરણનો વિરોધ થાય છે. વળી બહુદ્રીહે કરીએ એટલે એનો 
અર્થ થાય 'સુખવિનાના...' તો તો પછી 'આનંદવાળા' એવો અર્થ વિરુદ્ધ થઈ જવાથી ગાનન્સ્મ્‌ શબ્દમાં જે 


મત્વર્થીય ઝય પ્રત્યય લાગ્યો છે તે અસંગત જ થઈ જાય.. માટે ઈશ્વરાત્માને પણ જ્ઞાનમય સુખમય માની શકાતો 
નથી એ જાણવું. 


(મુ.)* સ્તેન - 'પ્રજૃતિ જતરી, પુરુષસ્તુ પુષ્ક્રપહાશવસ્તિછેપ , વિ્ન્તુ વેતન , "જાર્ય-જારળયોરમે- 
શાત્જાર્યનાશે સત્તિ જાર્યરૂપતયા તન્નાશોડપિ ન સ્ચાહિત્યજારળત્વ તરચ, સ્‍્યુસ્રિમિવપેતન્યામિમાનાન્યથા- 
ડસુપપસ્્યા તત્જલ્વનમ્‌ | ગ્યુસિશ્વ પ્રકૃતે પરિળામ , સવ મઇતત્વમન્ત.જરળમિત્યુસ્યતે, તત્સત્વાસસ્વામ્યાં 
પુરુષરચ સસારાપવમો, પતરા ણ્વેસ્દ્રિયપ્રળાણિજયા પરિળત્તિ્જ્ઞાનરુપા ઘટાવિના સ*વન્ય ધ્પુરુષે જતુ ત્વા- 
મિમાનો યુદ્ધો ચૈલન્ચામિનાનશ્વ ભેવાપ્રહાત્‌ । 





(સાંખ્યમત) 
(સુ.) ણ્તેન - પુરુષને જ્ઞાનવાન્‌ સિદ્ધ કર્યો એનાથી (તથા આગળ પણ જે દલીલ આપશે એનાથી) સાંપ્યનો 
નિમ્નોકત મત અપાસ્ત જાણવો. 
સ્ાપ્યઃ પ્રકૃત્તિ કર્તા છે પુરૃષ તો પૃષ્કર કમળના પત્રની જેમ નિર્લેપ છે, પણ ચેતન છે. ચ્કાર્ય-કારણનો અભેદ 
હોવાથી કાર્યનાશે એનો પણ કાર્યરૂપે નાશ ન થઈ જાય એ માટે એને અકારણ મનાયો છે. ચ્બુદ્ધિમાં જે ચૈતન્યનું આભમાન 
થાય છે તે અન્યથા અસંગત રહેતુ હોવાથી પુરુષની કલ્પના કરવામા આવે છે. *બુદ્ધે એ ગ્રકાતિનો પરિણામ છે. તે જ 
* શેન નો અન્વય પૃષ્ઠાક ( ૧૯૮ ) પર આવેલા ડવાસ્તન્‌ સાથે જાણવો, 


4૨ ણે જસત પજ દ જ શ્ર 

સાંખ્યમત ઝર ડ્‌ જેલ્છ 
કકક કક કકક કક પજ કકક 
મહત્તત્્ત-અંતઃકરણ કહેવાય છે. તેની-બુદ્ધિની વિઘમાનતા-અવિદ્યમાનતા પર પુરુષના સંસાર-મોક્ષ થાય છે. પતેની - 
બુદ્ધિની જ ઇન્દ્રિયપ્રણાલિકા દ્વારા થતી (વિષયાકાર) જ્ઞાનરૃપ પરિણતિ એ ઘટાદિ સાથેનો સંબંધ છે. પુરુષમાં કર્તુત્વનું 


અભિમાન અને બુદ્ધિમાં ચૈતન્યનું અભિમાન ભેદઅગ્રહના કારણે થાય છે. 

(વિ.) પૂર્વે આત્મા જ્ઞાનવાન્‌ સિદ્ધ કર્યો, એટલે એનાથી જ આત્માને જ્ઞાનશૂન્ય માનનાર સાંપ્યમતતું 
ખંડન થઈ જાય છે એ સ્પષ્ટ છે. સાંપ્યમત નીચે મુજબ છે. 

(૧) સાંખ્ય : પ્રકૃતિ કર્ત્રી છે. એટલે કે આખા જગતૂનું ઉપાદાન કારણ છે. (પ્રકૃતિનો પરિણામ બુદ્ધિ કર્તા 
છે.) પુરુષ કમળપત્રવત્‌ નિર્લેપ છે. અર્થાત્‌ એમાં કર્તૃત્વ-જ્ઞાતૃત્વ વગેરે ધર્મો નથી. ઘર્મ નથી માટે ઘધર્મતું 
પરિવર્તન નથી. (પરિવર્તન થાય અને નિત્ય હોય તે પરિમાણી નિત્ય કહેવાય.) પુરુષ અપરિણામી છે. માટે 
ફૂટસ્થનિત્ય છે. એ ચેતન છે, અકારણ છે. 

[ પ્રશ્ન : પુરુષ કેમ (કર્તારૂ૫) કારણ નથી ? ] 

(૨) ઉત્તર : સાંપ્યમતે ઉપાદાન અને કાર્યનો અભેદ છે. અર્થાત્‌ મૃત્પિંડાદિ ઉપાદાન પોતે જ ઘટાદિ 
કાર્યરૂપે પરિણમે છે. એટલે પુરુષ જો કારણ બનતો હોય તો એનો કાર્ય સાથે અભેદ થવાથી કાર્યનો નાશ થવામાં 
પુરુષનો પણ એ રૂપે નાશ થઈ જાય... ને તો પછી એતું ફૂટસ્થનિત્યપણું ન રહે. માટે એને અકારણ મનાયો છે. 

[ પ્રશ્ન : જે પુરુષમાં કર્તૃત્વ-જ્ઞાન વગેરે કશું નથી એવા કશું ન કરનારા પુરુષને માનવાની જરૂર શી છે ? ] 

(૩) ઉત્તર : પ્રકૃતિમાંથી જે બુદ્ધિ ઉત્પન્ન થાય છે એને ચ્વેતનોડઇં જ્સોમિ વગેરે ભ્રમ થાય છે. આમાં ડાઇ 
જ્રમિ--વર્મ્યુહ્વવાન્‌ આટલો અંશ તો બુદ્ધિનો પોતાનો છે. પણ એમાં ભેગું ચૈતન્ય જે ભાસે છે તે એનું પોતાનું તો 
નથી.... છતાં એ ભાસે છે એટલે કોઈકનું હોવું તો જોઈએ જ. તેથી તેના આશ્રય તરીકે પુરુષની કલ્પના કરાય છે. 

પ્રશ્ન : જ્ઞાન-ઇચ્છા ને કૃતિને જેમ બુદ્ધિના માન્યા છે તેમ ચૈતન્યને પણ બુદ્ધિનું જ માની લ્યો ને !] 

ઉત્તર ઃ જ્ઞાનેચ્છાકૃતિ તો નાશ પામે તો પાછા ઉત્પન્ન થઈ શકે છે. ચૈતન્ય જો નાશ પામે તો પાછું ઉત્પન્ન 
થઈ શકતું નથી. એટલે એને અનિત્ય એવી બુદ્ધિનો પરિણામ ન માનતા ફૂટસ્થનિત્ય એવા પુરુષનું જ માનવું પડે 
છે. આ પુરુષના ચૈતન્યનો બુદ્ધિમાં આરોપ થાય છે. બુદ્ધિ દર્પણ જેવી છે. એમાં ચૈતન્યતતં પ્રતિબિંબ પડે છે. અને તેથી 
ચૈતન્ય બુદ્ધિમાં રહ્યું હોય એવો આરોપ થાય છે. એટલે વસ્તુતઃ એ ચૈતન્યાભિમાન ભ્રમ જ હોય છે. છતાં એની 
સંગતિ માટે ચૈતન્યના આશ્રય તરીકે પુરુષની કલ્પના કરવી પડે છે. 

[ પ્રશ્ન ઃ તો પછી બુદ્ધિ શું છે? ] 

(૪) ઉત્તર : પ્રકૃતિ સામ્યાવસ્થાપન્ન સત્ત્વ-રજસ્‌-તમોગુણમય છે. એ જ્યારે વિષમાવસ્થાપન્ન થાય છે 
ત્યારે બુદ્ધિરૂપ બને છે. આમ બુદ્ધિ એ પ્રકૃતિનો પરિણામ છે. તે મહત્‌તત્ત્વ કે અન્તઃકરણ એવા નામે પણ 
ઓળખાય છે. એનો ચેતન સાથે સંયોગ એ જ ચેતનનો સસારપર્યાય છે ને એનો સંયોગ છૂટી જવો એ જ ચેતનનો 
મોક્ષ છે. અર્થાત્‌ નિત્યશુદ્ધ-બુદ્ધ-મુક્તસ્વભાવવાળા પણ પુરુષનો બુદ્ધિના ઉપરાગથી સંસારપર્યાય થાય છે. જેમ 
સ્વચ્છ એવા પણ સ્ફટિકનો કુસુમોપરાગકૃત રક્તપર્યાય થાય છે. ને કુસુમ ખસી જવા પર એની શુભ્રતા એ એનો 
સ્વાભાવિક પર્યાય થાય છે. એમ બુદ્ધિનો ઉપરાગ ગયે ણે સ્વાભાવિક અવસ્થા-મોક્ષપર્યાય થાય છે. 

પ્રશ્ન : તો પછી જ્ઞાન શુછે?] 

(૫) ઉત્તર : પ્રવાહી જેવી બુદ્ધિ ઇન્દ્રિય રૂપ નાલિકા દ્રારા બહાર નીકળીને ઘટાદિ વિષયાકાર રૂપે જે 
પરિણામ પામે છે તે જ 'જ્ઞાન' કહેવાય છે. 

ય [ પ્રશ્ન $ પણ પુરુષને ૩૪ જરોમિ એ રીતે કર્તૃત્વનો ને “યુજ્તિશ્વેતના' એ રીતે બુદ્ધિમાં ચૈતન્યનો ભાસ થાય છે 
નુંશું?] 
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ક ૧૧ 
(5) ઉત્તર : બુદ્ધિ અને પુરુષ વચ્ચેના ભેદનું જ્ઞાન ન હોવાના આ બધા તોફાનો છે. પ્રજુતેરઇ પૃથવ; આવું ભેદ 


જ્ઞાન નથી. અનાદિકાળથી આ ભેદાગ્રહ ચાલ્યો આવ્યો છે. આ ભેદાગ્રહ પર જ સંસાર છે. એ જો છૂટી જાય-ભેદ 
જ્ઞાન થઇ જાય તો સંસારનો નાશ થઇ જાય. 


ઉ) મમેવ જ્તનમિતિ મવશ પુરુપોપરાનો છરે રવસ્છતયા તતાતિયિગ્યાતાસ્તિજ:, વર્પળરચેવ 


મુરશોપરામ , ર્વમિત્તિ વિષયોપરામઃ, શસ્દ્રિયપ્રળાજિજયા પરિળતિમેવસ્તાસ્વિજ., સિ શ્વાસામિણ્તયર્પળરચેવ 
મજિનિમા, જર્સવ્યમિતિ વ્યાપારાશ , તેનાશત્રયવતી વુર્તિ , તત્પરિળાનેન જ્ઞાનેન પુરુષસ્ચાતાસ્વિજ સન્‍્યન્ધ' 
ર્પળસ્ય મખિસિન્નેવ મુચસ્યોપઇચ્િરુસ્યતે | જ્ઞાનવત્સુઅયુ.એચ્છાદ્વેપઘર્માડઘર્મા પિ યુહ્ેરેવ, 
જૃતિસામાનાધિજરળ્યેન પ્રીતે | ન વ વુદ્ધિશ્રેતના, પરિળામિત્વાવ, જતિ ગતયપાસ્તમ્‌। 


(મુ.) 'આ માટુ કર્તવ્ય છે' એમાં મદશ એ પુરુષનો ઉપરાગ (-:સબંઘ) છે. બુદ્ધિ સ્વચ્છ હોવાના કારણે એમાં 


પુરૃષનુ પ્રતિબિબ-પુરુષના તાદાત્મ્યનો ભ્રમ થવાથી એ સંબધ ભાસતો હોવાના કારણે એ અતાત્તિક છે. જેમ કે દર્પણને 
મુખનો સબધ. ર«(-આ) એ વિષયોપરાગ છે. ઈન્દ્રિયરૂપ નાલિકા દ્વારા બહાર નીકળીને બુદ્ધિનો ગમ ઘટ. ઇત્યાદિ 
જ્ઞાનરૂપ જે પરિણામ વિશેષ થાય છે એ જ એનો વિષય સાથેનો સંબંધ છે, ને એ તાત્વિક છે. જેમ કે દર્પણ પર શ્વાસના 
કારણે થયેલી મલિનતા વાસ્તવિક છે. જર્તવ્યન્‌ (ઘટનિષ્ઠક્રિયારૂપ વ્યાપારાશ છે. [ ઘટ. જર્તવ્ય એવી બુદ્ધિની પરિષ્તિત 
એજ એની સાથેનો વાસ્તવિક સંબંધ છે. ] તેથી બુદ્ધિ આવા ત્રણ અશથી યુક્ત હોય છે. બુદ્ધિના પરિષ્ઠામ જ્ઞાનની સાથે 
પુરુષનો, દર્પણની મલિનતાનો મુખ સાથે ભાસતા સબધ જેવો જે અતાષ્વિક સબંધ તે ઉપલબ્ધિ કહેવાય છે. જ્ઞાનની જેમ 
સુખ-દુઃખ-ઇચ્છા-હ્ેષ-ધર્મ-અધર્મ પણ બુદ્ધિના જ છે, કારણ કે કૃતિને સમાનાધિકરણ ભાસે છે. બુદ્ધિ ચેતના નથી, કારણ 
કે પરિણામી છે. --આવો સાંપ્યમત અપાસ્ત જાણવો. 


(વિ.) | યુસિર્પજસિર્જ્ઞાનમિત્યનર્થાન્તરમ્‌ (ન્યા૦૧-૧-૧૫) સૂત્રાનુસારે નૈયાયિક બુદ્ધિ અને ઉપલબ્ધિનો 
ભેદ નથી માનતો, તેથી એ સ્પષ્ટ કરવા બુદ્ધિના ત્રણ અંશ જણાવે છે-સત્ત્વનો ઉદેક એ બુદ્ધિની સ્વચ્છતા છે. ] 
મથ એમ ષષ્ઠી હ્વારા પુરુષનો સંબંધ ભાસે છે. એ અતાત્વિક છે. ફટ શબ્દ વિષયને જણાવતો હોવાથી એ 


વિષયોપરાગ છે. એ વાસ્તવિક છે. આ પુરુષોપરાગ અને વિષયોપરાગથી કર્તવ્ય ઘટાદિનો અવભાસ થાય છે. 
તેથી આ 'કર્તવ્યમ્‌' એવો નિશ્ચયાત્મક અધ્યવસાય એ વ્યાપારાંશ છે. 


આમ બુદ્ધિનો “મમેહ થર્મ્લવ્વ્‌' આવો આકાર હોવાથી એ પુરુષસમ્બન્ધ, વિષયસમ્બન્ધ અને વ્યાપાર- 
સંબધ એવા ત્રણ અંશવાળી છે. દર્પણમાં રહેલો ડાઘ મુખ પર ભાસે છે. મુખ સાથેનો એનો આ અતાત્વિક સંબંધ 
હોય છે. વસ્તુતઃ કાંઈ મુખ પર ડાઘ હોતો નથી એમ પુરુષનો, બુદ્ધિની પરિણતિ રૂપ (કય ઘટ વગેરે) જ્ઞાન સાથે 
વાસ્તવિક સબધ નથી. છતાં “યતનોડઇ (ઘટ) આનામિ' આ રીતે પુરુષ સાથે જ્ઞાનના સંબંધનો આરોપ થાય છે. 
પુરુષનો જ્ઞાન સાથેનો આ અતાત્વિક સંબધ એ ઉપલબ્ધિ છે. (નહીં કે બુદ્ધિ સ્વય ઉપલબ્ધિ છે .) 


બુદ્ધિ કર્તા હોવાથી કૃતિ તો બુદ્ધિનો જ ઘર્મ છે. વળી “્ઞાતતાડઇ જર્સા' એવી પ્રતીતિ જ્ઞાન અને કૃતિનુ 
સામાનાધિકરણ્ય દર્શાવે છે. માટે જ્ઞાન પણ બુદ્ધિનો જ ધર્મ છે. એ જ રીતે “સુર્ય જર્તતા' વગેરે પ્રતીતિઓ 
સુખ-દુઃખ-ઇચ્છા-હ્રેષ-ઘર્મ અને અધર્મ ને પણ કૃતિસમાનાધિકરણ હોવા જણાવે છે. માટે એ પણ બુદ્ધિના જ છે. 


(અદ્ૃષ્ટ અતીન્દ્રિય હોવાથી એની સીધી પ્રત્યક્ષાત્મક પ્રતીતિ ન થાય, પણ 'ધાર્મિજ્નોડટ જરોમિ' વગેરે ઉપનીત- 
કંભાનરૂપ પ્રતીતિ જાણવી ) 


| પ્રશ્ન : જેમ જ્ઞાતાડટ જરૉમિ વગેરે પ્રતીતિબલાત્‌ જ્ઞાનને બુદ્ધનો ઘર્મ માનો છો તેમ “ચેલનોડટં જરોમિ' 
એવી ગતીતિબલાત્‌ ચેતનાને પણ બુદ્ધિનો ધર્મ માનો ને ! ] 


ઉત્તર : બુદ્ધિમાં ચેતના (ચૈતન્ય) માની શકાય નહીં, કારણ કે બુદ્ધિ પરિણામી છે, ચૈતન્ય અપારિણામી છે. 


સાંખ્યમતખંડન ૧૯૯ 
[ આમ સાંપ્યમતનો પૂર્વપક્ષ પૂર્ણ થયો. રતિ મતમપાસ્તમ્‌ કહીને ગ્રન્થકારે એનું નિરાકરણ સૂચવ્યું છે. ] 


(મુ.) જીત્યવૃષ્ટ્યોમાનામિવ ચ્તન્યસ્ચાપિ સામાનાધિજ્રળ્યપ્રતીતે , તવ્મિન્ને માનામાવાસ્વ | “ચેતનોડર- 
જરોમિ' રતિ પ્રલીતિશ્ષેતન્યાશે શ્રમ રતિ ચેત્‌ ? જુત્યરેડષિ જિં નેષ્યતે ? ઞન્યથા વુજેર્સિત્યત્વે મોક્ષામાવ., 
ડસિત્યલ્વે તત્પૂર્વમસંસારાપત્તિ. | નચ્વત્તેતનાયા' પ્રજૃતે: વર્યલ્વાત્‌ વુગ્ેરવેતનલ્વ, જાર્યજારળ- 
ચોસ્તાવાત્મ્યાવિતિ વ્વત્‌ ? ન, ગસિદ્વૅઃ, જ્તુ્ગન્ચત્વે માનામાવાત, વીતરામખન્માવર્શનાવનાવિત્વં, ગના- 

તેનાશાસમ્મવાસ્નિત્યત્વમ્‌, ત્તત્‌ જિં પ્રજુતત્ગાવિજલ્યનેન ?તત્વ- 

પ્રજુતે. દ્વિયનાળાનિ મુળે જર્માળિ સર્વશ | 

ઝઇવરવિમૂઢાત્મા જ્તાડઇમિતિ મન્યતે || (મમવવ્મીતા રૂ-રછ) ડત્યનેન વિરોધ રતિ વાચ્યં, રપ્રજૃતે: 

ઝવૃછસ્ય મુળે: - ગ્રવૃણગઝન્સેસ્સ્છિવિમિઃ, જ્તાડઇમિતિ-જ્તાડઇમેવેત્યસ્ય તવર્થત્વાત, “તત્વ સતિ 
ક (3મવ૬મૌત્ા) ડત્યાહિ વવતા મમવતા પ્રજ્ટીજૃતોડયમુપરિછાવાશય શતિ 
સહ્ોપ । 
(સાંખ્યમતખંડન) 

(મુ.) (સાંપ્યમત અપાસ્ત જાણવો, કારણ કે) કૃતિ-અદ્ૃષ્ટ અને ભોગની જેમ ચૈતન્યના પણ સામાનાધિ- 
કરણ્યની પ્રતીતિ થતી હોવાથી (એ પણ કર્તાનો જ ધર્મ છે.) વળી તદ્ભિન્ન--કર્તૃભિન્ન ચેતન હોવામાં કોઈ પ્રમાણ પણ 
નથી. “એેતનોડઇ જરોમિ' એવી પ્રતીતિ ચૈતન્યઅંશમા ભ્રમ છે.' એમ જો કહો છો તો કૃતિઅંશમાં પણ એને ભ્રમ કેમ નથી 
માનતા ? અન્યથા (-કર્તા અને ચેતનને ભિન્ન માનો તો) (કર્તા એવી) બુદ્ધિ નિત્ય હશે તો મોક્ષાભાવ થશે અને અનિત્ય 
હશે તો બુદ્ધિની ઉત્પત્તિ પૂર્વે અસંસાર હોવાની આપત્તિ આવશે. 'અચેતન એવી પ્રકૃતિનું કાર્ય હોવાથી બુદ્ધિ અચેતન છે, 
કારણ કે કાર્ય-કારણનુ તાદાત્મ્ય હોય છે.' એવી શકા યોગ્ય નથી, કારણ કે (કર્તા એવી) બુદ્ધિ પ્રકૃતિજન્ય છે એવો હેતુ 
અસિદ્ધ છે, પ્તે પણ એટલા માટે કે કર્તા જન્ય હોવામાં કોઈ પ્રમાણ નથી. વીતરાગનો જન્મ દેખાતો નથી. (તેથી કર્તા) 
અનાદિ હોય છે. ને અનાદિ (ભાવ) નો નાશ અસંભવિત હોવાથી એ નિત્ય છે. તેથી પ્રકૃતિ વગેરેની કલ્પનાથી સર્યું 

સાંપ્ય : ભગવદ્ગીતામા કહ્યું છે કે - "પ્રકૃતિના (-માયાના) ગુણોથી (-સત્ત્વ-રજસ્‌-તમોગુણ વડે) બધા કર્મો 
કરાય છે. (પણ) અહંકાર વિમૂઢાત્મા હું આ બધાનો કર્તા છું. એમ માને છે.” જો પ્રકૃતિ વગેરે નહીં માનો અને પુરુષને 
કર્તા માનશો તો આ વચનનો વિરોધ થશે તેનું શુ? 

ચ્નયાયિક ₹ (તમે આ શ્લોકનો અર્થ બરાબર કર્યો નથી, માટે વિરોધ ભાસે છે. એનો અર્થ આવો છે --) 
પ્રકૃતિ-અહૃષ્ટ એના ગુણ-- અદ્ૃષ્ટજન્ય ઇચ્છા વગેરે. તથા એ શ્લોકમા છર્તાડઇમ્‌ એવુ જે કહ્યુ છે એનો અર્થ જર્તાડરમેવ 
એવો છે. ૨'તેમાં આવું હોવા છતાં જે માત્ર પોતાની જાતને કર્તા માને છે....' ઇત્યાદિ કહેતા ભગવાને આગળ આવો 
અભિપ્રાય પ્રકટ કર્યો છે. આ પ્રમાણે સાંપ્યમતના નિરાકરણનો સક્ષેપ જાણવો. 


(વિ.) નૈયાયિક : કૃતિ સમવાયસંબંધથી જ્યાં રહી હોય ત્યાં જ અદ્ૃષ્ટ ઉત્પન્ન કરે છે, ને અક્રૃષ્ટ 
સમવાયસંબંધથી જ્યાં રહ્યું હોય ત્યાં જ ભોગ ઉત્પન્ન કરે છે. (આમાં ભોગ-સુખ-દુઃખનો સાક્ષાત્કાર) આમ 
કૃતિ-અદ્રષ્ટ-ભોગત્તું સામાનાધિકરણ્ય તો છે જ. તેતનોડઇ જ્રોમિ' એવી પ્રતીતિ ચૈતન્યત્તું પણ સામાનાધિકરણ્ય 
જણાવે છે. માટે જે કર્તા છે એ જ ચેતન પુરુષ છે એમ માનવું આવશ્યક છે. વળી, ત્વેતનોડ્ં જરોમિ, વેતનોડઇ 
ખતનામિ આવી બધી પ્રતીતિઓ જ ચેતન તત્ત્વમાં પ્રમાણભૂત છે.આ બધીને ચૈતન્યાંશમાં બ્રમાત્મક કહી દેશો તો, 
'કર્તાથી ભિન્ન હું ચેતન છું' એવી તો કોઈ પ્રતીતિ, કર્તૃભિન્ન ચેતનને જણાવવા માટે પ્રમાણરૂપ છે નહીં. 
માટે સેતનોડરં જ્સમિ પ્રતીતિને અનુસરીને ચેતનને જ કર્તા માનવો જોઈએ. 


૨૦૦ ન્યાચસિદ્ધાન્તસુક્તાવલી 


સાંખ્ય : એ પ્રતીતિ તો, 'જ્તુત્વાશ્રય ન ચેતન , અન્ચઘર્માક્રયત્વાત, ઘલ્વહ્‌ એવા અતુમાનથી બાધિત 
હોવાથી રૈતન્યાંશમાં ભ્રમરૂપ છે. 

નૈયાયિક : એના કરતાં યુસ્તિ જર્તુત્વામાવવલી, અગ્ચર્માશ્રયત્વાત્ત, પટવર્‌ એવા અતુમાનથી બાધિત 
માનીને એ પ્રતીતિને કૃતિઅશમા ભ્રમરૂપ કેમ નથી માનતા ? 

એટલે વસ્તુતઃ એ પ્રતીતિ બેમાંથી એકે અંશમાં ભ્રમરૂપ ન હોવાથી જે કર્તા છે એ જ ચેતન છે એ સ્પષ્ટ છે. 
છતાં, તમારે બુદ્ધિને જ કર્તા માનવી હોય તો અમારો પ્રશ્ન છે કે આ બુદ્ધે નિત્ય છે કે અનિત્ય ? 

જો નિત્ય હશે તો પુરુષનો કયારેય મોક્ષ નહીં ઘાય. (કારણ કે તમારા મતે બુદ્ધિની હાજરીથી જ પુરુષનો 
સંસાર છે.) જો અનિત્ય હશે તો (બુદ્ધિને જન્ય માનવાની હોવાથી એની ઉત્પત્તિ) પૂર્વે પુરુષનો સંસાર હતો 
નહીં એમ માનવું પડશે. (ને તો પછી, કયારેય પુરુષનો સંસાર માની શકાશે નહીં, કારણ કે એવા શુદ્ધ જીવને- 
મુક્તજીવની જેમ કયારેય બુદ્ધિ વગેરે ઉત્પન્ન થઈ શકતા નથી.) 

સાંપ્ય : યુતિ ગવેતના, ગતેતનપ્રજૃતિઝન્યત્વાત, ઘટ્વર્‌ આ અનુમાન જણાવે છે કે કર્તા.એવી બુદ્ધિમાં 
ચૈતન્ય સંભવે નહીં. 

નૈયાયિક : આ અનુમાનનો હેતુ અસિદ્ધ છે. 

[ સાંપ્ય : અમે એ હેતુ સિદ્ધ કરી આપીએ. 

યુસ્ટિ ગન્સા જૃત્યાવિપરિળામવત્વાત્‌ કૃતિ વગેરે પરિણામો જન્ય છે, માટે બુદ્ધિ પણ જન્ય છે. હવે જો એ 
જન્ય છે તો એનું કોઇ કાયમી કારણ જોઈએ. જે પ્રકૃતિ છે. એટલે બુદ્ધિમાં પ્રકૃતિજન્યત્વ હેતુ સિદ્ધ ઘઈ ગયો. ] 

(૧) નૈયાયિક : જો બુદ્ધિ કર્તા હોય તો એને જન્ય માની જ ન શકાય. કારણ કે કર્તા જન્ય હોવામાં કોઈ 
પ્રમાણ નથી. (ઉપરથી કર્તાને અનાદિ સિદ્ધ કરી આપે એવો તર્ક છે. તે આ રીતે) દીતરામઝન્મારર્શનાલ્‌ આ 
ન્યાયસૂત્ર છે. એનો અર્થ છે સરાગનો જ જન્મ થાય છે. (આત્માને ફૂતિ વગેરે પરિણામ થવા પર રાગ થાય છે, 
રગના કારણે અદ્ૃષ્ટ પેદા થાય છે, અદ્ષ્ટના કારણે જન્મ મળે છે. માટે જન્મ સરાગનો જ હોય છે, વીતરાગનો 
નહીં.) સરાગજીવ સ્તનપાનની પ્રવૃત્તિ કરે છે એની સંગતિ માટે પૂર્વે જણાવી ગયા મુજબ ઇષ્ટસાધનતાના 
સ્મરણ-સસ્કાર-પૂર્વઅનુભવ... આ બધા માટે અનાદિકાલીન જન્મપરંપરા માનવી પડે છે. આમ ડર્તા અનાદિ 
હોવો સિદ્ધ થાય છે. વળી અનાદિ ભાવનો નાશ હોતો નથી, તેથી એ અનંત સિદ્ધ થવાથી નિત્ય સિદ્ધ થાય છે. તેથી 
કર્તૃત્વ નિત્ય એવા આત્મામાં જ માની શકાય, જન્ય એવી બુદ્ધિમાં નહીં. તેથી પ્રકૃતિ વગેરેની કલ્પના નકામી છે. 

સાંપ્ય : પણ તો પછી, "પ્રકૃતિના ગુણોથી કર્મો કરાય છે, પણ અહંકાર વિમૂઢાત્મા 'હું કર્તા છું” એમ માને 
છે.” આવુ ભગવદ્‌ગીતામાં જે કહ્યું છે તેનો વિરોધ થશે તેનું શું? 

(ર) ચૈયાયિક : એ શ્લોકનો વાસ્તવિકાર્થ આવો છે-અદૃષ્ટના (સ્વજન્ય) ઇચ્છા વગેરે ગુણોથી કર્મો કરાય છે. 
પણ અહંકારવિમૂઢાત્મા 'હું જ આ બધાનોકર્તા છું.' એમ માને છે. અર્થાત્‌ “હું કર્તા છું' એવું માનવામાં મૂઢતા 
નથી, પણ 'હું જ કર્તા છું.' એવું માનવામાં મૂઢતા છે. 

[ સાંપ્ય : એ શ્લોકમાં તો ણ્વ કાર છે નહીં, તમે ક્યાંથી ઉપાડી લાવ્યા? ] 


સૈયાયિક : છ્ય કાર છે નહીં, પણ છતાં આવું જ જણાવવાનો ભગવાનનો આશય છે. આ આશય ભગવાને 
આગળ સ્વર્ય પ્રકટ કર્યો છે. 


જ્યિષ્છાનન્તથા જતા જારળગઞ્ય પૃથગવિધમ્‌ | 
વિવિધાશ્ષ પૃથવ્‌ તેવ્ટા જૈવ ચૈવાત્ર પગ્યવમ્‌ ॥ મમવવમીતા | 


આત્મસિદ્ધિમાં અનુમાન ૨૦૧ 


(૩) આ પ્રમાણે પાંચ કારણો બતાવી પછી કહ્યું છે કે 'આવું હોવા છતાં જે માત્ર પોતાને કર્તા...' વગેરે. 
એટલે આત્માના કર્તૃત્વનો નિષેધ અભિપ્રેત નથી. પણ માત્ર આત્માનું કર્તૃત્વ માનવાનો નિષેધ જ અભિપ્રેત છે 
એ સ્પષ્ટ છે. માટે પુરુષ જ કર્તા-જ્ઞાતા-ચેતન હોવાથી સાંપ્યમત બરાબર નથી. 


(જ.) ઘર્માઘર્માશ્રયોડથ્યક્ષો વિશેષમુળયોમતઃ 11 ૪૨ 1| 
(મુ.) ઘર્માર્મત્તિ | ગાત્મેત્યનુષગ્યતે | શરીરસ્ય તવાશ્રયત્વે જેછાન્તરજ્તજમળાં જેછાન્તરેળ 


મોમાનુપપત્તે 1 વિશેષેતિ | ચોન્યવિશેષનુળસ્ય જ્ઞાનસુરાવે સ*વન્ધેનાત્મન. પ્રત્યક્ષત્વ સશ્મવતિ, ન ત્વન્યથા, 
ઝઇ ખાનેડહ જ્રોમીત્યાવિપ્રતીતે ।। ૪૨1 


(સામાન્યથી આત્મસિજ્ધિ) 
(કા.) આત્મા ધર્મ-અધર્મનો આશ્રય છે. વિશેષગુણના યોગે પ્રત્યક્ષ છે. 


(સુ.) આત્મા એમ સબંધ જોડવો. (એટલે કે આત્મા ધર્મ-અધર્મનો આશ્રય છે.) શરીરને તેનો આશ્રય માનવામાં 
આવે તો અન્ય શરીરથીઃ-પૂર્વજન્મના શરીરથી કરેલા કર્મોને અન્યશરીરથી--આ ભવના શરીરથી ભોગવવા અશક્ય બની 
જાય. (કારણ કે પૂર્વશરીરના નાશ સાથે જ તત્સમવેત અદ્ૃષ્ટનો નાશ થઈ ગયો હોય છે.) જ્ઞાન-સુખ વગેરે 
યોગ્યવિશેષગુણના સબંધથી આત્માનું પ્રત્યક્ષ થઈ શકે છે, એ વગર નહીં, કારણ કે 'હું જાણું છુ' 'હું કરું છું એવી 
પ્રતીતિઓ થાય છે, માત્ર 'હું' એવી પ્રતીતિ નહીં. ॥૪૯॥ 


(વઝ.) પ્રવૃત્તાસનુમેયોડયં રથમત્યેવ સારથિ: 1 
ઝઇજારસ્યાશ્રયોડય મનોમાત્રસ્થ મોત્તર: 11૧૦ 
વિમુર્વુસ્ચાવિમુળવાન્‌ વુસ્તિસ્તુ દ્વિવિધા મતા | કિ 

(મુ.) પ્રવૃત્ત્યેત્તિ 1 ગયમાત્મા પરવેછાલૈ પ્રવૃત્યાવિનાડનુમીયતે । પ્રવૃત્તિસ્ત્ર વ્વેછા, જ્ઞાનેવ્છાપ્રયત્નાવીના 

હેછેડમાવસ્યોવત્તપ્રાયત્વાત્‌, વેછાયાશ્ચ પ્રયત્નસાધ્યત્વાત્‌ ત્તેઇયા પ્રયત્નવાનાત્માડનુમીયત રતિ માવ | ગત્ર 
વૃણન્તમાઇ-રથેતિ | ચસપિ રથજર્મ તેછા ન મવતિ, તથાપિ તેન વર્મળા સારથિર્યથાડનુમોયતે, તથા ચેણડડત્મ- 
માત । ડઇંજારસ્યેત્તિ બંજર -ડઇમિત્તિ પ્રત્યય , તસ્યાશ્રય -વિષય 
આત્મા, ન શરીરાવહિરિતિ 1 મન રતિ | મવોમિન્નેસ્દ્રિયગન્યપ્રત્યક્ષાવિષય , માનસપ્રત્યક્ષવિષયક્ષેત્યર્થ., 
જુપાસમાવેનેસ્દ્રિયાન્તરાયોન્યલ્વાત્‌ 1૫૦ વિમુરિતિ 1 વિમુત્વ-પરમમઇત્પરિમાળવત્ત્વ, તસ્ય પૂર્વમુવતમપિ 
સ્પણાર્થમુવ્ત્તમ્‌ | વુવ્ધ્યાવિગુળવામિત્તિ | વુદ્ધિ-સુરવ-યુ સેચ્છાવયકશ્રતુર્વશ મુળા. પૂર્વમુવ્તા વેવિતવ્યા | 

(કા.) આ આત્મા પ્રવૃત્તિ વગેરેથી અનુમેય છે, જેમ કે રથગતિથી સારથિ, આ આત્મા 
અહંકારનો આશ્રય- વિષય છે અને મનોમાત્રનો વિષય છે, તથા વિભુ છે, બુદ્ધિ વગેરે ગુણોવાળો 
છે. એમાં બુદ્ધે બે પ્રકારે કહેવાઈ છે. 

(સુ.) આ આત્મા પરશરીરાદિમા પ્રવૃત્તિ વગેરે હેતુથી અનુમાન કરાય છે. 'ગ્રવૃત્તિ' અહીં ચેષ્ટા લેવી, કારણ કે 
જ્ઞાન-ઇચ્છા-પ્રયત્ન વગેરેનો શરીરમા અભાવ હોય છે એ વાત પૂર્વે (ચાર્વાકમત ખંડન વખતે) લગભગ કહેવાઈ ગઈ છે. 
(એટલે પ્રવૃત્તિનો અર્થ પ્રયત્ન જ લઈએ તો હેતુ સ્વરૂપાસિદ્ધ થાય » ચેષ્ટા તો શરીરમા રહી છે. એનાથી આત્મા શી રીતે 
સિદ્ધ થાય ? આ રીતે-) ચેષ્ટા પ્રયત્નજન્ય છે તેથી ચેષ્ટાથી (એના કારણભૂત) પ્રયત્નનો આશ્રય એવો આત્મા અત્તુમાન 
કરાય છે. (પરશરીર શ્ાત્યાધિષ્ત્તિ, ત્ેછાહિમત્વાત્‌, મચ્છરીરવત્‌ આવો અનુમાન પ્રયોગ જાણવો.) 

આ અનુમાનમાં દષ્ટાન્ત આપ્યુ છે રથગતિ.... ઇત્યાદિ. જો કે રથની ક્રિયા એ ચેષ્ટા નથી, છતા, તે ક્રિયાથી જેમ 
(રથમા અધિષ્ઠિત) સારથિત્તુ અનુમાન કરાય છે તેમ ચેષ્ટાત્મક ક્રિયાથી પરાત્માત્તુ અનુમાન થાય છે. (સારથિત્તું 


૨૦૨ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 
૬  ------------------------- 
અનુમાન આવું જાણવું-મય્છન્‌ રથ સારથ્યઘિષ્તતિ., મતિમત્ત્વાત) 

ઝરજાર. - કઇ એવી પ્રતીતિ, એનો આશ્રય- વિષય. અર્થાત્‌ “ઝ૪' એવી પ્રતીતિનો વિષય આત્મા છે, નહીં કે 
શરીરાદિ. (વળી એ મનોમાત્રનો વિષય છે એટલે કે) મનોભિન્ત ઇન્દ્રિયજન્ય પ્રત્યક્ષનો અવિષય' છે અને 
માનસપ્રત્યક્ષનો વિષય છે, કારણ કે (આત્મામાં) રૂપ વગેરેનો અભાવ હોવાથી એ અન્ય (ચક્ષુ વગેરે) ઇન્દ્રિયને અયોગ્ય 
છે. ॥૫૦ ॥ આત્મા વિભુ છે એટલે કે પરમમહત્પરિમાણવાળો છે. આ વાત પૂર્વે કહેવાઈ ગઈ હોવા છતાં સ્પષ્ટતા શ્ાટે 
અહીં કહી છે. બુદ્ધિ વગેરે ગુણોવાળો છે. 'બુદ્ધે વગેરે' એટલે બુદ્ધિ-સુખ-દુ'પ - ઇચ્છા વગેરે પૂર્વે કહેલા ૧૪ ગુણો જાન્નવા. 


(૧.) શનુમૂતિઃ સ્મૃતિશ્વ સ્યાવનુમૂતિશ્વતુર્વિવા ॥ ૫૧।। 

પ્રત્યક્ષમપ્યનુમિતિસ્તથોપમિત્તિશવ્વખે | 

(મ.) ગસેવ પ્રસજનાત્યતિપય યુદ્ધે પ્રપગ્વં વર્શયલિ-યુસ્િસ્ત્વિસિ । ટ્ંવિઘ્યં વ્યુત્પાલ્યતિ-ગનુમૂતિ- 
રિત્તિ | ણ્તાસા ત્રતસુળા જરળાનિ ત્રલ્વારિ 'પ્રહ્યક્ષાનુમાનોપનાનશવ્યા પ્રમાળાનિ' (૧-૧-૨) રતિ 
સૂત્રોવ્તાનિ વેહિતવ્યાસિ | “રસ્ટ્રિયઝન્ય જ્ઞાનં પ્રત્યક્ષમ્‌ | યદિ મનોરપેસ્ત્રિયઝન્ચં સર્વનેવ જ્ઞાનં, તથાડ- 
પીત્દ્રિયત્યેન રુપેળેસ્દ્રિયાળા યત્ર સ્ઞાને જ્રળત્વ તત્પ્રત્યક્ષમિતિ વિવક્ષિતન્‌ | ર્શ્વરપ્રત્યક્ષ તુ ત છક્્ચમ્‌ 
'ડૃસ્દ્રિયાર્યસસ્નિજ્ષોલ્વન્ન જ્ઞાનગવ્યપવેશ્યનવ્યમિવ્યારિ વ્યવસાયાત્નજ પ્રત્યક્ષન્‌' (-્ચાયસૂક-૧-૧-૪) રતિ સૂત્રે 
તબવોવ્તત્વાત્‌ | રથવા જ્ઞાનાજરળજં જ્ઞાન પ્રત્યક્ષન્‌ | મનુમિતો વ્યાપ્તિજ્ઞાનરચ, ૩૫મિલી સાવૃશ્યજ્ઞાનસ્ય, 
* રાજ્વોઘે પવજ્ઞાનરચ, રમુતાવનુમવરય જરળત્વાત્તત્ર તત્ર નાતિવાપ્તિ | રવ છક્ષળમીશ્વરપત્યક્ષસાવારળન્‌।, 

(બુદ્ધિનું નિરૂપણ) 

(કા.) (બુદ્ધિના બે પ્રકાર) અનુભૂતિ અને સ્મૃતિ છે. અનુભૂતિ ચાર પ્રકારે છે. પ્રત્યક્ષ, 
અનૃમિતિ, ઉપમિતિ અને શાબ્દબોધ. 

(મુ.) અહીં જ પ્રસગવશાત્‌ બુદ્ધિનું કંઈક નિરૂપણ કરે છે. બુદ્ધિની દિવિધતા દર્શાવે છે-અનુભૂતિ અને સ્મૃતિ, એમાં 
અનુભૂતિના જે ચાર પ્રકાર છે એના ચાર કરણો 'પ્રત્યક્ષ-અતુમાન-ઉપમાન અને શબ્દ પ્રમાણ છે. એ સૂત્રમાં કહેલાં 
(પ્રત્યક્ષ વગેરે પ્રમાણો) જાણવા. ૧ઇન્દ્રિયજન્યજ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છે. જો કે બધું જ્ઞાન મનોરૂપ ઈન્દ્રિયજન્ય હોય છે, તો પણ 
ઇન્દ્રિયરૂપે ઇન્દ્રિયો જે જ્ઞાનમાં કરણ બની હોય તે પ્રત્યક્ષ.. એવી વિવક્ષા જાણવી. ઈશ્વરગપ્રત્યક્ષ આ લક્ષણનું લક્ષ્ય નથી. 
કારણ કે 'ઇન્દ્રિયાર્થ...' ઇત્યાદિ સૂત્રમાં પન્ન એ રીતે જ (ઈશ્વરપ્રત્પક્ષભિન્ન પ્રત્યક્ષનું જ) લક્ષણ કહ્યું છે. ચઅથવા 
શ્ઞાનાકરણક જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ' આવુ લક્ષણ જાણવું, અનુમિતિમાં વ્યાપ્તિજ્ઞાન, ઉપમિતિમા સાદૃશ્યજ્ઞાન, શાબ્દબોઘમાં 
પદજ્ઞાન અને સ્મૃતિમાં અત્તુભવ કરણ હોવાથી તે બધામાં અતિવ્યાપ્તિ નથી. આ લક્ષણ ઈશ્વરપ્રેત્યક્ષને પણ આવરી લે 
છ. 


ા (વિ.) [ આત્મનિરૂપણ પૂર્ણ થયા પછી મનનું નિરૂપણ કરવું જોઈએ. છતાં આત્માના બુદ્ધિ વગેરે ગુણો કહ્યા 
એટલે બુદ્ધિનું સ્મરણ થયું. તેથી રયુતતરચોષેક્ષાડનઈત્વં ક્રસનુત્વય' આવા ગ્રસંગવશાત્‌ બુદ્ધિનું કંઈક (બધું નહીં, 


પ કે આગળ પણ થોડું કરવાના છે.) નિરૂપણ કરે છે. ભિન્ન-ભિન્ન દર્શનકારો અનુભૂતિના અલગ-અલગ 
પ્રકારો માને છે. 


ચાર્વાક -- પ્રત્યક્ષ 

વૈશેષિક, બૌદ્ધ -- પ્રત્યક્ષ 4- અનુમિતિ 

નૈયાયિક (એકદેશીય) -- પ્રત્યક્ષ 4- અનુમિતિ ન- ઉપમિતિ. 

નૈયાયિક -- પ્રત્યક્ષન- અનુમિતિ 4- ઉપમિતિ. ન- શાબ્દબોધ. 
ગ્રભાકર--પ્રત્યક્ષન- અનુમિતિ 4- ઉપમિતિ 4- શાબ્દબોધ ન- અર્થાપત્તિ 


ગ્રત્યક્ષાદિનાં લક્ષણ ૨૦૩ 





વેદાંતી-ભાટ્ટ --ઉપરોક્ત પાંચન-અનુપલબ્ધિ 
પૌરાણિક -- ઉપરોક્ત છ ન- સંભવ 4- એતિહ્ય 


*ઠૃષ્ટપુષ્ટ દેવદત્ત દિવસે ખાતો નથી' એવું જાણવા પર એની હૃષ્ટપુષ્ટતાની ઉપપત્તિ કરવા માટે જે જે કલ્પના 
કરાય કે 'એ રાત્રે ખાય છે' આ અર્થાપત્તિ છે. 


* પ્રતિયોગી ન જણાતો હોવાથી એ એના અભાવનો જે બોધ ડરવામાં આવે તે સા 

* 'આની પાસે ૧૦૦ ર્ર. છે' એવું જાણવા પર 'એની પાસે ૫૦ રા. તો છે જ' આવું જે જણાય છે તે સંભવ 

* આ વડલામાં ભૂત વસે છે' વગેરે અજ્ઞાતમૂળવક્તાવાળી કિંવદન્તીઓ એ એતિદ્યા. 

નૈયાયિક આમાંથી પ્રત્યક્ષાદિ ૪ જ માને છે. શેષનો આ ચારમાં જ અન્તર્ભાવ જાણી લેવો. ] 

(ત્યક્ષનું લક્ષણ) 

(૧) ઇન્દ્રિયજન્ય જ્ઞાન એ પ્રત્યક્ષ છે. [પદકૃત્ય ભૂમિકામાંથી (પ્‌. ૪૦) જોઈ લેવું. ] 

શંકા : અનુમિતિ વગેરે જ્ઞાન પણ મન ઇન્દ્રિયથી જન્ય છે. કારણ કે કોઈપણ જ્ઞાન આત્મમનઃ સંયોગ વિના 
આત્મામાં પેદા થઈ શકતું નથી. તેથી આ લક્ષણ અનુમિતિ વગેરેમાં અતિવ્યાપ્ત છે. 

સમાઘાન : ઈન્દ્રિય જેમાં ઇન્દ્રિયત્વેન રૂપેણ કરણ બને.... અર્થાત્‌ ફસ્ત્રિયત્વાવચ્છિન્નજ્રળતા હોય એ 
પ્રત્યક્ષ કહેવાય આવી વિવક્ષા છે. એટલે કે લક્ષણ આવું જાણવું.... ફસ્ત્રિયત્વાવસ્છિન્નજ્રળતાસિશુપિત્ત 
અન્યતાવત્‌ જ્ઞાન પ્રત્યક્ષમ્‌ . જ્ઞાનત્વાવસ્છિન્નજ્ઞાન (બધાં જ્ઞાન) પ્રત્યે મન મતસ્ત્વેન કારણ છે, ઈન્દ્રિયત્વેન નહીં. 
માત્ર પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે જ તે ઇન્દ્રિયત્વેન કરણ છે. 

| પ્રશ્ન ? ઇશ્વરપ્રત્યક્ષ નિત્ય હોવાથી એમાં આ લક્ષણની અવ્યાપ્તિ થશે. ] 

ઉત્તર : એ આ લક્ષણનું લક્ષ્ય જ નથી. (જીવાત્માઓનું જન્યપ્રત્યક્ષ જ લક્ષ્ય છે.) માટે અવ્યાપ્તિ નથી. 
ન્યાયસૂત્રમાં પણ રૃન્ત્રિયાર્થસસ્તિછર્ષોત્પન્ન. .. . એમ કહીને જન્યજ્ઞાનને જ લક્ષ્ય બનાવ્યું છે. 

એ સૂત્રમાં, ઇન્દ્રિય અને અર્થના સન્નિકર્ષથી ઉત્પન્ન થયેલું અવ્યભિચારિજ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છે આટલું લક્ષણ 
જાણવું. ભ્રમાત્મક જ્ઞાન પ્રત્યક્ષપ્રમાણ ન કહેવાય માટે 'અવ્યભિચારિ' પદ મૂક્યું છે. 

અવ્યપદેશ્યં (-નિર્વિકલ્પક) અને વ્યવસાયાત્મર્કંઉ-સવિક્લ્પક) આ બે શબ્દો પ્રત્યક્ષના બે પ્રકાર દર્શાવે છે 
એ જાણવું. 

(૨) જીવેશ્વરસાધારણ એવું પ્રત્યક્ષનું લક્ષણ -- 

જ્ઞાન જેત્યું કરણ નથી એવું જ્ઞાન તે પ્રત્યક્ષ. અનુમિતિ વગેરે જ્ઞાનોમાં ક્રમશઃ વ્યાપ્તિજ્ઞાન, સાદૃશ્યજ્ઞાન, 
પદજ્ઞાન, અનુભવજ્ઞાન એ કરણભૂત હોવાથી એ સિવાયરતતું જ્ઞાન “પ્રત્યક્ષ' તરીકે મળી જાય છે. 

(મુ.) પરામર્શઞન્ય જ્ઞાનમનુમિત્તિ । ચલ્તપિ પરનર્શપ્રત્યક્ષાવિજં પરામર્શગઝન્યં, તથાડવિ પરાનર્શ- 
અન્ય દેત્વવિષયવજ યત્‌ જ્ઞાન તવેવાનુમિતિ- | ન ત્ર જાવાચિત્જ્હેતુવિષયવ્નુમિતાવવ્યાષ્તિરિતિ વાન્યન 
તાવૃશજ્ઞાનવૃત્યનુમવત્વવ્યાપ્યખાતિમત્ત્વસ્ય વિવક્ષિતત્વાત્‌ | 

(અનુમિતિનું લક્ષણ) 

(મુ.) પરામર્શજન્યજ્ઞાન અનુમિતિ છે. જો કે પરામર્શપ્રત્યક્ષાદિ પરામર્શજન્ય છે, તો પણ પરામર્શજન્ય અને હેતુ- 
અવિષયક જે જ્ઞાન તે જ અનુમિતિ આવું લક્ષણ જાણવું. 

શંકા : ક્યારેક હેતુ પણ વિષયરૂપે અનુમિતિમાં પ્રવિષ્ટ હોય છે. એમાં આની અવ્યાપ્તિ થશે. 


૨૦૪ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


સમાધાન * તાહૃશજ્ઞાનમા રહેલ અનુભવત્વવ્યાખજાત્તિમત્ત્વ.... આવુ જાતિઘટિતલક્ષણ કરવાથી એ અવ્યાપ્તિ 
નહીં રહે 

(વિ.) [ ન્યાયસૂત્રમાં પ્રત્યક્ષના લક્ષણમાં ઇન્દ્રિયોત્પન્ન ન કહેતાં ઇન્દ્રિયસનિકર્ષોત્પન્ન કહ્યું છે. અર્થાત્‌ 
કરણજન્ય ન કહેતા વ્યાપારજન્ય કહ્યું છે જેની ઉત્તરમાં તરત કાર્ય થાય. માટે અહીં અનુમિતિના લક્ષણમાં 
વ્યાપ્તિજ્ઞાન-કરણને છોડીને વ્યાપાર-પરામર્શથી જન્યત્વનો ઉલ્લેપ કર્યો છે. ] 

વ્યાપ્તિવિશિષ્ટપક્ષધર્મતાનું જ્ઞાન એ પરામર્શ છે. (જેમ કે વર્તિવાપ્યઘૂનવાન્‌ પર્વત્ત ..... આમાં 
વહ્િનવ્યાષ્યઘૂમ કહ્યો છે એનાથી વહિનવ્યાપ્તિવિશિષ્ટ ધૂમ છે એ જણાય છે. ધૂમવાન્‌ પર્વતઃ એ અંશથી ધૂમ એ 
પક્ષનો ધર્મ છે, અને તેથી ધૂમમાં પક્ષની ધર્મતા છે એ જણાય છે. તેથી આ વ્યાપ્તિવિશિષ્ટ પક્ષઘર્મતાતું જ્ઞાન છે.) 
આવા પરામર્શથી જન્યજ્ઞાન એ અર્નુમિતિ છે. હવે પદકૃત્ય -- 

પરામર્શગઝન્યા ગ્નુમિત્તિ આટલું જ કહે તો પરામર્શઘ્વસ પણ પરામર્શજન્ય હોવાથી અઆતિવ્યાપ્તિ. તેથી જ્ઞાન 
પદ મૂક્યું. 

પરામર્શ ન લખે તો પ્રત્યક્ષાદિ પણ જન્યજ્ઞાન હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ આવે. 

પ્રશ્ન : “વહ્તિનાષ્યથૂમવાન્‌ પર્વત ' આવો પરામર્શ થયા પછી એનું “વહ્તિવ્યાપ્યઘૂથવાન્‌ પર્વત -ફતિ 
સ્ઞાનવાનટમ્‌' એવું જે અનુવ્યવસાયાત્મક પ્રત્યક્ષજ્ઞાન થાય છે એ પણ પરામર્શજન્ય હોવાથી એમાં અંતિવ્યાપ્તિ 
આવશે. (જેમ ઘડો વિષયવિધયા ઘડાના પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે કારણ છે, એમ પરામર્શ પણ વિષયવિઘયા સ્વાવિષયક આ 
અનુવ્યવસાયાત્મક પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે કારણ છે જ. માટે એ પરામર્શજન્ય છે જ.) 

ઉત્તર : તો અમે લક્ષણમાં પરિષ્કાર કરીશું. [ પરામર્શથી બે જ્ઞાન ઉત્પન્ન થાય છે એક તો અત્તુમિતિ અને 
એક આ અનુવ્યવસાયાત્મક પ્રત્યક્ષ. આ બેમાના તફાવતને પકડીને એવું વિશેષણ લગાડવુ જોઈએ કે જેથી 
પ્રત્યક્ષનો વ્યવચ્છેદ થઈ જાય, એ તફાવત આ છે-અતુમિતિમાં હેતુ એ વિષય નથી હોતો જ્યારે અનુવ્યસાયમાં એ. 
વિષય હોય છે. “સાધ્યવ્યાપ્યહેતુમાન્‌ પક્ષ -ર્તિજ્ઞાનવાનહમ્‌' આવો અનુવ્યવસાય હોય છે જેમાં હેતુ વિષય હોવો 
સ્પષ્ટ જણાય છે. જ્યારે અતુમિતિનો આકાર “સાષ્યવાન્‌ પક્ષ ' આવો હોય છે જેમા હેતુ એ વિષય નથી. તેથી ] 

છેત્વવિષયવ પરામર્શઞન્ય જ્ઞાનમનુમિત્તિ આવું લક્ષણ કરવાથી હવે એ પરામર્શજન્ય પ્રત્યક્ષમાં 
આંતિવ્યાપ્તિ નહીં આવે. 


પ્રશ્ન : કોઈક અનુમાતા કયારેક ઘૂનવાન્‌ પર્વતો વદતિમાન્‌ આવી હેતુર્ઘાટેત અનુમિતિ પણ કરે છે. એ હેતુ- 
[વેષયક હોવાથી એમાં અવ્યાપ્તિ થશે.. 
ઉત્તર : બધી જ અનુમિતિઓ આવી નથી હોતી. એટલે જે અર્નુમેતિ હેતુઅવિષયક હોય એમાં રહેલ 
અત્ુભવત્વવ્યાપ્ય જે જાતિ તદ્વત્ત્વ... લક્ષણ કરવાથી આ અવ્યાપ્તિનું વારણ થઈ જશે. કારણ કે 
અતુભવત્વ વ્યાપ્યજાતિઓ પ્રત્યક્ષત્વ, અનુમિતિત્વ, ઉપમિતિત્વ અને શાબ્દબોઘત્વ છે. ઉક્તજાતિ તરીકે માત્ર 
અગુમિતિત્વ આવવાથી લક્ષણ સમન્વય થઈ જશે. એટલે લક્ષણ-પરામર્શખન્ચહેત્વવિષચજજ્ઞાનયૃસિ-ઝનુમવત્ય- 
આાષ્યખાતિમત્વમનુમિસિત્વમ્‌ (તાદ્શજ્ઞાનવૃત્તિ જાતિ તો જ્ઞાનત્વ-ગુણત્વ વગેરે પણ છે જે પ્રત્યક્ષાદિમાં પણ 
હોવાથી અતિવ્યાપ્તિ થાય. તેથી એના વારણ માટે ઝનુમવત્વવ્યાપ્ય લપ્યું, અહીં પણ વ્યાપ્યલ્વ સ્ચૂનવુત્તિત્ત્વમ્‌ લેવું, 
નહીતર અત્ુભવત્વવ્યાપ્ય જાતિ તરીકે અનુભવત્વ પણ આવવાથી પ્રત્યક્ષાદિમાં ઓતિ૦ થાય.) 
(સુ) ડશવા યાપ્તિજ્ઞાનજરળજ જ્ઞાનમનુમિત્તિ | 
ણવ સાહૃશ્યજ્ઞાન૧રળવ જ્ઞાનમુપમિતિ । 
પવજ્ઞાનજ્રળજ જ્ઞાન શાવ્યવોઘ 1 


પ્રત્યક્ષાદિ લક્ષણ નિષ્કર્ષ ૨૦૫ 





(સુ.) અથવા વ્યાપ્તિજ્ઞાન છે કરણ જેનું એવુ જ્ઞાન તે અનુમિતિ, 

સાદૃશ્ય જ્ઞાન છે કરણ જેનું એવું જ્ઞાન તે ઉપમિતિ, 
પદ જ્ઞાન છે કરણ જેનું એવું જ્ઞાન તે શાબ્દબોધ. 

(વિ.) [ પરામર્શ એટલે વ્યાપ્તિવિશિષ્ટપક્ષધર્મતાજ્ઞાન... એટલે પરામર્શના પેટમાં વ્યાપ્તિ તો છે જ, 
વધારામાં પક્ષધર્મતા પણ છે. તેથી જો પક્ષધર્મતાને લક્ષણમાંથી બાકાત કરી માત્ર વ્યાપ્તિઘટિત લક્ષણ બનાવાય તો 
લાઘવ થાય. તેથી લક્ષણ બદલે છે ] વ્યાષ્તિજ્ઞાનજરળજ જ્ઞાનમનુમિત્તિ 

[ શંકા : વ્યાપ્તિજ્ઞાનથી સંસ્કાર દ્વારા કાલાન્તરે સ્મરણ થયું. તેથી સ્મરણ પણ વ્યાપ્તિજ્ઞાનકરણક જ્ઞાન 
થવાથી અતિવ્યાપ્તિ આવશે. 


સમાધાન $ સ્મરણમાં વ્યાપ્ત્યનુભવત્વેન વ્યાપ્તિજ્ઞાન એ કરણ છે, જ્યારે અનુમિતિમાં એ વ્યાપ્તિ- 
જ્ઞાનત્વેન કરણ છે. તેથી અમારું લક્ષણ વ્યાષ્તિજ્ઞાનત્વાવચ્છિન્નજરળતાનિરુષિતજાર્યતાવન્સાનનનુમિતિ આવું 
હોવાથી સ્મરણમાં અતિવ્યાપ્તિ નહીં આવે. ] 

પદકૃત્યઃ વ્યાપ્તિથી વ્યાપ્તિજ્ઞાન થાય છે, ને એ જ્ઞાનથી એનો અનુવ્યવસાય થાય છે. એટલે એ 
અનુવ્યવસાયાત્મક પ્રત્યક્ષ વ્યાપ્તિકરણક જ્ઞાન છે. તેથી એમાં અતિ૦્ના વારણ માટે પ્રથમ જ્ઞાન પદ મૂક્યું. એ 
વ્યાપ્તિકરણક જ્ઞાન છે, પણ વ્યાપ્તિજ્ઞાનકરણક જ્ઞાન નથી. (એ અનુવ્યવસાયમાં વિષયવિઘયા વ્યાપ્તિજ્ઞાન 
કારણ છે, પણ કરણ તો નથી જ. જેની અને કાર્યની વચમાં એક વ્યાપાર હોય તે કરણ કહેવાય.) એટલે આ 
અનુવ્યવસાય વ્યાપ્તિજ્ઞાનકારણકજ્ઞાન (અથવા વ્યાયિતજ્ઞાનજન્યજ્ઞાન) છે. તેથી એમાં અતિટ ન આવે એ માટેજ 
વ્યાપ્તિજ્ઞાનજન્યજ્ઞાન ન લખતાં વ્યાપ્તિજ્ઞાનકરણકનજ્ઞાન લપ્યું, 

પરામર્શજન્યસંસ્કારમાં લક્ષણ ન જાય એ માટે બીજું 'જ્ઞાન' પદ છે. વ્યાપ્તિજ્ઞાનથી પરામર્શ ને પરામર્શથી 
(એના) સંસ્કાર. એટલે સંસ્કારને કાર્ય તરીકે લઈએ તો એની અને વ્યાપ્તિજ્ઞાનની વચમાં પરામર્શ હોવાથી 
વ્યાપ્તિજ્ઞાનને એનું કરણ કહી શકાય. એટલે પરામર્શના સંસ્કાર વ્યાપ્તિજ્ઞાનકરણક થયા. છતાં એ 'જ્ઞાન' ન 
હોવાથી અતિ૦ નથી. 


આ જ રીતે ઉપમિતિ અને શાબ્દબોધના લક્ષણનું પદકૃત્ય જાણવું. 


 (સુ.) વસ્તુતો ચા જાગ્તિવનુમિતિવ્યવ્તિમાવાય તવ્વયવિસવૃસિત્વે સતિ થા જાગ્વિત્તત્યક્ષ- 
વ્વિત્તમાવાય તવવૃત્તિઝાતિમત્ત્વમનુમિતિલ્વન્‌ | ણ્વ ચત્વિમ્ગ્વત્‌ પ્રત્યક્ષાવિકમાવાય તવ્વ્વિત્ત- 
વૃત્તિ-ઝનુમિલ્યવૃત્તિઝાતિનત્ત્વ પ્રત્યક્ષત્વાવિજ વાય્યમિત્તિ। 


(મુ.) વસ્તુતઃ કોઇ એક અનુમિતિ લઇને તેમાં રહેવા સાથે જે, કોઈ એક પ્રત્યક્ષ લઈને તેમાં નહીં રહેલી જાતિ, 
તદ્વત્ત્વ અનુમિતિત્વ એવુ લક્ષણ બનાવવું. એમ કોઈ એક પ્રત્યક્ષાદિ લઈ તેમાં રહેલી અને અતુમિતિમાં નહીં રહેલી 
એવી જે જાતિ તદ્વત્ત્વ પ્રત્યક્ષત્વ.... વગેરે લક્ષણ જાણવા. 

(વિ.) [શંકા : વ્યાપ્તિત્વેન વ્યાપ્તિ એ કોઈ અનુગતચીજ નથી. કારણ કે એ સાધ્યાભાવવદવૃત્તિત્વ- 
રૂપ હોવાથી હેતુએ હેતુએ જુદી છે. તેથી એમાંથી કોઈ એક વ્યાપ્તિ લઈને તઝખ્જ્ઞાનજરળવસ્ઞાન ગનુમિત્તિ એવું 
લક્ષણ જો કરવામાં આવે તો અન્ય અનુમિતિમાં અવ્યાપ્તિ આવશે. દા.ત. વછ્ન્યમાવવવ્યૃસ્ત્ત્વ(-વ્યાષ્તિ) - 


જ્ઞાનજ્રળજ જ્ઞાનમનુમિત્તિ આવું લક્ષણ બનાવવામાં આવે તો ક્ષિત્યરટરાહિજ સજ્જ રત્યાહિ અનુમિતિમાં 


અવ્યાપ્તિ સ્પષ્ટ છે. 


૨૦૦ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


સમાઘાન : વહ્ન્યભાવ... ઇત્યાદિ વૈયક્તિક લક્ષણ લઈ એને જાતિથટિત કરવાથી એનું વારણ થઈ જશે. 
અર્થાત્‌ વછ્ન્યમાવવવવૃસ્ત્વિજ્ઞાનજ્રળજજ્ઞાનવૃત્તિ-અનુમવત્વવ્યાપ્યઝતિમત્વમ્‌ આવું લક્ષણ કરવાથી બધે લક્ષણ 
જશે. 

શંકા : છતાં અસંભવદોષ છે. કારણ કે કેટલાકના મતે પરોક્ષજ્ઞાન પ્રત્યે જ્ઞાનત્વેન કે મનસ્ત્વેન કરણતા 
છે. એટલે વ્યાપ્તિજ્ઞાનકરણકત્વ કોઈ અનુમિતિમાં ન હોવાથી અસંભવ... ] 

સમાધાન : વસ્તુતઃ પર્યતો વણ્તિમાન્‌ એવી એક અતુમિતિ વ્યક્તિ લો. તેમાં રહેનારી અને પર્વતો 
ઘૂમવાન્‌ એવી એક પ્રત્યક્ષવ્યક્તિમાં ન રહેનારી જાતિ કહો. એ માત્ર અતુમિતિત્વ જ આવશે. એ બધી 
અનુમિતિમાં રહી છે. માટે લક્ષણ ડનુમિતિવ્વ્તિવૃત્તિ-પ્રત્યક્ષાવૃત્તિગાતિમસ્ઇમનુમિતિત્વમ્‌ 

[ શંકા : જેઓ પરોશક્ષજ્ઞાન પ્રત્યે મનસ્ત્વેન મનને કરણ માને છે તેમના મતે તો અત્તુમિતિ પણ જ્ઞાનાકરણક 

જ્ઞાન જ થવાથી પ્રત્યક્ષના લક્ષણની એમાં અતિવ્યાપ્તિ થશે. ] 


સમાધાન : અહીં પણ લક્ષણ બદલશું. પ્રત્યક્ષવ્યવ્ત્તિવૃતતિ-સનુમિલ્યવૃત્તિ-આતિમત્ત્વ પ્રત્યક્ષત્વમ્‌. .. આ જ 
રીતે ઉપમિતિ વગેરેમાં જાણવું. 


(વમ.) ઘાળગાવિષ્રમેહેન પ્રત્યક્ષ ષટ્વિઘં નતમ્‌ 11 વરા 
પ્રાળસ્ય મોત્તસે ન્ય મન્ધત્વાવિરષિ સ્મૃતઃ 1 
તથા રસો રસજ્ઞાચાઃ ત્તથા શવ્યોડપિ ન્વ શ્રુતેઃ ॥ ૫૨ 
સત્મૂતરુપં નયનસ્ય મોયસે દ્રવ્યાળિ ત્તઘૃસ્તિ પૃથવસ્વસફ્રને | 
સિભામસંચોમપરાપરત્યસ્તેસ્દ્રવત્યં પરિમાળયુવ્તતમ્‌ 11 ૫૪1 
દ્યા ખાતિર્યોન્યવૃત્તિઃ સમવાયશ્ષ તાવૃશઃ | 
ગૃદ્ળાતિ યક્ષુઃસમ્યસ્થાવાજોજોલ્મૂતરુપયોઃ [1 ૫૧ 
ક માજા છા ઉ ર ક છા કા 
1૫૧1 વરા મોવ્વર દૃત્તિ | શાહ ર્ત્યર્થ | માવિરિરિવપાત્યુરમિતાસિમિરિમર 1 મન્ધસ્ય 


પ્રત્યક્ષત્વાત્તિજ્યૃત્તિગાતિરષે પ્રત્યક્ષા, મન્યાશ્રયપ્રસળે તુ પ્રાળસ્માસામરથ્થમિતિ વોઘ્યમ્‌ | તથા રસ રતિ । 
રસત્વારિસિહિત રત્યર્થ | તથા શવ્યોડષિ, શવ્રત્યાવિસહિત 1 મન્યો રસશ્ોવ્મૂતો વોધ્ય ।। વરૂ ॥ 


જ પા (જન્યપત્યક્ષ નિરૃપણ) 
કા./ પ્રાણજ વગેરે પ્રભેદે પ્રત્યક્ષ ષડ્વિધ મનાયું છે. પ્રાણનો વિષય ગન્ધ અને ગન્ધત્વાદિ 
વ કહેવાયો છે. તથા રસજ્ઞાનો રસ અને શ્રુતિ(શ્રોત્રનો શબ્દ (વિષય છે.) આંખનો વિષય 
દૂભૂતરૂપ, તદૂવાન્‌ દ્રવ્યો, પૃથક્ત્વ-સંખ્યા- વિભાગ-સંયોગ-પરત્વ-અપરત્વ-સ્નેહ-દ્રવત્વ- 
પારેમાણ-કેયા-જાતિ,.. આ બઘું યોગ્યવૂત્તિ જોઈએ. તથા તાદૃશ (-યોગ્યવૃત્તિ) સમવાય. આ 
પ. પ આલોક અને ઉદ્ભૂતરૂપના સંબંઘથી ગ્રહણ કરે છે. ી 

મુ.) જન્યપ્રત્યક્ષનું વિભાજન ડરે છે-(લૌકિકસનિકર્ષજન્ય) પ્રત્યક્ષ ષડ્વિધ છે. ઘ્રાણજ, રાસન 

હ દ ન પુ , ચાક્ષુષ, 

સ્પાર્શન, શ્રૌત્ર અને માનસ. "ઈશ્વરપ્રત્યક્ષનો વિભાગ ન દર્શાવ્યો હોવાથી એટલી ન્યૂનતા કહેવાય” એવી શંકા નૃ રી 


કારણ કે જન્યપ્રત્યક્ષત્ત રે ર 
મ. વ્યક્ષનું જ નિરૂપણ અહીં કરવાનું છે. તે પણ એટલ માટે કે ક ઈત્યાદિ સૂત્રને અનુસરીને આ 


ઈન્દ્રિયના વિષયો ૨૦૪ 





ઘ્ાણેન્દ્રિયનો ગોચર- વિષય એટલે કે ગ્રાહ્ય. ગન્ધત્વાદિ... ૧આમાં 'આદિ' પદથી સુરભિત્વ વગેરેનો સમાવેશ 
જાણવો. ગન્ધ પ્રત્યક્ષ હોવાથી તેમાં રહેલી જાતિ પણ પ્રત્યક્ષ જાણવી. ગન્ધના આશ્રયભૂત દ્રવ્યનું ગ્રહણ કરવામાં ઘ્રાણનું 
સામર્થ્ય નથી એ જાણવું. રસનેન્દ્રિયનો વિષય રસ છે. તે પણ રસત્વાદિ સહિત જાણવો. તથા શ્રોત્રેન્દ્રિયનો વિષય શબ્દ 
પણ શબ્દત્વાદિ સહિત જાણવો. ગન્ધ અને રસ આ બન્ને ઉદૂભૂત જાણવા. 

(વે.) (૧) દ્રાણેન્દ્રિયનો વિષય : ગન્ધ, ગન્ધત્વ, ગન્ધાભાવ, સુરભિત્વ, અસુરભિત્વ, સુરભિત્વા- 
ભાવ... વગેરે. જે ઇન્દ્રિય જેનું પ્રત્યક્ષ કરે તેમાં રહેલી જાતિ અને તેના અભાવતું પણ તે ઇન્દ્રિય પ્રત્યક્ષ કરે છે. 

દ્રાણેન્દ્રિય ગન્ધના આશ્રયનું પ્રત્યક્ષ કરતી નથી. 

પ્રશ્ન : ઘ્રાણેન્દ્રિયથી “આ ગુલાબ છે' એવું જણાય તો છે... આ ગન્ધાશ્રય-દ્રવ્યનું જ પ્રત્યક્ષ છે ને... 

ઉત્તર : એ પ્રત્યક્ષ નથી હોતું, પણ સુગંધ પરથી કરેલું ગુલાબનું અત્ુમાન હોય છે. 

પ્રશ્ન : આવું શાના પરથી કહો છો ? 

ઉત્તર : પ્રત્યક્ષથી જે જણાય તે વિશેષ રીતે સ્પષ્ટ જણાય છે જ્યારે અનુમાનાદિ પરોક્ષજ્ઞાનથી જે જણાય તે 
સામાન્ય રીતે જણાય છે. પ્રત્યક્ષદૃષ્ટ અગ્નિની જ્વાલાનો રંગ વગેરે ઘણું જણાય છે, ઘૂમથી પર્વત પર કરેલા 
અગ્નિના અનુમાનમાં એવું કશું જણાતું નથી. પ્રસ્‍તુતમાં પણ ગુલાબનો એની આકાર-રંગ-સાઇઝ વગેરે 
વિશેષતાઓ વિના સામાન્યબોધ થાય છે, માટે એ પરોક્ષજ્ઞાન છે, પ્રત્યક્ષ નહીં. 

રસનેન્દ્રિયવિષય : રસ, રસત્વ, મધુરત્વ કટુત્વ, રસત્વાભાવ, મધુરત્વાભાવ 

શ્રોત્રેન્દ્રિયવિષય : શબ્દ, ક, ખ, શબ્દત્વ, કત્વ, ખત્વ, શબ્દાભાવ વગેરે.... 

ઘ્ાણેન્દ્રિય અને રસનેન્દ્રિય ઉદ્ભૂત ગન્ધ અને રસતતું જ ગ્રહણ કરે છે, અનુદ્ભૂત ગન્ધાદિનું નહીં તે જાણવું. 


(શુ) સ્વ્મૂતરુપમિતિ | ગ્રીખોબાવાવનુવ્મૂત રુપમિતિ ન તત્પરત્યક્ષન્‌ | તદટ્સ્તિ-હટ્મૂતરુપવસ્તિ | 
ચોમ્યેત્તિ | પૃથવસ્વાવિજમપિ યોન્યવ્યવિત્તવૃત્તિતયા વોધ્યન્‌ | તાવૃશ' - ચોન્યવ્યવિત્તવૃત્તિરિત્યર્થ । 
સક્ષુર્યોન્યત્વમેવ ૦થનમ્‌ ? તવાઇ - મૃદ્ળાતીત્તિ | ગાળોજ્સયોમ ૩વ્મૂતરુપં ત ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષે ૩ારળન્‌ | તત્ર 
૧્રવ્યસાક્ષુષ પ્રતિ તયો' સમવાયસન્વન્ધેન જારળત્વ, ર્રવ્યસમવેતરુપાવિપ્રત્યક્ષે સ્વાશ્રયસમવાયસન્વન્લેન, 
ર્દ્રવસમવેતસમવેતસ્ય રુપત્વાવે પ્રત્યક્ષે સ્વાશ્રયસમવેલસમવાયસન્યન્ઘેનેતિ | વ૪ા૫ષા। 

(મુ.) ગ્રીષ્મોષ્માદિમાં અનુદ્ભૂત રૃપ હોય છે, માટે એનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. તદ્વન્તિ-ઉદ્ભૂતરૂપવાળાં દ્રવ્યો પણ 
ચક્ષુના વિષય છે.) પૃથક્ત્વવગેરે પદ્ધ યોગ્ય વ્યક્તિવૃત્તિ હોવા રૂપે વિષય જાણવા. તાદૃશ-- યોગ્યવ્યક્તિમાં રહેલ 
(સમવાયને આંખ જાણે છે.) (પૃથક્ત્વ વગેરે) ચક્ષુયોગ્ય(-ચક્ષુગ્રાહ્મ) શી રીતે બને છે ? તો કે-આલોકસંયોગ અને 
ઉદૂભૂત રૂપ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષમા કારણ છે. તેમા ૧દ્રવ્યચાક્ષુષ પ્રત્યે તે બે સમવાયસંબઘથી, રદ્રવ્યસમવેત રૂપાદિના પ્રત્યક્ષ 
પ્રત્યે સ્વાશ્રયસમવાયસબંધથી અને ૩દ્રવ્યસમવેતસમવેત રૂપત્વાદિના પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે સ્વાશ્રયસમવેતસમવાય સંબઘથી 
કારણ બતે છે. 

(વિ.) ચક્ષુના વિષયો : (1) ઉદૂભૂતરૂપ, ઉદૂભૂત શુક્લ, રૂપત્વ, શુક્લત્વ, રૂપાભાવ, શુક્લાભાવ, 
રૂપત્વાભાવ, શુક્લત્વાભાવ. ... વગેરે 

(2) ઉદૂભૂતરૂપવાળાં દ્રવ્યો... 

(3) પૃથડ્ત્વ, સંપ્યા, વિભાગ, સંયોગ, પરત્વાપરત્વ, સ્નેહ, દ્રવત્વ, પરિમાણ, ક્રિયા, સમવાય, 
પૃથક્ત્વાદિ જાતિઓ અને તેના અભાવ. આ બધાનું ચક્ષુઇન્દ્રિયથી ત્યારે જ પ્રત્યક્ષ થાય છે જ્યારે એ બધા એવા 


યે ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 





આશ્રયમા રહ્યા હોય જે આશ્રયનું ચક્ષુથી પ્રત્યક્ષ થઈ શકતું હોય. અર્થાત્‌ આ બઘા યોગ્યવૃત્તિ હોય તો જ એનું 
પ્રત્યક્ષ થઈ શકે છે. તેથી ઘટમા રહેલા પૃથકૃત્વાદિતું આંખથી પ્રત્યક્ષ થઈ શકે છે, પણ પરમાણુમાં રહેલા તેનું 
પ્રત્યક્ષ થતું નથી. વળી ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે ઉદ્ભૂતરૂપ અને આલોકસંયોગ પણ કારણ છે. તેથી ચક્ષુથી તેનું જ 
પ્રત્યક્ષ થાય છે જે ચીજ 

(1) યોગ્ય (ઘટ) હોય કે યોગ્યવૃત્તિ (પૃથકૂત્વાદિ) હોય... 

(2) સાક્ષાત્‌ કે પરંપરાએ આલોક્સયોગવાળી હોય... 

(3) ઉદ્ભૂતરૂપવાળી હોય.... 

(1) પરમાણુ અને પરમાણુગત પૃથકૃત્વાદિ આલોક્સંયોગ અને ઉદ્ભૂતરૂપ હોવા છતાં તે બે ક્રમશઃ યોગ્ય 
અને યોગ્યવૃત્તિ ન હોવાથી પ્રત્યક્ષ થતા નથી. 

(2) અંધકારમાં રહેલો ઘડો અને એ ઘડામાં રહેલા રૂપ વગેરે ગુણો આદિ આલોકસંયોગવાળા ન હોવાથી 
પ્રત્યક્ષ નહીં 

(3) ગ્રીષ્યોષ્મરંદદિ યોગ્ય અને આલોકસંયોગવાળા હોવા છતાં ઉદ્ભૂતરૂપ ન હોવાથી ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષનો 
વિષય બનતા નથી. 

હવે, ઉદ્ભૂતરૂપ અને આલોકસંયોગને ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે કારણ કહ્યા. તો કાર્ય-કારણભાવ શી રીતે બને છે 
એ વિચારવું જોઈએ. 

કાર્ય અને કારણ બન્ને એકાધિકરણમાં રહેવા જોઈએ. કાર્ય તો સર્વત્ર ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ છે. એ પોતાના વિષયમાં 
વિષયતા સંબંધથી રહે છે. 

[ધટ એવું પ્રત્યક્ષ થયું. એને એના વિષય ઘડામા લઈ જવું છે. તેથી રહેનાર જ્ઞાન માટે રાખનાર ઘડો શું છે ? 
વિષય છે. તેથી વિષયતા સંબધથી પ્રત્યક્ષાત્મકકાર્ય વિષયમાં રહેશે. કાર્યકારણભાવ બનાવવા માટે સર્વત્ર તે તે 
વિષયમાં આલોકસંયોગ અને ઉદ્ભૂતરૂપ લાવવા જોઈએ. તો વિષયનિષ્ઠ પ્રત્યાસત્તિથી કાવ્કાત્ભાવ નિશ્ચિત 
થાય.] 


દી ) ઘટ-પટાદિ દ્રવ્યના પ્રત્યક્ષમાં એ દ્રવ્વ વિષય છે ને એમાં આલોકસંયોગ તથા રૂપ સમવાય-સંબંધથી 
રહ્યા છે. 

તેથી વિવયતાસ*યનઘેન દ્રવ્યયાક્ષુષ પ્રતિ સમવાયસન્વગ્યેન ગાજોજસયોમ. જારળમ્‌ 

એમ વિષયતાસન્વન્યેન દ્રવ્યવાક્ષુવ પ્રતિ સમવાયસ*ચન્યેન ૩લ્મૂલરુપ જારળક્‌ 

(ર) દ્રવ્યસમવેત રૂપ વગેરે ગુણો, ગમનાદિ ક્રિયા, દ્રવ્યત્વાદિ જાતિઓ... આ બધાના ચાક્ષુષમાં આ રૂપાદિ 
વિષય છે, તેથી વિષયતાસબંઘથી એમાં ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ રહ્યું છે, એટલે એ રૂપાદિમાં, કારણ-આલોકસંયોગ લઈ 
જવો જોઈએ. સ્વ-આલોકસંયોગ. એનો આશ્રય ઘટાદિદ્રવ્ય... એમાં સમવેત રૂપાદિ. તેથી સ્વાશ્રયસમવેતત્વ 
(ડસ્વાશ્રયસમવાય) સંબંધ મળશે. એટલે દ્રવ્યસમવેત્તયાકુષ પ્રતિ સ્વાશ્રયસમવાયસનમ્યનસેન ગાળોજ્સયોમ- 
પટ્મૂતરુવયો જારળત્વમ્‌ | 


(૩) દ્રવ્વસમવેતસમવેત એવા રૃપત્વાદિના પ્રત્યક્ષમા રૂપત્વાદિ વિષય છે. તેથી એમાં આલોકસંયોગાદિતને 
લઈ જવા જોઈએ. 


સ્વ-ઃ આલોક્સંયોગ, એનો આશ્રય ઘટાદિ દ્રવ્ય.... એમાં સમવેત રૂપાદિ. એમાં સમવેત રૂપત્વાદિ. 


વાયુપ્રત્યક્ષચર્ચા ૨૦૯ 


તેથી સ્વાશ્રયસમવેતસમવેતત્વ (-સ્વાશ્રયસમવેતસમવાય) સંબંઘથી આલોકસંયોગ અને ઉદૂભૂતરૂપ એ 
રૂપત્વાદિમાં રહેશે. એટલે, 

(૧મ.) ખ્વ્મૂતસ્પર્શવર્‌ દ્રવ્ય પોર: સોડષિ સ્ત ત્વત્વઃ | 

રુપાન્યસ્વક્ષુષો ચોન્યં રુપમકાપિ જરળન્‌ 11 ૫૬॥ 

(મુ) રવ્મૂતેતિ | ૩ટ્મૂતસ્પર્શવવ્દ્રવ્ય ત્વવો મોત્વર | સોડવિ - ૩વ્મૂતસ્પર્શોડપિ સ્વર્શત્વાવિસણિત | 
રુપાન્ચવિત્તિ | રુપમિન્નં રુપત્વાહિમિન્ન ચચ્વક્ષુષો યોમ્ય, તત્‌ ત્વમિસ્દ્રિયસ્ચાષિ મ્રાહ્તમ્‌ | તથા વ્વ 
પૃથજ્ત્વસજ્ન્ચાવયો થે ચક્ષુપ્રાહ્યા ૩વતતા , ણ્વ ક્રિયા (તિપ્રમૂ) તયો યોન્યવૃત્તયસ્ત્તયો ગ્રાણા રત્યર્થ” । 
ગશ્રાપિ-ત્વમિસ્ત્રિયગન્ચદ્રવપ્રત્યક્ષેપિ રુપ ગારળન્‌ | તથા ષ વદિરિસ્ત્રિયગન્ચદ્રવનપત્યક્ષે રુપ જારળન્‌ | 


(સ્પશ્નિન્દ્રિયના વિષયો) 

(કા.) ઉદ્ભૂતસ્પર્શવાળું દ્રવ્ય, સોડષિ સ - ઉદ્ભૂતસ્પર્શ પણ ત્વગિન્દ્રયનો વિષય છે. 
ચક્ષુને જે યોગ્ય હતા રૂપ સિવાયના તે બધા પણ એના વિષય છે. અહીં પણ રૂપ કારણ છે. 

(મુ.) ઉદ્ભૂતસ્પર્શવાળું દ્રવ્ય સ્પર્શનેન્દ્રિયનો વિષય છે. તે પણ-સ્પર્શત્વાદિસહિત ઉદ્ભૂતસ્પર્શ પણ એનો વિષય 
છે. રૂપ અને રૂપત્વાદિ સિવાયના જે ચક્ષુને યોગ્ય હતા તે ત્વગિન્દ્રિયના પણ વિષય જાણવા. તેથી, પૃથક્ત્વ-સંપ્યા વગેરે 
જે ચક્ષુગ્રાહ્મ કહ્યા હતા, એમ યોગ્યવૃત્તિ ક્રિયા-જાતિ વગેરે... આ બધા ત્વચાગ્રાહ્મ છે. અહીં પણ-ત્વગિન્દ્રિય- 
જન્યદ્રજ્યપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે રૂપ કારણ છે. આમ બહિરિન્દ્રિયજન્યદ્રવ્યપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે રૃપ કારણ છે 

(વિ.) સ્પર્શનેન્દ્રિયનો વિષયઃ ઉદ્ભૂતસ્પર્શવાળું દ્રવ્ય, ઉદ્ભૂતસ્પર્શ, સ્પર્શત્વ, ઉદ્ભૂત- 
સ્પર્શાભાવાદિ, યોગ્યવૃત્તિ પૃથડૂત્વાદિ... 

ચક્ષુજન્યદ્રવ્યપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે જેમ રૂપ કારણ છે, તેમ સ્પર્શનેન્દ્રિયજન્ય દ્રવ્યપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે પણ રૂપ કારણ છે. આ 
બે સિવાયની કોઈ બહિરિન્દ્રિયથી દ્રવ્યપ્રત્યક્ષ થતું નથી. તેથી ટૂંકમાં એમ કહેવાય કે બહિરિન્દ્રિયજન્ય દ્રવ્યપ્રત્યક્ષ 
પ્રત્યે રૃપ કારણ છે. 

(મુ.) નવીનાસ્તુ વહિરિસ્દ્રિયઝન્ચદ્રવ્યપ્રત્યક્ષમાત્રે ન રુપ જારળં, પ્રમાળામાવાત્‌ વિમ્ન્તુ વાક્ષુષપ્રવ્યક્ષે 
રુપ, રપાર્શનપ્રત્યક્ષે સ્પર્શ વ્રળ, ડન્‍્વયવ્યતિરેવત્‌ | વહિરિસ્દ્રિયગન્ચદ્રવપ્રત્યક્ષમાત્રે જિ જારળમિતિ 
ચેત્‌ ? ન જિઝ્વિત્‌ ગાત્માડવૃત્તિ-શવ્વમિન્નવિશેષમુળવત્ત્ત વા પ્રયોઝજમસ્તુ | રુપસ્થ જારળત્વે 
છાઘવમિત્તિ ત્ત્ત્‌ ? ન, વાયોસ્ત્વમિસ્દ્રિયેળાપ્રળપ્રસજ્ઞાત્‌ | ફછાપત્તિરિતિ ન્રેત્‌ ? ૩ટ્મૂતસ્પર્શ ણ્વ 
છાઘવાત્ારળમસ્તુ | પ્રમાયા ગપ્રત્યક્ષત્વે હ્વિછાપત્તિરેવ જિ નેષ્યતે ? તરમાત્‌ કમા પર્યાનીતિવત્‌ વાયું 
ર્પૃશામીતિ પ્રત્યયસ્ય સત્ત્વાવ્‌ વાયોર પિ પ્રત્યક્ષત્વ સ*્મવત્યેવ | વદિરિસ્્રિયગન્યદ્રયપ્રત્યક્ષમાત્રે ન રુપર્ય ન 
વા સ્વર્શસ્ય કેતુત્વગ્‌ | વાયુપ્રમયોરેજત્વ પછાત ણવ, વવવિત્‌ હ્વિત્વાહિજમપિ, વવવિત્સસ્રયાપરિમાળાઘમપ્રણો 


હોષાવિલ્યાછુ' | વ૪।। 
(વાયુપ્રત્યક્ષ અંગેપ્રાચીન - નવીન ચચ) 
(મુ.) નવીનો કહે છે કે - બહિરિન્દ્રિયજન્યદ્રવ્યપ્રત્યક્ષમાત્રમા રૂપ કારણ નથી , કારણ કે એમા કોઈ પ્રમાણ નથી. 
પણ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં રૂપ ને સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષમા સ્પર્શ કારણ છે, કારણ કે એવા જ અન્વયવ્યતિરેક મળે છે. 
પ્રાચીન ઃ બહિરિન્દ્રિયજન્યદ્રવ્યપ્રત્યક્ષમાત્ર પ્રત્યે શુ કારણ છે ? 


છ 
૨૧૦ ન્યાચસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


નવીન : કશું જ નહીં. અથવા આત્મામાં નહીં રહેલ જે શબ્દભિન્ન વિશેષ ગુણ તદૂવત્ત્વને પ્રયોજક માનો. 

પ્રાચીન : રૂપને કારણ માનવમાં લાઘવ થશે. 

નવીન : તો પછી વાયુનુ ત્વગિન્દ્રિયથી પ્રત્યક્ષ નહીં થવાની આપત્તિ આવશે. 

પ્રાચીન : આ તો ઇષ્ટાપત્તિ છે. 

નવીન $ ઉદ્ભૂતસ્પર્શને જ લાઘવથી કારણ માનો ને ! પ્રભાના અગ્રત્યક્ષની જે આપત્તિ આવે એને ઇમષ્ટાપત્તિ જ કેમ 
નથી માનતા ? તેથી 'પ્રભાને જોઉ છુ' એની જેમ 'વાયુને સ્પર્શું છું' એવી પ્રતીતિ પદ્ધ વિદ્યમાન હોવાથી વાયુનું પ્રત્યક્ષ 
પણ સંભવે જ છે. માટે બહિરિન્દ્રિયજન્યદ્રવ્ય પ્રત્યક્ષમાત્રમાં ન રૂપ કે ન સ્પર્શ કારણ છે. વાછુ અને પ્રભાના એકત્વનું 
ગ્રહણ થાય જ છે. કયારેક દ્વિત્વાદિનું પણ થાય છે. ક્યારેક સંપ્યા-પરિમાણાદિનું ગ્રહણ જે નથી થતું તે દોષના કારલે 
જાણવું... આ પ્રમાણે નવ્યો કહે છે. 


(વિ.) પ્રાચીનો વાયુના સ્પર્શનું પ્રત્યક્ષ માને છે, પણ વાયુનું પ્રત્યક્ષ માનતા નથી, જ્યારે નવ્યર્નૈયાયિકો 
વાયુનું પણ પ્રત્યક્ષ માને છે જેમાં રૂપ છે નહીં. એટલે બહિરિન્દ્રિયજન્ય દ્રવ્યપ્રત્યક્ષમાત્ર પ્રત્યે તેઓ રૂપને કારણ 
માની શકતા નથી. માટે આ ચર્ચા આવી છે. 

નવ્ય : જુવરસ્યે ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ, રુપામાવે સ્ાથુપપ્રત્યક્ષામાવ 

રપર્શસસ્વે સ્વાર્શનપ્રત્વક, રવર્શામાવે રવાર્શનપ્રત્યક્ષામાવ 

આવા અન્વયવ્યતિરેક હોવાથી ચાક્ષુષ પ્રત્યે રૂપ ને સ્પર્શાનપ્રત્યે સ્પર્શને કારણ માનવો એ ઉચિત છે. 
કોઈપણ બહિરિન્દ્રિયથી જન્યદ્રવ્યપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે કોઈ એક સમાન કારણ માનવું જ જોઈએ એવી જરૂર નથી. અને 
છતાં એ માનવું હોય તો એટલે કે દ્રવ્યના ચાક્ષુષ અને ત્વાચ બન્ને પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે કોઈ અતુગત કારણ માનવું હોય તો 
ગાત્માયૃતતિશન્મિન્તવિશેવમુળવસ્વ માનો... (આવા ગુણ તરીકે રૂપ અને સ્પર્શ બન્ને આવી શકે છે....) 

પ્રાચીન : પણ એના કરતાં રૂપને એવું કારણ માનવમાં શરીરકૃત લાઘવ છે ને... 

નવ્ય : તો પછી વાયુમાં રૂપ ન હોવાથી એનું ત્વાયપ્રત્યક્ષ નહીં થઈ શકે.... 

પ્રાચીન : ઇષ્ટાપત્તિ.... વાયુ પ્રત્યક્ષ છે જ નહીં, અનુમેય છે. 

નવ્ય : લાઘવ કરવા રૂપને અનુગત કારણ માનો છો તો એના કરતાં સ્પર્શને જ કારણ માનો ને.... એમાં 
પણ લાઘવ તો છે જ... ને વાયુનું પ્રત્યક્ષ પણ અસંગત નહીં રહે... 

પ્રાચીન : પણ તો પછી પ્રભાનું ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ પણ નહીં થાય.... કારણ કે એમાં ઉદ્ભૂતસ્પર્શ નથી. 

નવ્ય $ વાયુના અપ્રત્યક્ષને ઇષ્ટાપત્તિ માનો છો આના અપ્રત્યક્ષને પણ ઇષ્ટાપત્તિ જ માનો ને ! 

પ્રાચીન : પ્રમા પશ્યામિ એવી પ્રતીતિ થાય છે તેનું શું ? 

નવ્ય : એમ તો વાયુ શ્યૃશામિ એવી પ્રતીતિ પણ થાય જ છે. એટલે બન્નેનું પ્રત્યક્ષ થતું હોવાથી રૂપ કે સ્પર્શ 
બેમાંથી એકેયને બહિરિન્દ્રિયજન્યદ્રવ્યપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે અનુગત કારણ તરીકે માની શકાય નહીં. 

_ ૧ળી વાયુનું પણ પ્રત્યક્ષ થાય છે એ જણાવનાર બીજી પણ એક યુક્તિ છે- જેમ, “આ એક (સૂર્યની) પ્રભા છે' 
એવું પ્રભાગત એકત્વનું પ્રત્યક્ષ થાય છે, એમ 'આ એક (પશ્ચિમનો) વાયુ છે. એવું વાયુગત એડત્વનું પણ પ્રત્યક્ષ 
થાય છે. એટલે પ્રભાના પ્રત્યક્ષની જેમ વાયુનું પ્રત્યક્ષ પણ માનવું જોઈએ. 

પ્રાચીન : તો પછી વાયુગત હિત્વાદિનું પ્રત્યક્ષ કેમ નથી થતું ? 

નવ્ય : ક્યારેક એ પણ થાય છે જ. 

પ્રાચીન $ મોટે ભાગે તો એ થતું જણાતું નથી. 


જ્ઞાનસામાન્યનું કારણ ૨૧૧ 





નવ્ય ઃ બે જુદા જુદા વાયુ વાતા હોવા છતાં વિલક્ષણસંયોગથી એક જેવા થઈને સ્પર્શતા હોવાથી એવું પ્રત્યક્ષ 
થઈ શકતું નથી. અર્થાત્‌ આ વિલક્ષણસંયોગ રૂપ દોષના કારણે એનું તથા વાયુના પરિમાણાદિનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી 
એ જાણવું. 

[ મુક્તાવલીકારે શ્રાછુ કહીને નવ્યોના મતમાં અસ્વરસ વ્યક્ત કરવા દ્વારા દ્રવ્યના બન્ને પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે 
અનુગત કારણ તરીકે રૂપને માનવાનો પોતાનો અભિપ્રાય સૂચિત કર્યો છે. ] ॥ પજા 


(જા.) દ્રવ્યાથ્યક્ષે ત્વત્તો યોનો મનસા જ્ઞાનજારળન્‌ । 

(મુ.) ત્વત્વો યોમ રતિ | ત્વઝ્મન સયોમો જ્ઞાનસામાન્મે જારળમિત્યર્થ | જિન્તત્ર પ્રમાળન્‌ ? 
સુષુષ્તિજાછે ત્વવ ત્યવત્્વા પુરીતતિ વર્તમાનેન મનસા જ્ઞાનાગઝનનમિતિ | નનું સુષુષ્તિજાછે જિ જ્ઞાનં 
મવિષ્યતિ ? ૩નુમવરુપં સ્મરળરુપ વા ? નાડડલ્ત , ૩નુમવસાનમયમાવાત્‌, તથારિ-વ્રાક્ષુષાવિપ્રત્યક્ષે 
સકુરાહિના સઇ મન સયોમર્ય હેતુત્વાત્‌ તવમાવાવેવ ન ચાલુષાયિપ્રત્યક્ષન્‌ | જ્ઞાનાવેરમાવાવૈવ ન માનસ 
પ્રત્યક્ષ, જ્ઞાનાઘમાવે ત્ર ગાત્મનોડપિ ન પ્રત્યક્ષમિતિ | વ્યાષ્તિજ્ઞાનામાવાવેવ નાનુમિત્તિ, 
સાવૃશ્યજ્ઞાનામાવાન્નોપમિતિ , પવજ્ઞાનામાવાન્ન શાવ્રવોઘ , ડત્યનુમવસામયમાવાન્નાનુમવ: | ૩વ્યોઘજા- 
માવાય્ય ન સ્મરળનમ્‌। 

(જ્ઞાનસામાન્યનું કારણ) 

(કા.) ત્વગ્‌ઇન્દ્રિયનો મન સાથે સંયોગ એ જ્ઞાન સામાન્યત્તું કારણ છે. 

(મુ.) [ દ્રવ્યાધ્યક્ષે આનો અન્વય પૂર્વની કારિકામાં રુપમત્રાવિ જારળપ્‌સાથે થઈ ગયો છે. ] જન્યજ્ઞાન સામાન્ય પ્રત્યે 
ત્ત્મન સયોમ એ કારણ છે. 

પ્રશ્ન : એવું માનવામાં શું પ્રમાણ છે ? 

ઉત્તર : સુષુપ્તિકાળમાં ત્વગિન્દ્રિયને છોડીને પુરીતતિ નાડીમાં ગયેલા મનથી કોઈપણ પ્રકારનું જ્ઞાન થતું નથી એ જ 
એમાં પ્રમાણ છે. [ ત્વટ્નન સયોમનો અભાવ થયો ને જ્ઞાનાભાવ થયો. માટે ત્વડ્મન સયોન જ્ઞાનસામાન્યનું કારણ છે. ] 

શંકા : સુષુપ્તિકાળે જ્ઞાન થાય તો કયું જ્ઞાન થઈ શકે ? અનુભવરૂપ કે સ્મરણરૂપ ? આઘય-અનુભવરૂપ તો નહીં 
થઈ શકે, કારણ કે અનુભવની સામત્રીનો અભાવ હોય છે. તે આ રીતે-ચાક્ષુષાદિ પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિય સાથે 
મનનો સયોગ એ કારણ છે, અને સુષુપ્તિકાળમા એનો જ અભાવ હોવાથી ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ નહીં થાય, (પુરીતતિનાડીમાં 
રહેલા મનને જેમ ચક્ષુ સાથે સંબધ નથી એમ સ્પર્શનેન્દ્રિય વગેરે કોઈની સાથે નથી, માટે સ્પાર્શન વગેરે પ્રત્યક્ષ પણ નહીં 
થાય.) વળી જ્ઞાન વગેરે નથી એટલે જ એ આત્મગુણોનું માનસપ્રત્યક્ષ નહીં થાય, અને એટલે જ આત્માનું પણ 
માનસપ્રત્યક્ષ નહીં થાય (કારણ કે આત્મવિશેષગુણો હોય તો જ એના યોગે આત્માનું પ્રત્યક્ષ થાય.) તથા, વ્યાપ્તિજ્ઞાન 

નથી, માટે અનુમિતિ નહીં થાય, સાદૃશ્યજ્ઞાન નથી માટે ઉપમિતિ નહીં થાય, પદજ્ઞાન નથી માટે શાબ્દબોધ નહીં થાય. 
આમ અનુભવની સામગ્રીનો અભાવ હોવાથી અનુભવ નહીં થાય. વળી ઉદ્બોધકનો અભાવ છે. તેથી સ્મરણ પણ નહીં 
થાય. 

(વિ.) સુષુપ્તિકાળે કોઈપણ જ્ઞાન નથી થતું-અર્થાત્‌ જ્ઞાનસામાન્યાભાવ હોય છે. એની સંગતિ માટે કેટલાક 
વિદ્વાન્‌ જ્ઞાનસામાન્યતું કારણ ત્વટ્‌મન સયોમ કહી, એના અભાવે જ્ઞાનાભાવ કહે છે. એની સામે શંકાકારનો 
આશય એ છે કે તે તે જ્ઞાનવિશેષની સામગ્રીનો અભાવ હોવાથી જ્ઞાનવિશેષાભાવફૂટ થાય છે જે 
જ્ઞાનસામાન્યાભાવની સંગતિ કરી આપે છે. એટલે જ્ઞાનસામાન્યપ્રત્યે ત્વફ્મન-સયોમને કારણ માનવાની જરૂર 
નથી. (બાકીતતું મુ.વત્‌ જાણી લેવું) 


૨૧૨ ન્ચાચરિંદ્ધાન્તમુક્તાવલો 


(મુ.) મૈવન્‌ સુપુષ્તિપ્રાવ્જાળોત્પન્નેટ્છાહિવ્યવ્સેરતત્સન્યન્ઘેનાત્નનજ પ્રત્યકષત્વપ્રરણૂીત, તવતીસ્ટ્રિયત્વે 
તાનામાવાત્‌, સુપુષ્તિપ્રાવજાછે મિર્થિજત્વજમેવ સિયમેન આયતે ર્ત્યત્રાપિ #યાળામાવાત્‌ | અથ ડાનમાત્ર 
ત્વરમન સયોમરચ ચષિ જારળત્વ, તવા રારાન-વાકષુપાષિપ્રત્યજાછે ત્વાયપ્રત્યલ સ્ચાલ, વિષયત્વવસયોમરય 
ત્વજ્યન.સંયોમસ્ય વ્વ (તત્ર) સત્વાત્‌, પરરવરપ્રતિવન્થારેજ્મપિ વા ન રચાવિતિ । 





(મુ.) સમાધાન-આવી શકા ઉચિત નથી. કારણ કે સુષુપ્તિની પૂર્વક્ષણે ઉત્પન્ન ઇચ્છાદિ વ્યક્તિનું અને તેના 
સંબંધથી આત્માનું પ્રત્યક્ષ થવાની આપત્તિ આવશે. તે અતીન્દ્રિય જ હોય એવું માનવામાં કોઈ પ્રમાણ નથી. સુષુપ્તિની 
પૂર્વક્ષણમા અવશ્ય નિર્વિકલ્પક જ ઉત્પન્ન થાય છે એમાં પણ કોઈ પ્રમાજ્ન નથી. 

શંકા : જો જ્ઞાનમાત્ર પ્રત્યે ત્વઝ્નન સયોળ એ કારષ છે તો રાસન-ચાદ્યુપ વગેરે ગ્રત્યક્ષકાળે ત્વાચપ્રત્યક્ષ થશે, કારજ 
કે વવિષયત્વક્સંયોગ અને ત્વર્મન. રાયોમ ત્યાં હાજર છે.અથવા પરસ્પર પ્રતિબન્ધ થાય તો બે માંઘી એક પલ્ર નહીં યાય. 

(વિ.) સમાધાન : જ્ઞાનસામાન્ય પ્રત્યે સ્વજુમન રયોમને કારણ ન માનવાની આ શંકા ઉચિત નથી. કારજ 
કે તો પછી સુષુપ્તિકાળની અવ્યવહિત પુર્વક્ષણે જે જ્ઞાન થયું હરો તેનું અને તેના યોગે 'ઘટણાનવાનઇન્‌' ઇત્યાદિ રૂપે 
આત્માનું માનસપ્રત્યક્ષ થવાની આપત્તિ આવક્ષે, કારણ કે એ જ્ઞાન પણ ઠિક્ષણસ્યાયી હોવાધી સુષુપ્તિપ્રથમક્ષણે 
પણ વિદ્યમાન હોય જ છે. 

જ્ઞાનસામાન્યપ્રત્યે ત્વર્મન સયોમને કારણ માનવમાં આ આપત્તિ આવતી નથી, કારણ કે સુપુપ્તિ કાળે મન 
પુરીતતિનાડીમાં ગયું હોવાથી એ સંયોગ જ હોતો નથી. (ઇચ્છાની આદિમાં જ્ઞાન હોય છે માટે રૃષ્છાહિ શબ્દનો 
અર્થ જ્ઞાન કરવો.) 

શંકા : સુષુપ્તિની પૂર્વક્ષણે થતું જ્ઞાન અતીન્દ્રિય હોવાથી એતું પ્રત્યક્ષ થવાની આપત્તિ આવશે નહીં 

સમાધાન : એ અતીન્દ્રિય જ હોય એમાં ડોઈ પ્રમાણ નથી. 

શંકા : એ જ્ઞાન નિર્વિકલ્પક જ હોવાથી એના પ્રત્યક્ષાદિની આપત્તિ નથી. 

સમાધાન ? એમાં પણ કોઈ પ્રમાણ નથી. 


શંકા : જ્યારે આપ્રના મધુર સ્વાદત્તું રાસન પ્રત્યક્ષ ઘાય છે ત્યારે જીભનો એ સ્વાદ સાથે સંનિકર્ષ હોય 
છે એમ ત્વચાનો આપ્ર સાથે પણ સંયોગ હોય જ છે. વળી ત્વગૃમનઃ સંયોગને તમે જ્ઞાન સામાન્ય પ્રત્યે કારણ માન્યું 
એટલે એ પણ ત્યારે હાજર હોય જ છે. તેથી આમ્રના ત્વાચપ્રત્યક્ષની સામગ્રી પણ હાજર છે જ. તો એ થવું 
જ જોઈએ. એમ આસમ્રના રૂપનું ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય ત્યારે પણ ત્વચા આપ્રસંયોગ અને ત્વગ્મનઃસંયોગ આ 
સામશ્રી વિદ્યમાન હોવાથી આપ્રનું ત્વાચપ્રત્યક્ષ થવું જોઈએ. એટલે રાસન ને ત્વાચ કે ચાક્ષુષ ને ત્વાચ આ બબ્બે 
પ્રત્યક્ષ સાધે થવા જોઈએ. અથવા તો પરસ્પર પ્રતિબન્ધ થવાથી બેમાંથી એકેય પ્રત્યક્ષ થવું ન જોઈએ. 


(મ.) ગત્ર જેચિત્‌ - પૂર્વોવ્તયુવ્ત્યા ત્વટ્યન સયોમર્ચ જ્ઞાનદેતુસ્વે સિદ્ધ ત્ાક્ષુષાવિસાશ9ચાઃ 
રસ્માર્શનાવિપ્રતિવન્ઘજત્લમનુમવાનુરોઘાત્‌ જર્વ્યત રતિ | અને તુ સુવુષ્યનુરોવેન ત્રર્યવન સંયોમસ્ય 
જ્ઞાનછેતુત્વ જત્પ્યલે, સાક્ષુપાવિપ્રત્યક્ષજાજે ત્વસ્મન સયોમામાવાન્ન લ્યાવ્વપ્રત્યલમિસિ વવ્સ્તિ । 


(થિ ) ઉક્ત શંકા અગે કેટલાક વિદ્ઠાનો સમાધાન આપે છે-પૂર્વોક્નયુક્તિથી ત્વગૂમન” સંયોગ જ્ઞાનના કારણ તરીકે 
સિદ્ધ થયે ચાક્ષુષાદિની સામગ્રીને સ્પાર્મનાદિની પ્રતિબંધક તરીકે અતુભવબળે કલ્પવામા આવે છે. બીજાઓ એવુ કહે છે કૈ 
સુપુપ્તિને નજરમાં લઈને ચર્મમનઃસયોગને જ્ઞાનનું કારણ કલ્પવામાં આવે છે. ચાક્ષુષાદિ પ્રત્યક્ષકાળે 
ત્વગૂમન'સંયોગાભાવ હોવાથી ત્વાચપ્રત્યક્ષ થતું નથી. 








નિર્વિકલ્પક પ્રત્યક્ષ ૨૧૩ 





(વિ.) સમાધાન : કેટલાક વિદ્વાનોનું કહેવું છે કે સુષુપ્તિકાળે જ્ઞાનાદિનું કે આત્માનું માનસપ્રત્યક્ષ હોતું 
નથી એનાથી ત્વગ્મનઃસંયોગ જ્ઞાનસામાન્ય પ્રત્યે કારણ તરીકે સિદ્ધ તો થઈ જ જાય છે. હવે ચાક્ષુષાદિ પ્રત્યક્ષ 
વખતે (ત્વાસપ્રત્યક્ષની સામગ્રી હોવા છતાં) ત્વાચપ્રત્યક્ષ થતું નથી એ બધાનો અતુભવ છે. તેથી ચાક્ષુષાદિની 
સામગ્રી ત્વાસપ્રત્યક્ષની પ્રતિબંધક છે એમ કહેવામાં આવે છે, અને તેથી ચાક્ષુષાદિની સામગ્રી હોય ત્યારે ચાક્ષુષાદિ 
મ્રત્યક્ષ જ થાય છે ત્વાચ નહીં. 


બીજા કેટલાક નૈયાયિકો જુદી રીતે સમાધાન કરે છે. તેમનું કહેવું છે કે સુષુપ્તિકાળે ત્વગ્મનઃ સંયોગ જેમ 
હોતો નથી તેમ ચર્મમનઃ સંયોગ પણ હોતો નથી. જ્ઞાનસામાન્યપ્રત્યે ચર્મમનઃસંયોગ હેતુ છે જે સુષુપ્તિકાળે ન 
હોવાથી કોઈ જ્ઞાન થતું નથી. રાસનાદિપ્રત્યક્ષકાળે જ્ઞાનસામાન્યના કારણ તરીકે ચર્મમનઃ સંયોગ હોય છે, પણ 
ત્વગ્‌મનઃ સંયોગ હોતો નથી, તેથી ત્વાચપ્રત્યક્ષની આપત્તિ નથી. 


[ મુક્તાવલીકારે વસ્તિ એમ કહીને અસ્વરસ સૂચવ્યો છે. ચાક્ષુપાદિની, સામગ્રીને ત્વાચપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે 
પ્રતિબંધક માનવાની કલ્પનામાં ગૌરવ છે. એમ એકપણ ઇન્દ્રિયજન્યપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે જે વિશેષં સામગ્રીરૂપ નથી તેવા 
ચર્મમનઃ સંયોગને જ્ઞાનસામાન્ય પ્રત્યે કારણ માનવમાં પણ ગૌરવ છે. એટલે ત્વગ્મનઃ સંયોગને કે ચર્મમનઃ 
સંયોગને - બેમાંથી એકેને જ્ઞાનસામાન્ય પ્રત્યે કારણ માનવું ન જોઈએ. પણ પૂરીતતિબહિર્દેશાવચ્છિન્નઆત્મ- 
મનઃ સંયોગને જ જ્ઞાનસામાન્ય પ્રત્યે કારણ માની લેવાથી કોઈ પ્રશ્ન રહેતો નથી. કારણ કે સુષુપ્તિકાળે મન 
પુરીતતિનાડીમાં ચાલી ગયું હોવાથી તેવો સંયોગ ન હોવાના કારણે જ્ઞાનાભાવની સંગતિ થઈ જાય છે. ] 


(૧1.) મનોમાલં સુર રુ.અમિન્છા ઠ્વેષો મતિઃ જૃતિ 11૫૪1 

(મુ) મનોમ્રાણ્મિતિ | મનોખન્ચપ્રત્યક્ષવિષય ડ્ત્યર્થ | મતિ - જ્ઞાનન્‌ | જૃતિ ગપ્રયત્ન: | ણ્વં 
સુરવત્વ-યુ.સત્વાવિજમપિ મનોપ્રાહ્યમ્‌ | ણ્વમાત્માડપિ મનોમ્રાહ્) , જિત્તુ 'મનોમાત્રસ્થ ગોવ્વર' ડ્ત્યનેન 
પૂર્વમુવ્તત્વાવત્ર નોવ્ત્ત ।૧૭ા 


(કા.) સુખ, દુઃખ, ઇચ્છા, દ્વેષ, મતિ, કૃતિ... આ બધું મનોગ્રાહ્ય છે. 

(મુ.) મનોગ્રાહ્ય એટલે મનોજન્યપ્રત્યક્ષ (- માનસપ્રત્યક્ષ)ના વિષય. મતિ «ઃ જ્ઞાન. કૃતિ - પ્રયત્ન. એમ 
સુખત્વ-દુ'ખત્વ વગેરે પણ મનોગ્રાહ્ય છે. એમ આત્મા પણ મનોગ્રાહ્ય છે. પણ પૂર્વે 'મનોમાત્રસ્ય ગોચરઃ' એમ કહેવા દ્રારા 
કહેવાઈ ગયુ હોવાથી અહીં કહ્યું નથી. 

(જા.) જ્ઞાનં ચસ્નિર્વિજન્પાર્યં તવતીસ્ત્રિયમિષ્યતે | 

(મુ) ચક્ષુ.સંયોમાઘનન્તર ઘટ ડ્ત્યા૩રજ પઘલત્વાવિવિશિઇવિષયજ જ્ઞાન ન સમ્મવતિ, પૂર્વ 

ઘલટ્લ્વાહેજ્ઞાનામાવાત્‌, વિશિઇ્યુત્વો વિશેષળજ્ઞાનસ્ય વત્રરળત્વાત્‌ | તથા ત્ત પ્રથમતો ઘટઘટ- 
ત્વયોરયેશિછ્ચાનવમાણેવ જ્ઞાન આયતે | તેવ નિર્વિજલ્પજમ્‌ | તખ્ત ન પ્રત્યક્ષમ્‌ | તથાઇિ-વૈરિછ્યા- 
નવમાસિશ્ઞાનસ્ય પ્રત્યક્ષ ન મવતિ, ઘટમઇ ખાનામીતિ પ્રત્યયાત્‌, તત્રાત્મનિ જ્ઞાન પ્રગારીમૂય માસતે, જ્ઞાને 
ઘટ , તત્ર ઘટ્ત્વ, ચ પ્રજાર સ ણ્વ વિશેષળમિત્યુચ્યલે, વિશેષળે યદ્દિશેષળં તદ્દિશિષળતાવશ્છેવજમિત્યુવ્યતે, 
શિશેષળતાવચ્છેટયપરજ જ્ઞાન વિશિઇવેશિષ્યજ્ઞાને જારળ, સિર્વિજત્યજે વ ઘટત્વાહિજ ન પ્રાર,, તેન 
ધટ્લ્યાવિવિશિણઘટાવિવૈશિછ્યમાન જ્ઞાને ન સમ્મવતિ, ઘટત્વાધપ્રજારજં ત્ત ઘટાવિવિરિઇજ્ઞાન ન સમ્મવતિ, 
ખાત્યરવખ્યોપાધ્યતિરિવત્તપવાર્થજ્ઞાનસ્ય જિગ્વિવ્યર્મપ્રવારજત્વતિયમાત્‌ | 


(નિર્વિકલ્યક મત્યક્ષ) 
(કા.) જે નિર્વિકલ્પક નામનું જ્ઞાન છે તે અતીન્દ્રિય મનાયું છે. 


(2 
૨૧૪ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુકતાવલી 


(મુ.) ચક્ષુઃ સંયોગાદિ થયા પછી તરત 'ઘટઃ' એવું ઘટત્વાદિવિરિષ્ટ વિષયક જ્ઞાન સંભવતું નથી, કારણ કઝએની 
પુર્વક્ષણે વિશેષણભૂત ધટત્વાદિનું જ્ઞાન હોતું નથી. વિશિષ્ટ બુદ્ધિમાં વિશેષણજ્ઞાન કારણ છે. એટલે પહેલાં ઘટ-ઘટત્વના 
વૈશિષ્ટ્યનું (સંબંધનું) અનવગાહી(-અવિયયક) જ જ્ઞાન ઉત્પન્ન થાય છે. એ જ નિર્વિકલ્પક છે. એ ગ્રત્યક્ષ હોતું નથી. 
તે આ રીતે- વૈશિષ્ટ્ય અનવગાહી જ્ઞાનનું પ્રત્યક્ષ સભવતું નથી, કારબે કે 'ઘટજટ ઝનામિ' એવી પ્રતીતિ થાય છે. તેમાં 
આત્મામાં જ્ઞાન પ્રકાર બનીને ભાસે છે. જ્ઞાનમાં ઘટ અને ઘટમાં ઘટત્વ (પ્રકાર તરીકે ભાસે છે). જે પ્રકાર હોય છે તે 
જ વિશેષણ કહેવાય છે. વિશેષણમાં જે વિશેષણ હોય છે તે વિશેષણતાવચ્છેદક કહેવાય છે. વિશેષણતાવચ્છેદક પ્રકારક 
જ્ઞાન વિશિષ્ટર્વૈશિષ્ટ્યજ્ઞાનમાં કારણ છે. અને નિર્વિકલ્પકમાં ઘટત્વાદિ પ્રકાર હોતા નથી. તેથી ઘટત્વાદિવિશિષ્ટ ઘટાદિ- 
વૈશિષ્ટ્યભાન જ્ઞાનમાં સંભવતું નથી, ઘટત્વાદિ જેમાં પ્રકારરૂપે ન હોય એવું ઘટાદિનું વિશ્રિષ્ટ જ્ઞાન સંભવતું નઘી, કારણ 
કે જાતિ અને અપડોપાધિથી ભિન્ન પદાર્થનું જ્ઞાન કિચિદ્ધર્મ-પ્રકારક જ હોય એવો નિયમ છે. 

(વિ.) પ્રત્યક્ષના બે પ્રકાર છે. નિર્વિકલ્પક અને સવિકલ્પક... જેમાં કોઈ વિષય વિશ્રેષણ, વિશેષ્ય કે 
સંસર્ગરૂપે વિષય ન બનતો હોય તે નિર્વિકલ્પક જ્ઞાન કહેવાય છે. આવું જ્ઞાન અતીન્દ્રિય હોવાથી અનુમાન 
દ્વારા એની સિદ્ધિ કરાય છે. ન્યાયભૂમિકા પૃ. (૪૨) પરથી એ જોઈ લેવી. 

નિર્વિક્લ્પકજ્ઞાન અતીન્દ્રિય છે એની સિદ્ધિ -- જ્ઞાનતું જે કાંઈ જ્ઞાન થાય છે તે સવિકલ્પકનું જ થાય છે એમ 
સિદ્ધ કરવામાં આવે તો નિર્વિકલ્પકજ્ઞાન અતીન્દ્રિય હોવું સિદ્ધ થઈ જાય. એટલે એ રીતે એ સિદ્ધિ કચય છે. 

ઘડાનું જ્ઞાન જુદી જુદી રીતે થઈ શકે છે- જેમ કે (1) ડાય ઘટ (2) રૂથ પૃથ્વી (3) ર્વ દ્રજનન્‌ . (1) આમાં 
ઘટત્વ પ્રકાર છે, ( 2) આમાં પૃથ્વીત્વ ને (3) આમા દ્રવ્યત્વ . આ જ રીતે ઘડાનું નિર્વિકલ્પક પ્રત્યક્ષ થાય છે જેમાં 
કોઈ પ્રકાર હોતો નથી. અને તેથી ઘડાનો કોઈ રીતે ઉલ્લેખ પણ હોતો નઘી. અ! જ્ઞાનોનું જે જ્ઞાન થાય તે 
અનુવ્યવસાય કહેવાય છે. એ અંગે આપણો એવો અનુભવ છે કે (1) જ્ઞાન માટે, ઘટસ્ઞાનવાનઇમ્‌ સ્તો મયા ઘટ , 
મયિ ઘટજ્ઞાનમ્‌ વગેરે રીતે જ અનુવ્યવસાય થાય છે. એ જ રીતે (2) અને (3) માટે છૃથ્વીાનવાનઇ્‌ વગેરે ને 
દ્રનજ્ઞાનવાનહમ્‌ વગેરે જ્ઞાન થાય છે. પણ ઘડાનો કોઈ જ ધર્મને આગળ કરીને ઉલ્લેખ ઘયો ન હોય ને છતાં ઘડાના 
જ જ્ઞાનને (ગનિર્વિકલ્પકજ્ઞાનને » જણાવે એ રીતે પાલી “સ્ઞરવાનઇમ્‌” આવો અનુવ્યવસાય આપણને ક્યારેય 
થતો નથી. એટલે નિશ્ચિત થાય છે કે જે જ્ઞાનમાં ઘડો ઘટત્વ વગેરે કોઈ જ ઘર્મને પ્રકાર બનાવ્યા વિના ભાસ્યો છે એ 
નિર્વિકલ્પક જ્ઞાનનો અતુવ્યવસાય (-જ્ઞાનનું જ્ઞાન) ઘતો નથી. તેઘી સિદ્ધ થાય છે કે નિર્વિકલ્પકજ્ઞાન અતીન્દ્રિય 
હોય છે. 

હવે ઘટજ્ઞાનવાનઇમ્‌ એવા અનુવ્યવસાયનો વિચાર કરીએ. આમાં હું(-આત્મા) વિશેષ્ય છે. એમાં જ્ઞાન એ 
વિશેષણ છે. જ્ઞાનમાં ઘડો વિશેષણ છે. ને ઘડામાં ઘટત્વ વિશેષણ છે. જે વિશેષણ હોય છે એ જ પ્રકાર કહેવાય છે. 
આમા જે જ્ઞાનભાસી રહ્યું છે તે 'અય ઘટ ' એવા આકારવાળું છે જે ઘટત્વવિશિષ્ટઘટને જણાવતું હોવાથી વિશિષ્ટ- 
જ્ઞાન કહેવાય છે. એનું વૈશિષ્ટ્ય આત્મામાં રહ્યું છે. એટલે ઘટજ્ઞાનવાનહમ્‌ એવા અનુવ્યવસાયને વિશિષ્ટ- 
વૈશિષ્ટ્યાવગાહી જ્ઞાન કહે છે. એમાં ગ્ય ઘટ વગેરે રૂપ વિશેષણતાવચ્છેદક પ્રકારક (-વિશેષણતાવચ્કેદક છે 
પ્રકાર જેમાં એવું) જ્ઞાન કારણરૂપ છે. જે વિશેષણનું વિશેષણ હોય તે વિશેષણતાવચ્છેદક બને. મય ઘટ. એવા 
જ્ઞાનનું ઘટ એ વિશેષણ છે ને ઘટત્વ એનું (ઘટનું) વિશેષણ છે. તેથી ઘટત્વ એ વિશેષણતાવચ્છેદક છે. ને એ જ ગ્ય 
ઘટ-માં પ્રકાર છે. માટે શ્ય ઘટ- એવુ જ્ઞાન વિશેષણતાવચ્છેદક પ્રકારક હોવાથી ઘટજ્ઞાનવાનદમ્‌ એવા 

અનુવ્યવસાયનું કારણ હોવાથી એને ઉત્પન્ન કરી શકે છે. 

પણ નિર્વિકલ્પકજ્ઞાનમાં ઘટત્વાદિ કોઈ ધર્મ પ્રકાર રૂપે ભાસતો હોતો નથી. (તેથી એ જ્ઞાન વિશેષણતા- 


વચ્છદકપ્રકારક ન હોવાથી અનુવ્યવસાયને પેદા કરી શકતું નથી.) તેથી નિર્વિકલ્પકમાં ઘટત્વવિશિષ્ટ તરીકે ઘટ 
જ ભાસતો ન હોવાથી જ્ઞાનમાં ઘટત્વ્વિશિષ્ટઘટના વૈશિષ્ટ્યનું ભાન પણ સંભવતું નથી. 


ઈન્દ્રિયનું લક્ષણ ૨૧૫ 


અને જેમાં ઘટત્વાદિ કોઈ પ્રકાર ન હોય એવું તો ઘટાદિવિશિષ્ટજ્ઞાન સંભવતું નથી, કારણ કે જાતિ અને 
અખંડોપાધિથી ભિન્ન પદાર્થનું જ્ઞાન કો'ક ને કો'ક ધર્મને પ્રકાર કરીને જ થતું હોય છે. 


આમ ટૂંકમાં, અત્તુવ્વવસાય થવા માટે ઘટાદિનું વિશિષ્ટજ્ઞાન જ જોઈએ. એ વિશિષ્ટજ્ઞાન માટે કો'ક ધર્મ તો 
પ્રકાર બનવો જ જોઈએ. 


નિર્વિક્લ્પકમાં કોઈ ધર્મ પ્રકાર બનતો ન હોવાથી વિશિષ્ટજ્ઞાન ન હોવાના કારણે અનુવ્યવસાય થતો નથી. 
માટે નિર્વિક્લ્પક જ્ઞાન અતીન્દ્રિય હોય છે. 


(«.) મઇત્ત્વં પટ્વિધે સેતુઃ ર્સ્ત્રિયં જરળં નતમ્‌ 11 ૫૮1। 

(મુ.) મઇત્ત્વમિત્તિ 1 દ્રવ્યપ્રત્યક્ષે મઇત્ત્વં સમવાયસ*્વન્ઘેન જરળન્‌ | દ્રવ્યસમવેતાનાં મુળજર્મ- 
સામાન્ચાનાં પ્રત્યક્ષે સ્વાશ્રયસમવાયસન*્વન્યેન, દ્રવ્વસમવેતસમવેતાનાં મુળત્વ-જર્મત્વાવીનાં પ્રત્યક્ષે સ્વાશ્રય- 
સમવેતસમવાયચન્યન્ધેન છારળમિતિ । 


(કા.) ષડ્વિધ પ્રત્યક્ષમાં મહત્ત્વ કારણ છે અને ઇન્દ્રિય કરણ મનાયેલી છે. 


(મુ.) દ્રવ્યના પ્રત્યક્ષમાં મહત્ત્ત સમવાય સબંધથી કારણ છે. દ્રવ્યસસમવેત એવા ગુણ-કર્મ-સામાન્યના પ્રત્યક્ષમાં 
સ્વાશ્રયસમવાયસબંધથી અને દ્રવ્યસમવેતસમવેત એવા ગુણત્વ-કર્મત્વ વગેરેના પ્રત્યક્ષમાં સ્વાશ્રયસમવેતસમવાય 
સંબંધથી એ કારણ છે. 


(વિ.) પરમાણુતું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. માટે દ્રવ્વગત મહત્ત્વ(-મહતૂપરિમાણ)ને પ્રત્યક્ષનું કારણ મનાયું છે. 
સર્વત્ર વિષયનિષ્ઠપ્રત્યાસત્તિથી કારણતાનો વિચાર છે. એટલે દ્રવ્યપ્રત્યક્ષમાં 'દ્રવ્વ' એ વિષય છે જેમાં સમવાય 
સંબંધથી મહત્પરિમાણ રહ્યું છે. શેષ બે માટે આલોક્સંયોગની જેમ સ્વાશ્રયસમવાય અને સ્વાશ્રયસમવેત - 
સમવાય સંબંધ વિચારી લેવા. 


(મુ. રૃસ્દ્રિયમિતિ | અત્રાપિ પસ્વિધે ર્ત્યનુષગ્યતે | ર્સ્દ્રિયત્વં ન ખાતિઃ, જયૃચિવીત્વાવિના 


(ઇન્દ્રિયનું લક્ષણ) 

(મુ.) અહીં પણ 'ષડ્વિધ' શબ્દનો સંબંધ જાણવો. (અર્થાત્‌ ઈન્દ્રિય ષડ્વિધ પ્રત્યક્ષમાં કરણ છે.) છએ ઇન્દ્રિયોમાં 
રહેલ ઇન્દ્રિયત્વ એ જાતિ નથી, કારણ કે પ્પૃથ્વીત્વાદિ સાથે સાકર્ય થાય છે. કિન્તુ શબ્દભિન્ન જે ઉદ્ભૂતવિશેષગુણ 
તેનો અનાશ્રય હોવા સાથે જે જ્ઞાનકારણીભૂત મનઃ સંયોગનો આશ્રય હોય તે ઇન્દ્રિય આવું ઇન્દ્રિયનું લક્ષણ 
જાણવું. આત્મા વગેરેમાં લક્ષણ ચાલ્યું ન જાય એ માટે સત્યન્ત દલ છે. ગ્ઉદૂભૂતવિશેષગુણ શ્રોત્રમાં હોવાથી શબ્દેતર કહ્યું 
છે. *વિશેષગુણ એવા રૂપ વગેરે ચક્ષુવગેરેમા પણ હોવાથી 'ઉદ્ભૂત' કહ્યું છે. 

(વિ.) (૧) રસનામાં ઇન્દ્રિયત્વ છે, પૃથ્વીત્વ નથી; ઘડામાં પૃથ્વીત્વ છે, ઇન્દ્રિયત્વ નથી; ને દ્રાણેન્દ્રિયમાં 
ઇન્દ્રિયત્વ-પૃથ્વીત્વ બન્ને છે. માટે, પૃથ્વીત્વ સાથે સાંકર્ય હોવાથી ઇન્દ્રિયત્વ એ જાતિ નથી. 

શબ્દભિન્ન જે ઉદૂભૂતવિશેષગુણો (રૂપ-રસ-જ્ઞાનાદિ) તેનો જે અનાશ્રય હોય અને જ્ઞાનકારણીભૂત 
મનઃસંયોગનો જે આશ્રય હોય તે ઇન્દ્રિય કહેવાય. (ઇન્દ્રિયોમાં રૂપ વગેરે વિશેષગુણો છે પણ તે અનુદ્ભૂત છે.) 

પદકૃત્ય : (૨) 'શબ્દેતરોદૂભૂતવિશેષગુણાનાશ્રયત્વ' આટલું વિશેષણ ન મૂકે તો જ્ઞાનકારણીભૂતમનઃ 
સંયોગનો આશ્રય તો આત્મા પણ હોવાથી એમાં અતિ૦ પણ આત્મા શબ્દેતરોદ્ભૂતવિશેષગુણ એવા જ્ઞાનાદિનો 


૨૧૬ ન્યાયસ્દ્ધાન્તમુક્તાવલી 





આશ્રય છે, અનાશ્રય નહીં. 
(૩) વિશેષણમાં “શનેતર' ન કહે તો ઉદ્ભૂ 
કારણ કે શ્રૉત્રમાં ઉદદભૂતવિશેષગુણા 'શબ્દ' રહેલો 
(૪) ઉદ્દભૂત' ન લપે તો શબ્દેતરવિશ્રેપગુ 


ન. ફે ર ૭ 


વગેરેમાં ઉદ્દભૂત રૃપ વગેરે હોતા નથી. 


(નુ) જ્ગ્ટ્મૂતત્વ ન આ લિ , શુવછત્યાહિના સયજ્રાત્‌ | ન સ શુવ્છત્યારિવ્ાપ્યં સાનેવોર્મૂલત્યમિતિ 
વાય્યક #સ્‌મૂઇસ૫ત૦રિ” કાવ જનજત્વાનુપવતે , જિન્તુ શુજ્છત્લ ટિપ નાજવાગુજમૂતત્, 
તવમાવજૂટશ્રૉલ્મૂતલ્વન્‌ | લશ્વ સયોમાવાવપચસ્તિ, તથા ત્ર ઝવ્તસવ્મૂતમુળ રયોમાહિશ્નુરારાવપ્તો 
વિશવેતિ | કજાછાહિવારળાય વિશેપ્વટ્ત ક્‌ | ઘ્ડુસ્સિયિાવયવવિષયરસયોનસ્યાવિ કાવા તલે પ્હ્યક્ષઝન- 
જત્વાવિસ્દ્રિનાવવવવારળાય, “નવીનનતે જાછાવા રુપામાવપ્રલ્યકે સસ્નિજર્યઘટજતવા જરળીમૂતવકુ-- 
સયોમાશ્રયસ્ચ જાણાવેવરળાય મન ૫૦ | વજ્ાનજારળમિત્યધિ તર્વારળાનેવ 1 જરળમિતસિ 1 ગરાઘારળં 
વમરળં જરળન | ગત્ાવારળત્વ વાપારવત્વન્‌।। ૫૮ । 


(સુ.) ૧ઉદ્ભૂતત્વ એ જાતિ નવી. કારણ 


ક જ્‌ 


વિશેષગુણ્ાનાશ્રયત્વ શ્રોત્રમાં ન હોવાઘી અવ્યાપતિ થાય. 


ણત 


ક 


1 એવા રૂપાદિ ચક્ષુ વગેરેમાં હોવાથી એમાં અવ્યાપ્તિ ચક્ષુ 


પ્ર 





કગ 
ડુ 
«દે 
ક 


રદ્દ કે શુઠ્લત્વાદિ સાથે સાંકર્ય છે. ચશુક્લત્વાદિને વ્યાપ્ય અનેક ઉદ્ભૂતત્વ 
જાતિઓ છે.. ચઅહું પદા કહી શકાતું નથી, કારજ કે તો પછી ઉદ્દભૂતત્વેન ચાકષુષઝત્યક્ષ પ્રત્વયેની કારલ્રતા અસંગત બની 
જાય. તિ પછી ઉદ્દભૂતત્વ શું છે ?] “કિન્તુ શુક્લત્વાદિવ્યાપ્ઠ અનેક અનુદુભૂતત્વ છે. અને તેના અભાવોનો સમૃહ એ 
ઉદ્ભૂતત્વ છે. અને તે:ર આવુ ઉદભૂતત્વ તો સંયોગાદિમાં પજ છે. તેથી થબ્દેતરોદ્ભૂતગુણ તરીકે સંયોગાદિ પદન મળે જે 
ચક્ષુવગેરેમાં હોવાથી તેનુ આશ્રયત્વ જ આવે, અનાશ્રયત્વ નહીં, તેથી વિશેષ શબ્દ દ્વારા વિશેષગુષ્ત લેવાનુ કહ્યું. 
પકાલાદિંમાં લક્ષ ચાલ્યું ન જાય એ માટે શાનજારળનન રયોમાશ્રયત્વ એવું વિશેષ્ષદલ છે “ઈન્ન્રિયાવયવ અને વિષયનો 
સંધોગ પદ્મ શ્રાચીનમતે ગ્રત્યક્ષજનક હોવાધી એના વારજ્ષ માટે (મનઃ પદ છે અને) ગ્નવીનમતે કાલાદિમા રૂપાભાવના 
ઘતા પ્રત્યક્ષમાં સંનિકર્ષ ઘટકતયા કારણ્રીભૂત જે ચક્ષુ"સંયોગ તેના આશ્રયભૂત કાલાદિમાં લક્ષણ ન ચાલ્યું જાય એ માટે 
મનઃપદ છે. «“જ્ઞાનજારળ આ પદ્ય એના જ વારલ માટે છે. અસાધારણકારણને કરણ કહેવાય છે. અસાધારણત્વ એટલે 
વ્યાપારવત્ત્વ. 
(વિ.) [ 'વિશ્ઞેષ' પદનું પદકૃત્ય દર્શાવવા ઉદ્ભૂતત્વ શુ છે ? એની ચર્ચા ઉપા! છે. 
જા 'વિત્રેષ' પદ ન મૂકે તો શબ્દેતરોદ્ભૂતગુણાનાશ્રયત્વ આટલું વિશેષણ ઘાય. શબ્દેતરોદ્ભૂતગુણ તરીકે 
જો 'ચંયોગ' પકડી શકાય તો એનું અનાશ્રયત્વ ચક્ષુ વગેરેમાં ન હોવાથી દોષ ઊભો થાય. હવે વિચારવાનું રહ્યું કે 
સંયોગ ઉદ્ભૃત હોય કે નહીં ? અર્થાત્‌ સંયોગમાં ઉદ્ભૂતત્વ છે કે નહીં ? તેથી વિચારડું પડે કે ઉદ્દત્મૂતત્વ શું છે ?શ્ે 
ક પ જ તો ક રહી છે એવું માનવામાં ન પ્રમાદ ન હોવાથી ઉદ્ત્મુતગુણ્ તરીકે 'સંયોગ' પકડી 
શકાતા ન હાવાધા 'વિશષ” પદ આવશ્યક ન રહે પણ ઉદ્ભૂતત્વ એ ૧ ઘી, કિંતુ ઉપાધિ છે... ને તેથ 
'વિશેષ' પદ આવશ્યક છે... એ વાત આ અધિકારમાં સિટ્ રે ક ક 


દ 


(૧) ઉદ્દભૂતશ્યામરૂપમાં ઉદ્ભૂતત્વ છે - શુક્લત્વ નથી, અનુદ્ભૂત શુક્લરૂપમાં શુક્લત્વ છે, ઉદ્દભૂતત્વ 


નથી. તે ઉદ્દ્ભૂત શુક્લ રૂપમાં બન્ને છે. માટે શુક્લત્વ સાધે સાંકર્ય હોવાથી ઉદ્ઃમૂતત્વ એ જાતિ નથી. 
(ર) શંકા - જે ઉદ્ભૂતત્વ શુક્લમાં છે એ જ શ્યામમાં છે એવું માનવાથી સાંકર્ય આવે છે. પણ વસ્તતઃ એવું 
ન શુક્લું જ જુદ છે ને શ્યામનું જુદુ છે. આમ શુક્લાદિ તે તે રૂપમાં રહેલ ઉદ્દભૂતત્વ જુદા જુદા હોઈ 
પ જ મ ક જુદી જુદી જાતિઓ છે. અર્થાત્‌ શુક્લમાં રહેલ ઉદ્ભૂતત્વ એ શુક્લ- 
“હલ પદ્ભૂતત્વ એ શ્યામત્વવ્યાષ્ય એક અલગ જાતિ છે. એમ અનેક જાતિ છે. 


ઉદ્ભૂતત્વં કિમ્‌? ૨૧૯૪ 





1૩) સમાધાન - આવું માની શકાતું નથી, કારણ કે કોઈ પણ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે ઉદૂભૂતરૂપત્વ નામના 
એક ધર્મથી ઉદદભૂતરૂપને જે કારણ માન્યું છે તે અસંગત ઠરી જાય છે (કારણ કે હવે કોઈ એક ઉદ્ભૂતરૂપત્વ ધર્મ જ 
ન રહ્યો.) 

[શંકા - તો પછી હવે ઉદ્દભૂતશુક્લત્વેન રૂપેણ કારણતા માનીશું... 

સમાધાન - ના, એ પણ નહીં મનાય, કારણ કે એનો અર્થ એ થાય કે ઉદ્ભૂતશુકૂલ જ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષનું 
કારણ છે. એટલે એ જ્યાં નથી એવા પણ શ્યામઘટાદિનું ચાક્ષુષ થતું હોવાથી વ્યતિરેક વ્યલભિચાર આવે. 

શંકા - છતાં ત્યાં ઉદૂભૂતશ્યામત્વ તો છે જ. એટલે એમ માનીશું કે આવા શુક્લીયઉદ્ભૂતત્વ, શ્યામીય- 
ઉદ્ભૂતત્વ વગેરેનો કૂટ જ્યાં રહ્યો હોય તે કારણ બને... 

સમાધાન - આવો ફૂટ તો કયાંય રહેવો સંભવિત નથી: માટે કોઈ એક ઉદ્દભૂતત્વ જાતિ કે શુક્લત્વાદિવ્યાપ્ય 
નાના ઉદ્ભૂતત્વ જાતિઓ માની શકાતી નથી. 

પ્રશ્ન - તો પછી ઉદ્ભૂતત્વ શું છે ? ] 

(૪) ઉત્તર - અનુદ્ભૂતશુડક્લાદિમાં રહેલી શુક્લત્વાદિવ્યાપ્ય નાના અનુદ્ૂભૂતત્વ જાતિઓ છે. આ 
જાતિઓના અભાવોનો ફૂટ હોવો એ જ ઉદ્ભૂતત્વ છે. તેથી, સંયોગાદિમાં પણ કોઈ જ પ્રકારનું અનુદ્ભૂતત્વ ન 
હોવાથી તદભાવફૂટ રૂપ ઉદ્ભૂતત્વ રહી જશે. તેથી શબ્દેતરોદૂભૂતગુણ તરીકે સંયોગાદિ પકડી શકાવાથી ને એનું 
અનાશ્રયત્વ ચક્ષુ વગેરેમા ન હોવાથી એમાં લક્ષણ ન જાય. આ આપત્તિના વારણ માટે વિશેષગુણ લેવાનું કહ્યું છે. 
સંયોગ એ વિશેષગુણ નથી. 

(૫) કાલાદિમાં કોઈ જ વિશેષગુણ ન હોવાથી તાટ્શવિશેષગુણાનાશ્રયત્વ છે છે જ. તેથી એમાં અતિ૦્ના વારણ 
માટે આપું વિશેષ્યદળ છે. 

(2) હવે મનઃ પદનું પદકૃત્ય - પ્રાચીનોનો મત - ઇન્દ્રિય જેમ વિષયસંયોગ દ્વારા જ્ઞાનજનન કરે છે એમ 
ઇસ્દ્રિયના અવયવો પણ એ કરે છે. તેથી જ્ઞાનકારણીભૂતસંયોગનો આશ્રય એ અવયવો પણ બની ગયા. પણ 
અવયવો એ ઈન્દ્રિય નથી. તેથી એમાં અતિ૦્ના વારણ માટે મનઃ પદ મૂકયું છે. મનનો સંયોગ ઇન્દ્રિય સાથે જ છે, 
અવયવો સાથે નહીં, તેથી અતિત્નું વારણ થશે. 

(૭) નવ્યમત - કાલમાં રૂપ નથી, તેથી જાછો રુપામાવવાન્‌ આવું જે પ્રત્યક્ષ થાય છે, એમાં, 
ચક્ષુ'સંયુક્તકાળ છે. ને કાળમાં રૂપાભાવ એ વિશેષણ છે. એટલે સ્વસંયુક્ત વિશેષણતા સનિકર્ષથી રૂપાભાવનું 
ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે. આ સંનિકર્ષમાં ઘટક સ્વ (-- ચક્ષુ) સંયોગ પણ આ પ્રત્યક્ષમાં ભાગ ભજવતો હોવાથી 
જ્ઞાનકારણીભૂત છે ને એનો બીજો આશ્રય છે કાળ. માટે એમાં અતિ૦ મન પદ મૂકવાથી એનું વારણ થાય છે. 
કારણ કે આમાં કાળ જ્ઞાનકારણીભૂત ચક્ષુ સંયોગનો આશ્રય બન્યો છે પણ જ્ઞાનકારણીભૂત મનઃસંયોગનો નહીં. 

(૮) જ્ઞાનકારણ પદ ન મૂકે તો પણ કાળમાં જ અતિ૦ કારણ કે મન સયોમાશ્રયત્વ આટલું જ વિશેષ્યદલ 
રહેશે જે કાળમાં તો છે જ.તે પણ એટલા માટે કે કાળ વિભુદ્રવ્ય છે. જ્ઞાનકારણીભૂત મનઃસંયોગ તરીકે તો ઇન્દ્રિયને 
મનનો સંયોગ, તથા મન ને આત્માનો સંયોગ જ આવે છે જેના આશ્રય માત્ર ઈન્દ્રિય ને આત્મા જ છે, કાળ નથી. 

વ્યાખારવાળુ કારણ અસાધારણ કારણ કહેવાય છે ને એ જ કરણ બને છે. ॥ ૫૮ ॥ 


(જા.) વિષ્યેસ્દ્રિયસન્વન્ધો વ્યાપાર સોડપિ વદ્દવિઘઃ 1 


દ્રવ્ય્રઇસ્તુ સંચોમાત્‌ સંયુવ્તસમવાયત- 11 ૫૨ 11 
દ્ર્વોવુ સમવેતાનાં તથા તલ્સમવાયતઃ | 
તત્રાપિ સમવેતાનાં શવ્વસ્ય સમવાયતઃ 1 ૬૦ 11 


ર ન્યાયસિદ્ધ!ન્તમુકતાવલી 


ઇવ્વુત્તીનાં સમવેતસમવાવેન તુ શ્રઇઃ | 
પ્રત્યક્ષ સમવાયસ્ચ વિશેજળતયા ભવેત્‌ 1 ૬૧ 1] 
સિશેવળત્તયા તઇ્વમાવાનાં ત્રછો થવેત્‌ । 

(મુ) વિષવેસ્દ્રિયસંવંઘ રતિ | વ્યાપાર: - સસિજર્ષઃ | પર્વિઘ સસ્તિકપમુવાઇરળદ્વારા પ્રટર્શયત્તિ - 
દ્રવવયયઇ રતિ | દ્રવ્યપ્રત્યક્ષમિસ્દ્રિયસમોનનન્યમ્‌ | દ્રવ્યસનવેતપ્રત્યક્ષિસ્ત્રિયસયુવ્તસમવાયખન્યન્‌ | 
ણ્વમમ્રેડપિ | વર્તુતરતુ દ્રવ્યવાક્ષુષં પ્રતિ યક્ષ સંયોગ જારળ, દ્રળસમવેતયાક્ષુપ પ્રતિ વછુ સંયુવ્સરમવાયઃ 
ચારળ, દ્રવ્યસમવેતસમવેતવાક્ષુષ પ્રસિ વક્ષુઃસચુવ્તરમવેતરાવવાય , ણ્વમન્યત્રાપિ વિશિખ્મેવ જાર્ય- 
જારળમા૧ | 








(સંનિકર્ષ નિરૂપણ) 

(કા.) વિષય અને ઇન્દ્રિયો સંબંધ એ વ્યાપાર છે. એ પણ ષડ્વિધ છે. દ્રવ્યનું ગ્રહણ 
સંયોગથી, દ્રવ્યમાં સમવેત (રૂપાદિનું) સંયુક્તસમવાયથી, તથા તેના : દ્રવ્યમાં સમવેતના 
સમવાયસંબંધથી તેમાં - દ્રવ્યસમવેતમાં પણ સમવેત (રૂપત્વાદિ) પદાર્ષાત્તું, એમ શબ્દનું 
સમવાયથી, તદૂવૃત્તિ -: શબ્દવૃત્તિશબ્દત્વાદિનું સમવેતસમવાયથી પ્રત્યક્ષ થાય છે. સમવાયનું 
પ્રત્યક્ષ વિશેષણતાથી થાય છે. તેની જેમ અભાવોનું પ્રત્યક્ષ પણ વિશેષણતા સંનિકર્ષઘી થાય છે. 


ધુ ) વાપાર - સંનિકર્ય. છ પ્રકારના સનેકર્ષને ઉદાહરણ દ્વારા દેખાડે છે. દ્રજનું પ્રત્યક્ષ ઇન્દ્રિયસંયોગજન્ય હોય 
છે. એમ દ્રવ્યસમવેતનું પ્રત્યક્ષ ઈન્દ્રિય સયુક્તસમવાયજન્ય હોય છે. એમ આગળ પણ જાણવું. વસ્તુતઃ દ્રચાક્ષુષ ગ્રત્યે 
ચટુસંયોગ એ કારણ છે. દ્રવ્વસસમવેતના ચાક્ષુષ પ્રત્યે ચક્ષુસયુક્તસમવાય એ કારણ છે દ્રવ્યસમવેતર્માં સમવેત પદાર્થના 
ચાકષ ગ્રત્યે ચક્ુસંયુક્તસમવેતસમવાય એ કારણ છે. એમ અન્ય ગ્રત્યક્ષોમાં પલ વિશેષ ડા.કા. ભાવ જાન્નવો, 

(વિ.) ઘટાદિ દ્રવ્ય સાથે ચક્ષુ વગેરે ઇન્દ્રિયનો સંયોગ સંબંધ થાય છે... તેથી દ્રવ્યપ્રત્યક્ષ માટે સંયોગ- 
સંનિકર્ષ હોય છે. ઘટાદિ દ્રવ્યમાં સમવેત રૂપાદિ ગુન વગેરેની સાઘે ઈન્દ્રિયનો સ્વસંયુક્તસમવાય (સ્વ - ઇન્દ્રિય, 
એને સંયુક્ત ઘટાદિદ્રવ્ય, એમાં સમવેત રૂપાદિ ગુણ વગેરે...) સંનિકર્મ હોય છે, એમ એ રૂપાદિમાં પણ સમવેત 
જે રૂપત્વાદિ... એની સાથે ઇન્દ્રિયનો સ્વસયુક્તસમવેતસમવાય સંનિકર્ષ હોય છે. શ્રોત્રેન્દ્રિય આકાશમય છે, 
એમાં શબ્દ સમવાયસંબંધથી રહે છે. તેથી શબ્દપ્રત્યક્ષમાં સમવાય સંનિકર્ષ હોય છે. શબ્દમાં સમવેત શબ્દત્વાદિ 
માટે સમવેતસમવાય (કાનમાં સમવેત શબ્દ, એમાં સમવેત શબ્દત્વાદિ) સંનિકર્ષ હોય છે. સમવાય અને 
અભાવના પ્રત્યક્ષ માટે વિશેષણતા સંનિકર્ષ હોય છે. (એ અનેકવિધ છે એ વાત આગળ આવશે.) 

દ્રવ્યપ્રત્યક્ષમાં ઈન્દ્રિયસંયોગ એ કારણ છે. આ કા.કા. ભાવ આ રીતે લખી શકાય. - વિવયતાસ*યનધેન સઝ 
દ્રથપ્રત્યકં તત સમવાયસનવન્યેઝ રૃસ્્રિયસાયોળ જારળન્‌ 

ી શંકા - જ્યારે સુક્તિમાં ફહ રઝતમ્‌ જ્ઞાન થાય છે ત્યારે ત્યાં રજત તો હોતું નથી. તેથી રજત સાથે 
ઇન્દ્રિયસંયોગ પણ હોતો નથી, ને છતાં વિષયતા સંબંધથી એમાં પ્રત્યક્ષ કાર્ય તો રહ્યું છે. તેથી વ્યતિરેક વ્યભિચાર 
આવશ... 

સમાધાન - છીજિજવિવયતાસન્યન્યેન સત્ર દ્ર્પ્રત્યકષ. .. આ પ્રમાણે કાર્યતાવચ્છેદક સંબંધમાં લૌકિક એવું 


ન ર્ર નુ ભ ષય. જુ શ. 
વિશેષણ જોડી દવાથી આ આપત્તિનું વારણ થઈ જશે, ભ્રમાત્મક જ્ઞાન રજતાદિ અંશમાં અલૌકિક હોય છે એ વાત 
આગળ આવશે. ] 


1 શંકા- છતાં અન્વયવ્યભિચાર ઊભો છે. સવારે જાગ્યા ત્યારે પ્રભા થઈ ગઈ છે, આંપ નથી પોલી. એ 
વપતે શ્રભા સાથે (સ્પર્શન) ઈન્દ્રિયનો સંયોગ છે ને છતાં એનું ત્રત્યક્ષ નથી થતું. ] 


સન્‍્નિકર્ષનિફૂપણ ૨૧૯ 


સમાધાન - ઘસ્તુતસ્તુ. . . તે તે ઈન્દ્રિયથી જન્ય પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે તે તે ઇન્દ્રિયના સંનિકર્ષને કારણ માનવા રૂપે 
વિશેષ કાત્કાત ભાવ માનવાથી આ આપત્તિનું વારણ થઈ જશે. અર્થાત્‌ દ્રવ્યના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે ચક્ષુસંયોગ 
અને સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે ત્વફ્સંયોગ કારણ છે. એમ દ્રવ્યસમવેતના ચાક્ષુષ પ્રત્યે ચક્ષુસંયુક્તસમવાય, 
રાસનપ્રત્યક્ષ પ્રત્યે રસનાસંયુક્ત સમવાય... એમ સંનિકર્ષ માનવા. 


(નુ.) ૧૫રન્તુ પૃથિવીપરમાળુનીછે સીઇત્વં, ચિપ સર સ 
પરશ્પરયોવ્મૂતરુપસન્વન્યસ્ય મસ્ત્વસ*્યન્ઘસ્ય વ્વ સત્ત્વાત્‌ | તથાદિ - નીઇત્વગાતિરેજેવ ઘટનીછે પરમાળુ- 
તીછે શ્વ વર્તતે, તથા વ્વ મણસ્વસમ્વન્ધો ઘટનીનમાવાય વર્તતે, ૩વ્મૂતરુપસન્યન્યસ્તૂમયમાવાયેવ વર્તતે | રણ્વ 
પૃથિવીત્વેડપિ ઘટાવિવજ્નાવાય મહત્ત્વસન્તન્યો વોધ્ય | ણ્વ સ્‍્વાયૌ “તવીયર્પર્શાયૌ વ્વ સત્તાયાશ્ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ 
ર્સાત્‌ | પતર્માયુવ્મૂતરુપાવસ્છિન્ન - મઇત્વાવષ્છિન્ન - તક્ષુ સયુવ્તસમવાયસ્ય દ્રવ્યસમવેતષ્ાક્ષુષે, ઘ્તાકૃશ- 
સક્ષુ સંયુવતસમવેતસનવાયસ્ય દ્રવ્વસમવેતસમવેતવાક્ષુષે જારળત્વ વાય્યમ્‌ | ખ્ટ્ત્થ તત પરમાળુનીછાવી ત 
સીળત્વાહિપ્રઈ", પરમાળૌ ત્વક્ષુ સયોમસ્ચ મઇત્વાવસ્છિન્નત્વામાવાત્‌ | “ણ્વ વાચ્વાલો ન સત્તાવિન્વાક્ષુષ, તત્ર 
ચક્ષુ સયોમસ્ય રુપાવષ્છિન્નત્વામાવાત્‌ | શણ્વં યત્ર ધટસ્ય પૃજાવવ્છેવેનાછોવજ્સયોનશ્ચક્ષુ સંયોમસ્ત્વત્રાવચ્છેહેન 
તત્ર ઘયપ્રત્યક્ષામાવાવાછોજ્સયોમાવસ્છિન્નત્વ વક્ષુ સયોમે વિશેષળં વેયમ્‌। 


(મુ.) પ્પરતુ પૃથ્વીપરમાણુના નીલવર્ણમાં રહેલ નીલત્વનું અને પૃથ્વી પરમાણુમા રહેલ પૃથ્વીત્વનું ચક્ષુથી પ્રત્યક્ષ 
કેમ નથી થતું ? કારણ કે એ બંનેમાં પરંપરાએ ઉદ્ભૂતરૂપનો અને મહત્ત્વનો પણ સંબંધ રહેલો જ છે. તે આ રીતે - 
નીલત્વજાતિ ઘટનીલ અને પરમાણુનીલ એ બનેમાં એક જ છે. એટલે મહત્ત્વનો સબંધ ઘટનીલને લઇને અને 
ઉદ્ભૂતરૂપનો સબંધ બંનેને લઈને નીલત્વમાં આવી ગયો. ૨એમ પૃથ્વીત્વમાં પણ ઘટાદિને લઇને મહત્ત્વનો સંબંધ 
જાણવો. એમ વાયુમાં અને એના *સ્પર્શાદિમા રહેલી સત્તાનું ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થશે. (આ બધી આપત્તિઓના વારણ માટે) 
પઉદૂભૂતરૂપાવચ્છિન્નમહત્ત્વાવચ્છિન્ન ચક્ષુસયુક્તસમવાય દ્રવ્યસમવેતના ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષમાં અને *તાઢૃશ (:- 
ઉદ્દભૂતરૂપા- વચ્છિન્ન-મહત્ત્વાવચ્છિન્ન) ચક્ષુસયુક્તસમવેત સમવાય દ્રવ્યસસમવેતસમવેતના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં કારણ છે 
એમ માનવુ જોઈએ. *આમ કરવાથી પરમાણુનીલાદિમા નીલત્વનું પ્રત્યક્ષ થવાની આપત્તિ આવશે નહીં, કારણ કે 
પરમાણુમાં રહેલ ચક્ષુસંયોગ મહત્ત્વાવચિછન્ન છે નહીં. “એમ વાયુ વગેરેમાં સત્તાદિનું ચાક્ષુપષ નહીં થાય, કારણ કે એમાં 
ચક્ષુસયોગ રૂપાવચ્છિન્ન નથી. ૯એમ જ્યા ઘડાને પાછલા ભાગમા આલોકસયોગ છે તે આગલા ભાગમાં ચક્ષુસંયોગ છે, 
ત્યાં ઘડાનું પ્રત્યક્ષ થતું ન હોવાથી 'આલોકસયોગાવચ્છિન્નત્વ' એવું વિશેષણ 'ચક્ષુસંયોગ'મા લગાવવું. 

(વિ.) (૧) નીલત્વ એ દ્રવ્યસમવેતસમવેત પદાર્થ છે. એના પ્રત્યક્ષ માટે ઉદૂભૂતરૂપ અને મહત્ત્વ 
સ્વાશ્રયસમવેતસમવાય સંબંધથી કારણ છે. ઘડામા જે મહત્ત્વ છે એ આ સંબંધથી, ઘટનીલગત નીલત્વમાં છે જ. 
હવે આ નીલત્વ ને પરમાણુનીલગતનીલત્વ કાંઇ જુદા નથી... એક જ છે. એટલે (ઘટતું) મહત્ત્વ સ્વાશ્રયસમવેત- 
સમવાય સંબંધથી પરમાણુનીલગત નીલત્વમાં પણ છે જ. એમ ઘટમાં રહેલું કે પરમાણુમાં રહેલું ઉદ્ભૂતરૂપ 
પણ, સ્વાશ્રયસમવેતસમવાય સંબંધથી નીલત્વમાં છે જ. તેથી પરમાણુનીલગત નીલત્વમાં પણ આ બંને કારણ 
હાજર થવાથી ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થવાની આપત્તિ આવે છે. 

(૨) પૃથ્વીત્વ એ દ્રવ્યસમવેત પદાર્થ છે. એના પ્રત્યક્ષ માટે ઉદ્ભૂતરૂપ અને મહત્ત્વ સ્વાશ્રયસમવાય 
સંબંધથી કારણ છે, ઘડામા રહેલ ઉદ્ભૂતરૂપ અને મહત્ત્વ સ્વાશ્રયસમવાય સંબંધથી ઘડામાં રહેલ પૃથ્વીત્વમાં છે 
જ. આ જ પૃથ્વીત્વ પાર્થિવપરમાણુમાં છે. માટે પરમાણુગતપૃથ્વીમાં પણ આ બનેનો સંબંધ હોવાથી એના 
પ્રત્યક્ષની આપત્તિ આવે એ સ્પષ્ટ છે. 

(૩) વાયુમાં રહેલી સત્તા એ દ્રવ્યસમવેત પદાર્થ છે. એના પ્રત્યક્ષ માટે ઉદૂભૂતરૂપ અને મહત્ત્વ 
સ્વાશ્રયસમવાયસબંધથી કારણ છે. અલબત્‌ વાયુમાં રૂપ નથી. છતા ઘટમાં રહેલું રૃપ ઘટીયસત્તામાં સ્વાશ્રય- 


સ ન્ચાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


ર 2 ત ત 
સમવાયસંબંધથી રહેલું જ છે. ને એ જ સત્તા વાયુમાં હોવાથી એમાં પણ એ સંબંધથી રૂપ આવી જવાના કારણે 
પ્રત્યક્ષત્વાપત્તિ છે. 

(૪) વાયુના સ્પર્શ વગેરે ગુણમાં રહેલી સત્તા દ્રવ્યસમવેતસમવેત પદાર્થ છે. એના પ્રત્યક્ષ માટે ઉદ્ભૂતરૂપ 
સ્વાશ્રયસમવેતસમવાય સંબંધથી કારણ છે. આ સંબઘથી ઘટીયરૂપ ઘટરૂપગત સત્તામાં છે. ને એ જ સત્તા 
વાયુગતસ્પર્શમાં છે. માટે વાયુસ્પર્શગતસત્તામાં પણ રૂપ આવી જવાથી પ્રત્યક્ષત્વાપત્તિ સ્પષ્ટ છે. 

(૫) આ ચારમાંથી બીજી અને ત્રીજી આપત્તિ દ્રવ્યસમવેતપદાર્થ અંગે છે. એના વારણ માટે ગ્રંથકાર કહે છે કે 
ઉદ્ભૂતરૂપ અને મહત્ત્વને સ્વતંત્ર કારણ ન માનતા એનો જે ચક્ષુ.સંયુક્તસસમવાય સંનિકર્ષ છે એના વિશેષણ તરીકે 
પ્રવેશ કરાવી કારણ માનવા જોઈએ અર્થાત્‌ ઉદ્ભૂતરૂપાવચ્છિન્ન-મહત્ત્વાવચ્છિન્ન ચક્ષુ:સંયુકતસમવાય એ 
ર્સંનિકર્ષ છે. એટલે કે જ્યાં ઉદ્ભૂતરૂપ હોય અને મહત્ત્વ હોય એવા પદાર્થમાં ચક્ષુસયોગ હોવો જોઈએ. આવા 
ચક્ષુસંયોગથી ઘટિત ચક્ષુસંયુક્તસમવાય સંનિકર્ય બને. 

(£) એમ પહેલી અને ચોથી આપત્તિ દ્રવ્યસમવેતસમવેત પદાર્થ અંગે છે. એના વારણ માટે પણ, એનો 
ચક્ષુ.સયુક્તસમવેતસમવાય એવો જે સંનિકર્ષ છે એના ઘટક ચક્ષુસંયોગને ઉદ્ભૂતરૂપાવચ્છિન્ન ને મહત્વાવચ્છિન્ન 
લેવો. 

(૭) પરમાણુમાં મહત્ત્ત ન હોવાથી, એમાં થતો ચક્ષુસંયોગ મહત્ત્વાવચ્છિન્ન ન બનવાના કારણે 
પરમાણુનીલગત નીલત્વ માટેનો કે પરમાણુગત પૃથ્વીત્વ માટેનો સનિકર્ષ સંપન્ન થતો નથી. તેઘી એ બેનું પ્રત્યક્ષ 
થવાની આપત્તિ રહેતી નથી. 

(૮) વાયુમાં રૂપ ન હોવાથી, એમાં થતો ચક્ષુસંયોગ ઉદ્ભૂતરૂપાવચ્છિન્ન ન બનવાના કારણે વાયુગતસત્તા કે 
વાયુસ્પર્શગતસત્તા માટેનો સનિકર્ષ સપન્ન ન થવાના કારણે પ્રત્યક્ષત્વાપત્તિ રહેતી નથી. 

(૯) આ જ રીતે આલોકસંયોગને પણ સંનિકર્ષઘટક ચક્ષુસંયોગના વિશેષણ તરીકે પ્રવિષ્ટ કરી દેવાથી. .. 
(અર્થાત્‌ જ્યાં પ્રકાશ પડતો હોય ત્યાં જ ચક્ષુસયોગ હોવો જોઇએ... એટલે કે આલોકસયોગાવચ્છિન્ન ચક્ષુસંયોગ 
જોઈએ એમ વિશેષણ જોડવાથી) અંધકારવાળા ભાગમાં ચક્ષુસયોગ હોવા છતા બીજી બાજુ પ્રકાશિત ઘડો પ્રત્યક્ષ 
થવાની આપત્તિ આવતી નથી. 


(મ) શ્વ દ્રતરપાર્શનપ્રત્યક્ષે ત્વવસયોમ વ્ારળર્‌ દ્રવસમવેતસ્માર્શનપ્રત્યક્ો ત્વવસયુવસરનવાય., 
દ્રવ્વસમવેતસમવેત્તસ્પાર્શનપ્રત્યક્ષે ત્વવસયુવ્તસમવેતસમવાય 1 ગત્રાપિ મણ્સ્વાવચ્છિન્નત્વમુટ્મૂત- 
સર્શાવસ્છિન્નત્વ ત્ત પૂર્વવરેવ વોધ્યમ્‌। 


(મુ.) (જેમ ચક્ષુજન્ય પ્રત્યક્ષ અગે વિવિધ સંનિકર્ય કહ્યા એમ ત્વાંગેન્દ્રિય જન્ય પ્રત્યક્ષ અગે પણ આ રીતે જાણવા -) 
દ્રવ્યસ્પાર્શનપ્રત્યક્ષમા ત્વફ્સંયોગ કારણ (-- સંનિકર્ષ) છે. દ્રવ્યસમવેત (સ્પર્શાદિ)ના સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષમં 
ત્વફ્સંયુક્તસમવાય અને દ્રવસમવેતસમવેત સ્પર્શત્વાદિ)ના સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષમાં ત્વક્સંયુક્તસમવેતસમવાય એ કારણ 
છે. અહીં પણ [પરમાણમાં રહેલ" પૃથ્વીત્વ વગેરેનુ સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષ વારવા માટે ] મહત્ત્વાવચ્છિન્નત્વ અને ઉદ્ભૂત- 


સ્પર્શાવચ્છિન્નત્વ એવા બે વિશેષણો સંનેકર્ષઘટક ત્વક્સયોગના પૂર્વવત્‌ જાણતા. (સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષમાં આલોકસંયોગ એ 
કારણ ન હોવાથી આલોક્સંયોગાવચ્છિન્નત્વ વિશેષણની જરૂર નથી » 


ક અ. 35255555. 555823:2223.-2 5.2. *...555352255 
(મુ) ણ્વં ગગ્યપ્રત્યકષે પ્ાળસયુવ્તસમવાય , મન્યસમવેતરચ પ્રાળગપ્રત્યકે પ્રાળસયુવ્તસમવેલસમવાય | 
રસનપ્રસ્યક્ષે રસસાસયુવ્તસમવાય , રસસમવેતરાસનપ્રસ્યક્ષે રસનાસંયુવ્સસમવેતસમવાય છારળમ્‌ | 








વિશેષણતા સંનિકર્પ ૨૨૧ 


શવ્પ્રત્યક્ષે શ્રોત્રાવષ્છિન્નસમવાય , શવ્સ્સમવેલશ્રાવળપ્રત્યક્ષે શ્રોત્રાવસ્છિન્નસમવેતસમવાય વારળમ્‌ | ગ્ર 
સર્વ પ્રત્યક્ષ બૌજિ વોધ્યમ્‌ | વક્યમાળમળીજિજપત્યક્ષમિસ્દ્રિયસંયોમાવિવ વિનાપિ સમ્મવત્િ | 
“રવમાત્મપ્રત્યક્ષે મન સંથોમ , ગાત્યસમવેતમાનસપ્રત્યક્ષે મન સંયુવતસમવાય , ગાત્મસમવેતસમવેતનાનસ- 


પ્રત્યક્ષ મન સયુવ્તસમવેલસમવાય. જારળમ્‌] , , ી 


(મુ.) એમ ગંધપ્રત્યક્ષમાં ઘાણસંયુક્તસમવાય અને ગંઘસમવેત (ગંધત્વાદિના) પ્રત્યક્ષમાં ્રાણસંયુક્તસમવેત- 
સમવાય એ સનિકર્ષ છે. રાસનપ્રત્યક્ષમાં રસનાસંયુક્તસમવાય અને રસસમવેત (રસત્વાદિના) પ્રત્યક્ષમાં રસના- 
સંયુક્તસમવેતસમવાય એ કારણ છે. (આ બંનેથી દ્રવ્યપ્રત્યક્ષ થતું નથી. માટે માત્ર ્રાણસંયોગ કે રસનાસંયોગ એવો 
સંનિકર્ષ નથી.) શબ્દપ્રત્યક્ષમાં શ્રોત્રાવચ્છિન્નસમવાય અને શબ્દસમવેત (શબ્દત્વાદિ)ના પ્રત્યક્ષમાં શ્રોત્રાવચ્છિન્ન- 
સમવેતસમવાય એ કારણ છે. [આકાશાત્મક શ્રોત્રેન્દ્રિયમાં શબ્દ (ગુણ હોવાથી) સમવાયસંબંધથી ઉત્પન્ન થાય છે. સંપૂર્ણ 
આકાશમા ઉત્પન્ન થતા બધા જ શબ્દોનુ પ્રત્યક્ષ ન થઈ જાય એ માટે શ્રોત્રાવચ્છિન્નસમવાંય એમ કહ્યું છે. ] 

ઇન્દ્રિયસયોગ વગેરે જે સનિકર્ષ કહ્યા તજ્જન્ય બધું પ્રત્યક્ષ લૌકિક જાણવુ. આગળ કહેવાનારા અલૌકિડપ્રત્યક્ષ તો 
ઇન્દ્રિયસંયોગાદિ વિના પણ થાય છે. 

એમ આત્માના માનસપ્રત્યક્ષમા મનસંયોગ, આત્મસમવેતજ્ઞાનાદિ)ના પ્રત્યક્ષમાં મનસયુક્તસમવાય અને 
આત્મસમવેતસમવેત (જ્ઞાનત્વાદિ)ના પ્રત્યક્ષમાં મનસંયુક્તસમવેતસમવાય એ કારણ છે. 


(મુ.) ગમાવપ્રત્યક્ષે સમવાયપ્રત્યક્ષે વેસ્દ્રિયસ*્વન્વિશેષળતા સેતુ | *વૈશેષિજમતે તુ સમવાયો ન પ્રત્યક્ષ | 
રઝત્ર યદ્યપિ વિશેષળતા નાનાવિઘા, તથાદિ - સ્‍મૂત્તછાવી ઘટાવ્વમાવ કાડા પ 
રુપાસમાવ સંયુવત્તસમવેતવિશેષળતયા, સજ્નચાત્વાલો છુપાદામાવ 
શવ્યામાવ જેવળ્શ્રોત્રાવચ્છિન્નવિશેષળતયા, જાવો આવત્વાધમાવ શ્રોત્રાવચ્છિન્નસમવેતવિશેવળતયા, ણ્વ 
સમ્લ્વાઇાવસ્છિન્સામાવે મત્વામાવાવિ શ્રોત્રાવસ્છિન્નવિશેષળવિશેષળતયા, ઘટામાવાયૌ પટામાવશક્ષક્ષુ-સંયુવ્ત- 
વિશેષળવિશેષળતયા, ણ્વમન્ચત્રાપ્યૂછતં, તથાપિ વિશેષળતાત્વેન ણ્જૈવ સા મળ્યતે, ગન્યથા પોઢા સસ્થ 
રતિ પ્રાત્ના પ્રવાવો નાઇન્સેલેતિ | . ! 


(મુ.) અભાવપ્રત્યક્ષમા અને સમવાયપ્રત્યક્ષમાં ઇન્દ્રિયસંબદ્ધવિશેષણત। હેતુ છે. પ્વૈશેષિકમતે સમવાય પ્રત્યક્ષ 
નથી. ચઅહીં જો કે વિશેષણતા (સંનિકર્ષ) અનેકવિધ છે... તે આ રીતે - ગ્ભૂતલાદિ પર ઘટાદિઅભાવ 
સંયુક્તવિશેષણતા (સનિકર્ષ)થી પ્રત્યક્ષ થાય છે. સંપ્યાદિમા રૂપાદિનો અભાવ સંયુક્તસમવેતવિશેષણતાથી, 
સપ્યાત્વાદિમા રૂપાદિનો અભાવ સયુક્તસમવેતસમવેતવિશેષણતાથી, શબ્દાભાવ કેવલશ્રોત્રાચ્છિન્નવિશેષણતાથી, 
કાદિમાં ખત્વાભાવાદિ શ્રોત્રાવચિછિન્નસમવેતવિશેષણતાથી, એમ કત્વાદિઅવચ્છિન્ન અભાવમાં ગત્વાભાવાદિ 
શ્રોત્રાવચ્છિન્નવિશેષણવિશેષણતાથી, ઘટાભાવાદિમાં પટાભાવ ચક્ષુસંયુક્તવિશેષણવિશેષણતાથી પ્રત્યક્ષ થાય છે. તો 
પણ વિશેષણતાત્વેન (આ બધી વિશેષણતાઓ) એક જ ગણાય છે. અન્યથા (જો એને જુદી જુદી ગણવામાં આવે તો) 
'જોઢા સંનિકર્ષ' એવો પ્રાચીનોનો પ્રવાદ હણાઈ જાય. 

(વિ.) (૧) વૈશેષિકો એવું માને છે કે સંબંધના જેટલા આશ્રય હોય એ બધાનું પ્રત્યક્ષ હોય તો જ સંબંધનું 
પ્રત્યક્ષ થાય. સમવાય તો એક-નિત્ય સંબંધ હોવાથી એના બધા આશ્રયમાં ભૂત-ભાવી પદાર્થો તેમ જ 
પરમાણુ વગેરે પણ આવે જેનું પ્રત્યક્ષ અસંભવિત હોવાથી સમવાયનું ' પણ પ્રત્યક્ષ થઇ શકતું નથી. નૈયાયિકો એવું 
માને છે કે સંયોગના પ્રત્યક્ષ માટે યાવદાશ્રયતું પ્રત્યક્ષ એ કારણ છે, પણ સમવાયના પ્રત્યક્ષ માટે એ કારણ 
નથી. તેથી યાવદાશ્રયનું પ્રત્યક્ષ ન હોવા છતાં સમવાયનું પ્રત્યક્ષ થઇ શકે છે છે. 


(ર) સત્ર યદ્યપિ... વગેરેનો અન્વય તથાપિ વિશેષળતાત્વેન... ઇત્યાદિ સાથે જાણવો. તેથી અર્થ આ થાય 
છે - અહીં જો કે વિશેષણતા અનેકવિધ છે તો પણ વિશેષણતાત્વેન તે બધી એક જ ગણાય છે.. 


1 


૨૨૨ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


(1) ઘટામાવવય્‌ મૂલછમ્‌... આમાં અભાવનું આંધેકરણ ભૂતલ ચક્ષુસંયુકત છે, ને ઘટાભાવ એનું વિશેષણ 
છે. માટે (ચક્ષુ) સંયુક્તવિશેષણતા એ સંનિકર્ષ બનશે, 

(2) રુવામાવવતી સહ્રયા... આમાં અભાવ્તું અધિકરષ સંપ્યા છે જે ઇન્દ્રિયર્સયુક્તઘટાદિમાં સમવેત છે ને 
એનું વિશેષણ છે રૂપાભાવ. તેથી સંયુક્તસમવેર્તાવેશેષણતા એ ર્સનિકર્મ બનશે. (સંપ્યામાં રહેલ રૂપાભાવરનું 
પ્રત્યક્ષ કરવા માટે ચક્ષુને રૂપાભાવમાં લઇ જવી પડે. તેથી ચક્ષુ માટે રૂપાભાવ શં છે ? એ ગ્રશ્મ પૂછતાં, સ્વ(ડઃ ચલુ) 
સંયુક્ત(ઘટાદિ)સમવેત(સંપ્યા)નું વિશેષણ છે. તેથી સ્વસંયુક્તસમવેતવિશેષણતા સંબંધથી ચક્ષુ વિષયભૂત 
રૂપાભાવમાં રહેવાથી સ્વસંયુક્તસમવે્તાવિશેષણતા એ સંનિકર્ષ બને છે, વળી ઘટામાવવર્‌ મૂત્છમ્‌ અને 
સુવામાવવલી સસરા... આ બંનેમાં જે અધિકરણ છે ભૂતલ અને સંપ્યા, તેનું જો પ્રત્યક્ષ કરવું હોય તો કમશઃ 
સંયોગ અને સંયુક્તસમવાય એ સંનિકર્ષ છે. તેમાં રહેલા ઘટાભાવ અને રૂપાભાવનું પ્રત્યક્ષ કરવા માટે 
સંયુક્તવિશેષણતા અને સંયુક્તસમવેતવિશ્ેષણતા એ ્સૌંનિકર્ષ છે. એટલે સ્પષ્ટ છે કે જે અભાવનો સંનિકર્ષ 
શોધવો હોય તેના અધિકરણનો સંનિકર્ષ શોઘી એને 'વિશેષણતા' જોડી દેવું... આ જ વાત આગળ પછ 
સર્વત્ર જોવા મળશે. 

(3) રુવામાવવત્‌ સસ્રયાત્વમ્‌... અહીં સંપ્યાત્વ એ અધિકરણ છે જે ચક્ષુ માટે સ્વસંયુક્તસમવેતસમવેત 
છે. તેથી એનું વિશેષણ એવા રૂપાભાવ માટે સ્વસંયુક્તસમવેતસમવેતવિશેષણતા એ સંનિકર્ષ બનશે. 

(4) શ્રોત્રાવચ્છિન્ન આકાશમાં શબ્દ ન હોય ત્યારે શષ્તમાવવાન્‌ જાજશ એવું પ્રત્યક્ષ થાય છે. એટલે શબ્દા- 
ભાવ, શ્રોત્રાવચ્છિન્ન આકાશનું વિશેષણ હોવાથી શ્રોત્રાવર્િન્નવિશેષણતા એ સનિકર્ષ બનશે. 

(5) અત્વામાવવાન્‌ જ આમાં અધિકરરભૂત જ શબ્દ શ્રોત્રાવચ્છિન્ન (આકાશ)માં સમવેત છે ને ખત્વાભાવ 
એતુ વિશેષણ છે. તેથી શ્રોત્રાવચ્છિન્નસમવેતવિશેષણતા એ સંનિકર્ષ... 

(6) મત્વામાવવાન્‌ “૧૩માવ ... આમાં અધિકરણ 'જ'અભાવ એ શ્રોત્રાવચ્છિન્ન (આકાશ)તું વિશેષણ છે 
ને ગત્વાભાવ એનુ વિશેષણ છે. તેથી શ્રોત્રાવચ્છિન્નવિશેષણવિશેષણતા એ સંનિકર્ષ, 

(7) પટામાવવાન્‌ ઘટામાવ ... ચક્ષુસંયુક્તભૂતલતુ ઘટાભાવ એ વિશેષણ છે ને એનું પટાભાવ એ વિશેષણ 
છે. તેથી ચક્ષુસંયુક્તવિશેષણવિશેષણતા એ સંનિકર્ષ... 

(જા.) ચવિ સ્માયપજગ્ચેતેલ્યેવં યત્ર પ્રસઝ્યલે 11 ૬ર 11 

(મુ ) ગત્રામાવપ્રત્યક્ષે યોમ્યાનુપછષિિ. જારળમ તથાદિ - *્મૂલછાયી ઘટાવિજઞાને આત્તે ઘટામાવાહિજં ત 
જ્ઞાયતે, તેનામાવોપરમમે પ્રતિયોન્યુપહમમામાવ છારળન્‌ | સતત ચોમ્યતાડખપેક્ષિતા, સ વ પ્રતિયોમિ- 
સત્ત્વપ્રસગ્ઝનપસગ્ગિતપ્રતિયોમિજત્વરુપા, સ્તયર્થક પ્રતિયોમિનો ધરાવે" સસ્વપ્રસવસ્થા પ્રસાગ્ઞિત્ત 
૩૫૦-૫૪૫ પ્રતિયોગો યર્સ સોડમાવપ્રત્યક્ષે છેલુ., લતથાહિ - *યત્રાછોજ્સયોમાવિ વર્તતે તત્ર 'ચધ્ાત્ર ઘટ 
રાતિ ૩પજમ્યેત' ર્ત્યાપાવચિતુ રાવચતે, તત્ર ઘટામાવાવે પ્રત્યક્ષ ભવતિ, ગન્યજારે તુ નાપારયિતુ શવયતે, 
તેન ઘટામાવાવેરન્યવમરે ત વ્વાકષુષપ્રત્યક્ષ, સ્વાર્શનપ્રસ્યસન્તુ મવત્યેવ, ગાખોજસયોમારિ વિનાપિ સપાર્શન- 
કત્યક્ષસ્યાપાહયિતુ શવયત્વાત્‌ | વમુરુત્વારિજ મવયોન્ય તહમાવરતુ ન યોગ્ય , સત્ર મુરુત્વાયિપ્રસ્યક્ષરસા- 
કાવ્યિતુમશવચત્વાત્‌ | ધ્વાયાયુટ્મૂતરુવામાવ , ઝઞાત્યનિ સુર્ાસમાવ , પાષાળે સૌરમામાવ , મુડે સિવ્સામાવ , 
વછ્તાવનુભળત્વામાવ , શ્રોત્રે શવ્યામાવ , ણ્વમાવયસ્તત્તાસિસ્્રિયર્મુણન્સે, લત્તસ્પ્રત્યક્ષરયાપાવમિતું શવયત્યાત્‌ | 


ઇસંસર્મામાવપ્રત્યક્ષે પ્રત્તિયોમિનો ચોન્યતા, ડનન્‍્યોન્ચામાવપ્રલ્યક્ષેડધિજરળયોન્યતાડપેક્ષિતા, ગત. સ્સમ્માલ્ષ 
પિશાચાવિમેહ્રોડપિ ત્રક્ુષા પહાલે | ૬ર || 


ચોગ્યાનુપલવ્ધિ ૨૨૩ 


(યોગ્યા અનુપલવ્દિ) 


(કા.) જો (પ્રતિયોગી) હોત તો જણાત આવું જ્યાં કહી શકાતું હોય (તે અભાવનું પ્રત્યક્ષ થાય 
છે. 


(મુ.) અભાવપ્રત્યક્ષમાં યોગ્યચઅનુપલબ્ધિ કારણ છે. તે આ રીતે - ૧ભૂતલાદિ પર ઘટાદિ જણાય તો ઘટાભાવાદિ 
જણાતા નથી. તેથી અભાવના પ્રત્યક્ષમાં પ્રતિયોગીની ઉપલબ્ધિનો અભાવ એ કારણ છે. ચ્તેમા - ઉપલબ્ધિના 
અભાવમાં યોગ્યતા પણ અપેક્ષિત છે. તે (- યોગ્યતા) પ્રતિયોગિસત્ત્વપ્રસંજનપ્રસજિતપ્રતિયોગિકત્વ રૂપ છે. તેનો અર્થ 
આ પ્રમાણે છે - ગ[જે અભાવનું પ્રત્યક્ષ વિવક્ષિત છે તેના) પ્રતિયોગી ઘટાદિના સત્ત્વની (- વિઘમાનતાની) પ્રસક્તિથી 
ઉ- આરોપથી -- સંભાવનાથી 'જો અહીં ઘટાદિ હોત તો...' આને પ્રતિયોગીના સત્ત્વની પ્રસક્તિ કહેવાય) પ્રસંજિત (- 
આરોપિત--સંભાવિત) છે ઉપલંભરૂપ પ્રતિયોગી જેનો (- જે અનુપલંભનો) તે (અત્તુપલંભ) અભાવના પ્રત્યક્ષમાં હેતુ 
છે. તે આ રીતે - *જ્યાં આલોક્સયોગાદિ છે ત્યાં, 'જો અહીં ઘડો હોત તો એનો ઉપલભ થાત' આવું કહી શકાય છે, આવા 
સ્થળે ઘટાભાવાદિનું પ્રત્યક્ષ થાય છે. અંધકારમાં 'જો અહીં ઘડો હોત તો દેખાત' એમ કહી શકાતું નથી. તેથી 
ઘટાભાવાદિનનુ અંધકારમાં ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થઇ શડતું નથી. સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષ તો થાય જ છે, કારણ કે આલોક્સંયોગાદિ 
વિના પણ સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષનું આપાદન ('જો અહીં ઘડો હોત તો સ્પર્શ થાત' એવી સંભાવના) શકય છે. પગુરુત્વ વગેરે 
જે પ્રત્યક્ષને અયોગ્ય છે તેનો અભાવ પણ યોગ્ય હોતો નથી, કારણ કે ગુરુત્વ વગેરેના પ્રત્યક્ષનું આપાદન શક્ય નથી. 
શ્પણ વાયુમાં ઉદ્ભૂતરૂપાભાવ, પાષાણમાં સૌરભાભાવ, ગોળમા તિક્તાભાવ, , અગ્નિમાં અનુષ્ણત્વાભાવ, શ્રોત્રમાં 
શબ્દાભાવ, આત્મામા સુખાભાવાદિ... આવા બઘા અભાવોનું તે તે ઈન્દ્રિય વડે પ્રત્યક્ષ થાય છે, કેમ કે તે તે ઉદૂભૂતરૂપ 
વગેરેના પ્રત્યક્ષનુ આપાદન થઈ શકે છે. *્સંસગીભાવના પ્રત્યક્ષમાં પ્રતિયોગીની યોગ્યતા અને અન્યોન્યાભાવના 
પ્રત્યક્ષમાં અધિકરણની યોગ્યતા અપેક્ષિત છે. તેથી સ્તંભાદિમાં પિશાચાદિનો ભેદ પણ ચક્ષુથી જાણી શકાય છે. 

(વિ.) (૧) ઘટની ઉપલબ્ધિ (પ્રત્યક્ષ) હોય તો ઘટાભાવનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. આ અનુભવસિદ્ધ હકીકત 
જણાવે છે કે ઘટની ઉપલબ્ધિ ઘટાભાવના પ્રત્યક્ષમાં પ્રતિબંધક છે. વળી કોઇપણ કાર્ય પ્રત્યે પ્રતિબંધકાભાવને 
કારણ મનાયો છે. તેથી ઘટના પ્રત્યક્ષનો અભાવ - પ્રતિયોગીનો ઉપલંભાભાવ -- પ્રતિયોગીની અનુપલબ્ધિ એ 
અભાવત્રત્યક્ષમાં કારણ છે. 

(૨) થાંભલામાં પિશાચ કે ચક્ષુથી શરીરમાં આત્મા કયારેય દેખાતો નથી... એટલે કે એની હંમેશા 
અનુપલબ્ધિ હોય છે. છતાં થાંભલામાં પિશાચાભાવ કે શરીરમાં આત્માનો અભાવ છે એમ કહી શકાતું નથી. 
આનાથી જણાય છે કે જે અભાવના પ્રતિયોગી તે તે ઇન્દ્રિયથી પ્રત્યક્ષ થવાને અયોગ્ય હોય એવા અભાવનું તે તે 
ઇન્દ્રિયથી પ્રત્યક્ષ થઇ શકતું નથી. અર્થાત્‌ યોગ્યપ્રતિયોગીની અનુપલબ્ધિ જ અભાવષપ્રત્યક્ષનું કારણ બને છે. 

આમ યોગ્ય પ્રતિયોગીની અનુપલબ્ધિ એમ કહેવું જોઈએ... છતાં યોગ્યા અનુપલબ્ધિ... અર્થાત્‌ 'યોગ્ય 
એવી અનુપલબ્ધિ' એવું અહીં અભિપ્રેત છે. કારણ કે ઘડો તો યોગ્ય પ્રતિયોગી જ છે. છતાં અંધકારમાં તેની જે 
અતુપલબ્ધિ હોય છે એ ઘટાભાવનું પ્રત્યક્ષ કરાવતી નથી. માટે યોગ્યની અત્તુપલબ્ધિને કારણ ન કહી શકાય. 
અંધકારમાં ઘટની અત્તુપલબ્ધિ એ યોગ્ય અનુપલબ્ધિ નથી માટે એ અભાવ પ્રત્યક્ષતું કારણ બનતી નથી. 


(૩) પ્રતિયોગિસત્વપ્રસઝ્ઝનપ્રસક્ઝિલપ્રતિયોમિવ્ત્વ રૂપ જે યોગ્યતા કહી એમાં પ્રથમ પ્રતિયોગી શબ્દથી જે 
અભાવના પ્રત્યક્ષની વિવક્ષા છે તે અભાવનો પ્રતિયોગી લેવાનો છે અને પ્રતિયોગિકત્વ પદમાં જે પ્રતિયોગી છે તે 
ઉપલબ્ધિના અભાવ રૂપ જે અત્તુપલબ્ધિ તેનો પ્રતિયોગી (એટલે કે ઉપલબ્ધિ પોતે) છે. એટલે અર્થ આવો થશે - 

જે અભાવના પ્રતિયોગીની વિદ્યમાનતાની સંભાવનાથી સંભાવિત બને છે પ્રતિયોગી (ઉપલંભ) જેનો (જે 
અનુપલંભનો) તે અનુપલંભ યોગ્ય કહેવાય ને એ અભાવપ્રત્યક્ષનુ કારણ બને. ટૂંકમાં, 'જો ઘડો હોત તો 
દેપાત...' આ રીતે જ્યાં કહી શકાતું હોય ત્યાં એ ઘડો વગેરે રૂપ પ્રતિયોગી ન જણાવા રૂપ અનુપલબ્ધિ 


૨૨૪ ન્યાયસિદ્ધાન્તસ્ુકતાવલી 


ઝડ ડ્ઝઝડડઝઝસ્ઝ-કક્્ટડ્ડ્કકનડ્કક્કકક 
યોગ્ય કહેવાય ને ત્યાં અભાવનું પ્રત્યક્ષ થાય. (૪) જ્યાં આલોક સંયોગ વગેરે છે ત્યાં ઘડો ન દેખાવા રૂપ 
અનુપલબ્ધિ યોગ્ય છે, કારણ કે 'જો અહીં ઘડો હોત તો દેખાત' એવું કહી શકાય છે. તેથી અહીં ઘટાભાવનું પ્રત્યક્ષ 
થાય છે. અંધકારમાં આવું કહી શકાતું ન હોવાથી અત્ુપલબ્થિ યોગ્ય નથી, ને તેથી અભાવનું ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થતું 
નથી. છતાં ત્યાં પણ 'જો અહીં ઘડો હોત તો સ્પર્શ થાત' આવું કહી શકાતું હોવાથી ઘટાભાવનું સ્પાર્શનપ્રત્યક્ષ થઇ 
શકે છે. 

(૫) 'આમાં ગુરુત્વ હોત તો દેખાત' 'શરીરમાં આત્મા હોત તો દેખાત' આવું બધું કહી શકાતું ન હોવાથી 
ગુરુત્વાભાવનું પ્રત્યક્ષ કે આત્માના અભાવનું ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ સંભવતું નથી. 

(£) ઘડામાં ઉદ્ભૂતરૂપ દેખાય છે. એટલે 'જો વાયુમાં ઉદૂભૂતરૂપ હોત તો દેખાત' એમ કહી શકાય છે. તેથી 
વાયુમાં ઉદ્દભૂતરૂપાભાવ પ્રત્યક્ષ છે. એમ પાષાણમાં ગંધાભાવ વગેરે અંગે જાણવું. 

(૭) મૂતછે ઘટમાવ* વગેરે સંસર્ગાભાવનું પ્રત્યક્ષ થાય છે, કારણ કે એના પ્રતિયોગી ઘટાદિ પ્રત્યક્ષયોગ્ય છે. 
સ્તમ્મે ષિશાવામાવ વગેરે સંસર્ગાભાવનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી, કારણ કે એના પ્રતિયોગી પિશાચાદિ પ્રત્યક્ષયોગ્ય 
નથી. તેથી જણાય છે કે સંસર્ગાભાવના પ્રત્યક્ષમાં પ્રતિયોગીની યોગ્યતા અપેક્ષિત છે. પણ, અન્યોન્યાભાવના 
પ્રત્યક્ષમાં એ અપેક્ષિત નથી, કારણ કે સ્તમ્ભાદિમાં 'આ પિશાચ નથી' એવો પિશાચભેદ તો પ્રત્યક્ષ થાય છે જ. 


છતાં, પિશાચાદિમાં સ્તમ્ભભેદનુ “આ સ્તંભ નથી” એવું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. તેથી જણાય છે કે અન્યોન્યાભાવના 
પ્રત્યક્ષમાં પ્રતિયોગી નહીં, પણ અધિકરણ યોગ્ય જોઇએ. 


(૧1.) શૌીજિજ્સ્તુ વ્યાપારસ્ત્રિવિઘઃ પરિજોર્તિત્તઃ । 
સામાન્સળક્ષળો જ્ઞાનળક્ષળો ચોમખસ્તથા 11 ૬ર 1| 

(મુ.) ણ્વ પ્રત્યક્ષ છીજિજાળેજિવ્મેફેન દ્વિવિઘક તત્ર છોજિજપત્યક્ષે પોઢા સસ્તિજર્ષા વળિતા. | 
ડળોવિસસ્નિજર્ષસ્ત્વિવાનીમુય્યતે - ચળૌજિસ્ત્વિતિ | વ્યાપાર સસ્નિજર્ષ. | સામાન્યળક્ષળ રતિ | 
સામાન્ય તક્ષળં ચસ્ચેત્યર્થ. | તત્ર છક્ષળપવેન યવિ સ્વરુપમુસ્યતે તવા સામાન્યસ્વરુપા પ્રત્યાસત્તિ- 
રિત્યર્થો છમ્યતે, તય્વેસ્દ્રિયસ*્વસ્વિશેષ્યજજ્ઞાનપ્રજારીમૂત વોઘ્ય, “સથાહિ - ચત્રેસ્દ્રિયસંયુવ્સો ઘૂગાઢિઃ, 
તદ્દિશેબ્વજં ઘૂતર રતિ જ્ઞાનં યત્ર ખત, તત્ર જ્ઞાને ઘૂનત્વ પ્રવર, તત્ર ઘૂતરત્વેન સસ્તિજરષેળ ઘૂમા રત્યેવ છપ 
સજ્છછૂમવિષયજ જાન ખાયતે | રગઞત્ર મવીસ્ત્રિયસન્વસ્પ્રજારીમૂતમિલ્યેવોચ્યતે, તવા ઘૂછીપટછે 
ઘૂમત્વશ્રમાનન્તરં સજ્છધૂશવિષયજ જ્ઞાનં ન સ્યાત્‌, તત્ર ઘૂમવ્વેન સઇ ફ્સ્ત્રિયસન્વન્ધામાવાત્‌ | મન્મતે 
વ્વિન્િયસન્વન્ં ઘૂછીપટઈ, તટ્શિષ્યજ ઘૂત રતિ જ્ઞાન તત્ર પ્રજારીમૂત છૂમત્વં પ્રત્યાસતતિ | સ્‍ટ્સ્ત્રિયસન્યન્યશ્વ 
છૌજિવો ત્રાહ્ઃ | છ્યું વ વદિરિન્દ્રિયરથછે, માનસરથછે તુ જ્ઞાનપ્રજારીમૂત સામાન્ય પ્રત્યાસત્તિ || ૬ર || 


(સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્િ) 


પ (કા.) અલૌકિકવ્યાપાર ત્રણ પ્રકારે કહેવાયો છે - સામાન્ય લક્ષણા, જ્ઞાનલક્ષણા અને 
યોગજ. 





ર (સુ.) આમ પ્રત્યક્ષ લૌકિક અને અલૌકિક ભેદે દ્વિવિધ છે. તેમા લૌકિક પ્રત્યક્ષમાં યડ્વિધ સંનિકર્ષનું વર્ણન કર્યું 
અલૉકિકસંનિકર્ષ હવે કહેવાય છે. વ્યાપાર એટલે સંનિકર્ષ. (અલૌકિકસંનિકર્ષ ત્રણ પ્રકારે છે - સામાન્યલક્ષણા, 
જ્ઞાનલક્ષણા અને યોગજ.) સામાન્ય છે લક્ષણ જેનું તે સામાન્યલક્ષણ. તેમાં 'લક્ષણ' શબ્દથી જો 'સ્વરૂપ' એવો અર્થ 
ય હોય ક છે સ્વરૂપ જેનુ તે) સામાન્યસ્વરૂપ પ્રત્યાસત્તિ એવો અર્થ થાય. (એટલે સામાન્ય પોતે જ 

ઘસત્તિ બને.) એ (સામાન્ય) ઇન્દ્રિયસમ્બદ્ધ (પદાર્થ છે) વિશેષ્ય જેનો (તેવા) જ્ઞાનના પ્રકારભૂત જાણવું. તે આ રીતે - 


સામાન્ચલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ ૨૨૫ 


૧૦યાં ઇન્દ્રિયસંયુક્ત છે ઘૂમાદિ. તદ્‌વિશેષ્યક 'ધૂમઃ' એવું જ્ઞાન જ્યાં થયું ત્યાં જ્ઞાનમાં ધૂમત્વ પ્રકાર છે. ત્યાં, આ 
ઘૂમત્વરૂપ સંનિકર્ષથી 'ધૂમાઃ' એવું સકલધૂમવિષયક જ્ઞાન થાય છે. આમાં જો ઇન્દ્રિયસંબદ્ધપ્રકારીભૂત (સામાન્ય એ 
સનિકર્ષ) એટલું જ જો કહેવામાં આવે તો ઘૂલીપટલમા ધૂમત્વનો ભ્રમ થયા બાદ સકલધૂમવિષયક જ્ઞાન નહીં થાય, કારણ 
કે ત્યાં ઘૂમત્વની સાથે ઈન્દ્રિયનો સંબંધ નથી. મારા મતે તો ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ ધૂલીપટલ , તદ્વિશેષ્યક ઘૂમઃ એવું જ્ઞાન, તેમાં 
પ્રકારીભૂત ધૂમત્વ એ પ્રત્યાસત્તિ. *આમાં ઇન્દ્રિયસંબંધ લૌકિક લેવો. આ બધી વાત બહિરિન્દ્રિય સ્થળે જાણવી. 
૪માનસસ્થળે તો જ્ઞાનપ્રકારીભૂત સામાન્ય એ પ્રત્યાસત્તિ... આટલું જ જાણવું. 

(વિ.)» સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિમાં લક્ષણ શબ્દના અર્થ બે છે : સ્વરૂપ અને વિષય. પ્રાચીન મતે 
સામાન્યસ્વરૂપ પ્રત્યાસત્તિ... અર્થાત્‌ ધૂમત્વાદિ સામાન્ય પોતે જ પ્રત્યાસત્તિ છે. નવ્ય મતે સામાન્ય છે વિષય 
જેનો એવું જ્ઞાન... અર્થાત્‌ સામાન્યવિષયક જ્ઞાન પ્રત્યાસત્તિ છે. પહેલાં પ્રાચીનોનો મત જણાવે છે. 

એમાં સામાન્ય એ જ પ્રત્યાસત્તિ... એટલે ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ જે પદાર્થ, તે પદાર્થને વિશેષ્ય તરીકે લઈને પ્રવર્તેલું 
જે જ્ઞાન, તે જ્ઞાનમાં પ્રકાર તરીકે ભાસતું સામાન્ય એ પ્રત્યાસત્તિનું કાર્ય કરી તે સામાન્યના (ધૂમત્વાદિના) 
આશ્રયભૂત જે કોઇ હોય તે બધાનું (સકલ ધૂમ વગેરેનું) પ્રત્યક્ષ કરાવે છે. 

[ પ્રશ્ન - આવું માનવાની શી જરૂર છે? ] 

[ ઉત્તર - મહાનસ વગેરેમાં ઘૂમ અને વહિનને જોઇને વ્યાપ્તિનો જે નિર્ણય થાય છે કે જ્યાં જ્યાં ઘૂમ, ત્યાં ત્યાં 
વહિન... આ નિર્ણય, જો સકલ ધૂમ અને સકલ વહિન ઉપસ્થિત ન થયા હોય તો શી રીતે થાય ? એટલે 
સકલધૂમનું પ્રત્યક્ષ તો માનવું પડે છે. પણ એ બધા સાથે ચક્ષુસંયોગ-સંનિકર્ષ તો છે નહીં. એટલે ધૂમમાં રહેલ 
ધૂમત્વ, કે જે બઘા ઘૂમમાં સંબદ્ધ છે, તે સંનિકર્ષનું કામ કરે છે એવી કલ્પના કરાય છે. 

(૧) અહીં ચક્ષુસંબદ્ધ છે ('મહાનસીય) ઘૂમ... તેને વિશેષ્ય તરીકે રાખીને થયેલું પ્રત્યક્ષ તે ડય ઘૂમ. એવું 
જ્ઞાન. એમાં ઘૂમત્વ પ્રકાર તરીકે ભાસે છે. માટે એ પ્રત્યાસત્તિ બની બધા ધૂમની ઘૂના એમ ઉપસ્થિતિ કરી આપશે. 
(આ જ રીતે વહ્નત્વ, સકલ વહ્નની ઉપસ્થિતિ કરી આપશે) તેથી પછી ચત્ર ચત્ર ઘૂમસ્તત્ર તત્ર વટ્સિઃ એવી 
વ્યાપ્તિનો નિર્ણય થઈ શકશે. 

(ર) પ્રશ્ન - અહીં મહાનસીય ધૂમ ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ છે, ને ધૂમત્વ એમાં પ્રકાર છે. એટલે ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ- 
પ્રકારીભૂત સામાન્ય એ પ્રત્યાસત્તિ... આટલું જ કહેવાથી અર્થ સરી જાય છે. તો ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ વિશેષ્યક જ્ઞાન... 
એમ વચ્ચે જ્ઞાનને લાવવાનું ગૌરવ શા માટે? 

ઉત્તર - જ્યાં ઘૂલીપટલને જોઈને ડાય ઘૂન- એવો ભ્રમ થયો, ત્યાં પણ ઘૂમા એવું સક્લધૂમવિષયક જ્ઞાન થાય 
તો છે. પણ તમે કહ્યાં એ પ્રમાણે જ્ઞાનનો અપ્રવેશ કરીને લાઘવ કરવામાં આવે તો એ થઈ નહીં શકે. કારણ કે... 
આવા સ્થળે પણ ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ તો ઘૂળ છે, ધૂમ નહીં. તેથી એમાં ધૂમત્વ પ્રકાર ન હોવાથી પ્રત્યાસત્તિ રૂપ ન 
બનવાના કારણે ઘૂના એવું જ્ઞાન નહીં કરાવી શકે. 

પણ જ્ઞાનનો સમાવેશ કરવાના મારા મતે તો, ઈન્દ્રિય સંબદ્ધ ભલે ધૂળ છે, પણ એને વિશેષ્ય તરીકે રાખીને 
તો ડય ઘૂન એવું (ભ્રમાત્મક) જ્ઞાન પણ થઈ શકે છે જેમાં પ્રકાર તરીકે ઘૂમત્વ ભાસે છે. તેથી એ ધૂમત્વ પ્રત્યાસત્તિ 
બની સકલ ધૂમની ઉપસ્થિતિ કરાવી શકશે. 


(૩) ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ આવું જે કહ્યું છે તેમાં ઇન્દ્રિયસંબંધ લૌકિક જાણવો. અન્યથા જ્ઞાનલક્ષણાસંનિકર્ષરૂપ 
સંબંધથી ધૂમ ચક્ષુસંબદ્ધ હોય તો પણ,ચક્ષુજન્ય જે ધૂમઃ એવું જ્ઞાન થયું હોય (ને પછી તરત ધૂમધ્વંસ થયો હોય 
- તેથી હવે સીધો ચક્ષુસંબંધ ન હોવા છતાં) તેના પ્રકાર તરીકે ભાસતું ઘૂમત્વ પ્રત્યાસત્તિ બની બધા ધૂમની 
ઉપસ્થિતિ કરાવી દે એવી આપત્તિ આવે. 


શ્સ્ન્ ન્ચાયસિદ્ધાન્તસુક્તાવલી 


(૪) માનસ સ્થળે તો જ્ઞાનમાં પ્રકાર તરીકે ભાસતું સામાન્ય એ પ્રત્યાસત્તિ આટલું જ આવશ્યક છે. કેમ કે 
ત્યાં મન ઇન્દ્રિય સાથે વિષયના સંબંધની આવશ્યકતા નથી. જેમ કે અણુત્વેન કોઈક અણુની ઉપસ્થિતિ થઈ જતાં 
'જળુ' એવા જ્ઞાનમાં પ્રકારીભૂત અણુત્વ પ્રત્યાસત્તિ બનીને સકલ અણુની ઉપસ્થિતિ કરાવી આપે છે. એ જ રીતે 
શબ્દાદિ દ્વારા પિશાચવિશેષનું જ્ઞાન થઈ જતાં પિશાચત્વેન સકલ પિશાચ ઉપસ્થિત થઈ શકે છે. 


(શુ) પરત્સુ સમાનાના મૌવ સામાન્ય, તનય વવવિસ્તિત્ય ઘૂમત્વારિ, વવષિસ્લાડ નિત્ય ઘટાહિ | ચત્રેજો 
ઘટ સયોમેન મૂતછે સમવાયેન પાછે વા જ્ઞાત , લવનન્તર સર્વેયામેવ તવ્ઘટવતા મૂતતછાવીના જપાળાવીનાં 


(મુ ) પરંતૃ સમાન(પદાર્થો)નો ભાવ તે સામાન્ય. એ કયાંક નિત્ય હોય છે (જેમ કે) ઘૂમત્વાદિ... કયાક અનિત્ય 
હોય છે (જેમ કે) ઘટાદિ... જ્યાં એક ઘડો સયોગઘી ભૂતલ પર અથવા સમવાયથી કપાલમાં જણાયો, તે પછી તે ઘટવાળા 
બધા ભૂતલાદ કે કપાલાદિ (અધિકરણો)નુ જ્ઞાન થાય છે ત્યા આ (અનિત્ય સામાન્ય) જાણવું. પણ સામાન્ય જે સંબંધથી 
જણાય તે સંબંધથી જ અધિકરણની પ્રત્યાસત્તિ બને છે. 

(વિ.) જેમ ગય ઘૂત્ (ઝય ઘૂમવ્વવાન) એવા જ્ઞાનના ગ્રકારરૂપ ધૂમત્વથી તેના ધૂમત્વના? આશ્રયભૂત 
સક્લધૂમતું અલૌકિક પ્રત્યક્ષ થાય છે તેમ ઘ્ટવદ્‌ મૂતછમ્‌ એવુ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ કર્યા બાદ એ જ્ઞાનના પ્રકાર્ભૂત 
ઘટથી તદૂઘટના આશ્રયભૂત ભૂતલાદિ સકલ અધિકરણોનું પણ અલૌકિકપ્રત્યક્ષ થાય છે. એટલે કે હવે 'ઘડો' પણ 
સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિતું કામ કરે છે. તેથી અહીં 'સામાન્ય' એટલે જાતિ એવો અર્થ લઈ શકાતો નથી. માટે 
મુક્તાવલીકાર કહે છે - સમાનોનો ભાવ તે સામાન્ય. ઘૂમત્વતાન્‌ જે કોઈ છે એ બધા સમાન છે. એ બધાતું 
સમાનપણું ધૂમત્વ જ છે. તેથી ધૂમત્વ એ સામાન્ય. વળી એ જાતિ હોવાથી આ સામાન્ય નિત્ય છે. એમ તદૂઘટવાન્‌ 
જે કોઈ છે એ, એ અશે સમાન છે, ને તેથી તદ્ઘટ એ જ તેઓનું સમાનપણું - સામાન્ય છે. એ અનિત્ય હોય છે એ 
સ્પષ્ટ છે. 

વળી ઘટવવ્‌ મૂતળળ આવુ જો ચાક્ષુષ થયું હોય તો તદ્ઘટાત્મક સામાન્યથી, તદ્ઘટના તે જ આશ્રયોનું જ્ઞાન 
થાય છે જે સંયોગ સંબંધથી તદ્ઘટવાન્‌ હોય... કારણ કે ઘટવ્‌ મૂતછન્‌ આવા ચાક્ષુષમાં ઘડો સંયોગસંબંઘથી 
પ્રકાર છે. એમ ઘટવત્‌ જપાછન્‌ આવું જો ચાક્ષુષ થયું હોય તો તદ્ઘટના સમવાય સંબંધથી જે આશ્રય હોય એનું જ 
જ્ઞાન થાય છે. એટલે કે પ્રકારતાવચ્છેદક સંબંધથી જે કોઈ આશ્રય હોય એનું અલૌકિકપ્રત્યક્ષ થાય એ જાણવું... 


ઉ) "જિન્સુ યત્ર તર્ઘટનાશાનન્તર તલ્ટવત ર્મરળં ખાતં, તત્ર સામાન્ચળક્ષળયા સર્વેષાં તવ્ધટવતા 
માન ત ર્ચાત્‌, સામાન્યસ્ય તવાનીમમાવાત્‌ | રજિઝ્યેસ્દ્રિયસન્વસજિશેષ્યજ ધટ શતિ જ્ઞાન યત્ર આત, તત્ર 


પરહિને રૃસ્દ્રિયસમ્વન્ય વિનાડપિ તાહૃશજ્ઞાનપ્રજારીમૂતસામાન્યસ્ય સત્તાત્‌ તાયશજ્ઞાન જુતો ન અન્ચતે ? 
તસ્માલ્સામાન્ચવિષયજ જ્ઞાન પ્રત્યાસત્તિ , ન તુ સામાગ્ચમિત્યાદ - જાસત્તિસિસિ । 


પિ.) પપણ જ્યાં તદ્ઘટનો નાશ થયા પછી તદ્ઘટવાન્નુ સ્મરણ થયું ત્યા સામાન્યલક્ષણાથી તદૂઘટવાન્‌ બધા 
અધિકરણોનું શાન નહીં થાય, કારણ કે સામાન્યનો (તદ્ઘટનો) ત્યારે અભાવ છે. વળી, ઇન્ટ્રિયસંબદ્ધવિશેષ્યક ઘટઃ એવું 
જ્ઞાન જ્યાં થયું ત્યાં બીજા દિવસે ઇન્દ્રિયસંબઘ વિના પણ તાદ્રશજ્ઞાનના પ્રકારભૂત સામાન્ય વિદ્યમાન હોવાથી તાટૃશજ્ઞાન 


(- અલૌકિક પ્રત્યક્ષ) કેમ નથી થતુ ? તેથી સામાન્યવિષયક જ્ઞાન એ પ્રત્યાસત્તિ છે, નહીં કે સામાન્ય... આ વાત 
શરતિ... ઈત્યાદિ «૪મી કારિકામા કરે છે. 


ક (વિ.) સામાન્યને ગ્રત્યાસત્તિ તરીકે લેવામાં વ્યતિરેક અને અન્વય બંને વ્યભિચાર અ।વે છે. તે આ રીતે - 
૧7 ધટવદ્‌ મૂતઝમ્‌ એવું ચાક્ષુષ થયું. પછી તદ્ઘટનો ધ્વંસ થઈ ગયો. ને પછી ઘર્વર્‌ મૂતઇમ્‌ એવું સ્મરણ થયું. 











સામાન્યતનું જ્ઞાન એગ્રત્યાસત્તિ ૨૨૪ 


અહીં ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષમાં પ્રકારીભૂત તદ્‌ઘટ રૂપ જે સામાન્ય, એ નષ્ટ થઈ ગયો હોવાના કારણે હવે પ્રત્યાસત્તિરૂપ 
બની શકતો નથી... ને છતાં, તદ્ઘટવાન્‌ના સ્મરણ દ્વારા સામાન્યલક્ષણાથી સઘળા તદ્ઘટવાનૂનું અલૌકિક 
પ્રત્યક્ષ થાય તો છે જ. માટે વ્યતિરેક વ્યભિચાર... 

(૨) ચક્ષુનો ઘડા સાથે સંનિકર્ષ થયો ને ઇન્દ્રિયસંબદ્ધ (જે ઘડો તદ) વિશેષ્યક ઘટ એવું જ્ઞાન થયું. આમાં 
પ્રકારીભૂત સામાન્ય ઘટત્વ બીજે દિવસે પણ વિદ્યમાન છે. તો બીજે દિવસે ઇન્દ્રિયસંબંધ વિના (અને તેથી 
ઘટ* એવા જ્ઞાન વિના) જ એ, ઇન્દ્રિયસંબદ્ધવિશેષ્યક જ્ઞાનપ્રકારીભૂત બની ચૂકેલા ઘટત્વથી સકલઘટનું અલૌકિક 
પ્રત્યક્ષ થતું તો નથી. માટે અન્વયવ્યભિચાર. 

તેથી સામાન્ય એ પ્રત્યાસત્તિ નથી, પણ સામાન્યનું જ્ઞાન એ પ્રત્યાસત્તિ છે એમ નવ્યો કહે છે. (૧) માં 
તદ્ઘટ નાશ પામ્યો હોવા છતાં એનું (સ્મરણાત્મક) જ્ઞાન (રૂપ પ્રત્યાસત્તિ) હાજર હોવાથી તદ્ઘટવાન્‌નું અલૌકિક 
પ્રત્યક્ષ થવામાં વ્યતિરેક વ્યભિચાર નથી. (૨) માં ઘટત્વાત્મક સામાન્ય વિધમાન હોવા છતાં એના જ્ઞાનસ્વરૂપ 
પ્રત્યાસત્તિ ન હોવાથી અલૌકિક પ્રત્યક્ષ થતું નથી. માટે અન્વયવ્યભિચાર પણ રહેતો નથી. 


(૧1.) ગાસત્તિરશ્રચાળાં તુ સામાન્ચજ્ઞાનમિષ્યતે | 
તવિસ્દ્રિયતન્મવોઘસામ2યપેક્ષ્યતે [1 ૬૪ 1 
(મ.) શાસત્તિઃ । પ્રત્યાસત્તિરિત્યર્થ | તથા ત્ત 'સામાન્યળક્ષળ ' ડ્ત્યત્ર “જક્ષળ'શવ્સસ્ય વિષયોડર્થ , 
જ્ઞાન પ્રત્યાસસ્તિરિત્યર્થો છમ્યતે 1 નનું ચક્ષુ સયોમાવિજ વિનાપિ સામાન્યજ્ઞાન યત્ર 
વર્તતે, તત્ર સજ્ઘટાવીના થાક્ષુષપ્રત્યક્ષ સ્ચાવત ગાઇ - તવિતિ | ગર્સાર્થ - સવા વદિરિન્દ્રિયેળ સામાન્ય- 
છક્ષળયા જ્ઞાન ખનનીય, તવા યતવિત્રગ્યવ્થર્મિળિ તત્સામાન્ચસ્ય તહિન્ત્રિયઞન્યજ્ઞાનસ્ય સાજયષેક્ષિતા, સા 
તત સામશ્રી ચક્ષુ સયોમાછોવ્સંયોમાવિજ, તેનાન્ધવજરાવૌ ત્તક્ુરાવિના તાશ જ્ઞાન ન અન્યતે ।। ૬૪ || 


(કા.) આશ્રયોની આસત્તિ(- પ્રત્યાસત્તિ તરીકે) સામાન્યજ્ઞાન મનાયું છે. એ તે ઈન્દ્રિયથી 
જન્ય તે ધર્મના બોઘની સામગ્રીની અપેક્ષા રાખે છે. 

(મુ.) આસત્તિ એટલે પ્રત્યાસત્તિ. (અહીં સામાન્યના જ્ઞાનને પ્રત્યાસત્તિ કહી છે) એટલે 'સામાન્યલક્ષણ' આ 
શબ્દમાં 'લક્ષણ' શબ્દનો અર્થ 'વિષય' જાણવો તેથી સામાન્યવિષયકજ્ઞાન એ પ્રત્યાસત્તિ છે એવો અર્થ થશે. -- 
ચક્ષુસંપોગાદિ વિના પણ જ્યા સામાન્યજ્ઞાન થશે, ત્યાં સકલઘટાદિનું ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ (ચક્ષુજન્ય અલૌકિક પ્રત્યક્ષ) થવાની 
આપત્તિ આવશે... --આવી શંકા વારવા માટે ત્તહિષ્વ્રિય... ઇત્યાદિ ઉત્તરાર્ધ કહ્યો છે. એનો અર્થઃ જ્યારે બહિરિન્દ્રિયથી 
સામાન્યલક્ષણાથી જ્ઞાન કરવાનું હોય ત્યારે કોઈ એક ધર્મી (- આશ્રય)મા તે સામાન્યનું તે ઇન્દ્રિયજન્યજ્ઞાન માટે જે 
સામગ્રી જોઈએ, તે સામગ્રી અપેક્ષિત હોય છે. અને તે સામગ્રી ચક્ષુસયોગ - આલોક સયોગ વગેરે છે. તેથી અંધકારાદિમાં 
ચક્ષુ વગેરે દ્વારા તેવું જ્ઞાન ઉત્પન્ન થઈ શકતું નથી. 

(વિ.) નવ્યો સામાન્યના જ્ઞાનને પ્રત્યાસત્તિ માને છે તેથી “લક્ષણ” શબ્દનો અર્થ વિષય કર્યો. સામાન્ય છે 
લક્ષણ (-- વિષય) જેનું એવુ (જ્ઞાન) એ સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ... 

શંકા - સામાન્યતું જ્ઞાન જ જો પ્રત્યાસત્તિ છે તો એ તો, એ સામાન્યતું ભૂતલાદિ અધિકરણમાં 
ઇન્દ્રિયસંનિકર્ષજન્ય જ્ઞાન ન હોય તો પણ સ્મૃતિ-અનુમિતિ વગેરે રૂપ જ્ઞાન થઈ શકે છે, ને એ જ્ઞાન સંનિકર્ષનું 
કામ કરીને એના સકલ આશ્રયનું ચક્ષુજન્ય અલૌકિક પ્રત્યક્ષ કરાવી દેશે. પણ એ યોગ્ય તો નથી... કારણ કે 
ચક્ષુજન્ય અલૌકિક પ્રત્યક્ષ પ્રત્યે સામાન્યનું ચક્ષુજન્ય લૌકિક પ્રત્યક્ષ જ અલૌકિક્સંનિકર્ષ દ્રારા કારણ છે. એટલે 
ઇન્દ્રિયસંયોગ વિના જ સામાન્યના જ્ઞાન દ્વારા અલૌકિક પ્રત્યક્ષ થવાની જે આપત્તિ દર્શાવી એનું શું કરશો ? 


૨૨૮ ન્યાયસિદ્ધાન્તસુક્તાવલી 





સમાધાન - જ્યારે ચક્ષુ વગેરે બહિરિન્દ્રિયથી અલૌકિક સંનિકર્ષ દ્વારા ઘટવદ્‌ યાવદૂભૂતલનું અલૌકિક 
ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ કરવું હોય ત્યારે કોઈ એક ભૂતલાદિ આશ્રયમાં રહેલા તે ઘટાત્મક સામાન્યના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષની જે 
સામગ્રી હોય તે સામગ્રી અપેક્ષિત રહે છે. અર્થાત્‌ મઇત્તોલ્મૂતરુપાછોજસયોમાવચ્છિન્નવનુઃસયોમ વગેરે રૃપ 
સામગ્રી હોય તો જ ચક્ષુજન્ય અલૌકિક પ્રત્યક્ષ થાય. તેથી અંધકારાદિમાં ચક્ષુ વગેરેથી તેવું જ્ઞાન-અલોકિક પ્રત્યક્ષ 
થતું નથી. 


(વ.) વિષયી સસ્થ તસ્મૈવ વાવાસો સ્ઞાનઈક્ષણઃ | 
(મુ.) ૧મતુ જ્ઞાનળક્ષળા પ્રત્યાસત્તિર્યટિ સ્તનરુપા, સામાન્યળક્ષળાડપિ જ્ઞાનરુપા, તવા તયોર્મેયો ત 
સ્થાવત ગાઇ વિષયીત્તિ 1 રસામાન્યળક્ષળા પ્રત્યાસત્તિર્દિ તવાશ્રયસ્ય જ્ઞાન ગનયત્તિ | જ્ઞાનળક્ષળા 


પ્રત્યાસત્તિસ્તુ યક્ઠિયય જં સ્ઞાન તર્ચવ પ્રત્યાસત્તિ 1 સ્‍્ઝત્રાડયમર્થ - પ્રત્યક્ષ સસ્તિજર્ષ વિના ભાન ન સમ્મવતિ, 
તથા વ્વ સાયાન્યળક્ષળા વિના ઘૂમત્વેન સજછણૂનાના, વદિત્વેન સજજવર્‌નીના ત્ર માન ચં ભવેત્‌ ? તવર્થ 
સામાન્યળક્ષળા સ્વીદ્ઠિયતે 1 ન ત્ર સજ્છવદ્સિણૂનમાનામાવે જા ક્ષતિરિતિ વાલમ, પ્રત્યક્ષણૂમે વછ્નિ- 
સ*્વન્વસ્ય મછીતત્વાત, ઞન્યવૂમસ્થ વાડનુપરિચતત્વાત્‌ 'ઘૂતો વષ્તિવ્યાહ્યો ન વા' રતિ સશયાનુપપત્તે 1 
મન્મતે તુ સાનાન્યળક્ષળયા સજ્છઘૂમોપરિથતો જાજાન્સરીય-હેશાન્તરયયૂમે વદ્દિનાપ્યત્વસન્યેઇ" સમ્મવસિ 
| ઇન વ સામાન્યળક્ષળાસ્વીજારે પ્રમેચત્વેન સજ્પ્રમેયજ્ઞાને ઝાતે સાર્વક્યાપત્તિરિતિ વાસ્યમ્‌ | પ્રમેયત્વેન 
સવ્પ્રમેયજ્ઞાને સતેડપિ વિશિષ્ય સજ્છપવાર્થાનામજ્ઞાતત્વેન સાર્વજ્યામાવાત્‌ | 


(કા.) (જ્ઞાન) જેનો વિષયી હોય તેના જ (અલૌકિક પ્રત્યક્ષ માટેનો) વ્યાપાર જ્ઞાનલક્ષણા- 
સંનિકર્ષ છે. 


(સુ.) ૧શંકા - જો જ્ઞાનલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ જ્ઞાનરૂપ છે ને સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ પણ જ્ઞાનરૃપ છે તો એ બેનો 
ભેદ નહીં રહે... આવી શકાના સમાધાન માટે #પમી કારિકાના પૂર્વાર્ધમાં વિષયી... ઇત્યાદે કહ્યું છે. ચ્સામાન્યલક્ષણા 
પ્રત્યાસત્તિ તેના (- જ્ઞાનવિષયભૂત સામાન્યના) આશ્રયનું જ્ઞાન કરાવે છે. (જ્યારે) જ્ઞાનલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ તો તેની (- 
જ્ઞાનના વિષયની જ) પ્રત્યાસત્તિ બને છે. (અર્થાત્‌ તે વિષયનું જ જ્ઞાન કરાવે છે.) ગઅહીં આ અર્થ જાણવો - પ્રત્યક્ષમાં 
સંનિકર્ષ વિના જ્ઞાન થઈ શકતું નથી. એટલે સામાન્યલક્ષણા વિના ધૂમત્વેન સકલ ઘૂમનું ને વહિનત્વેન સકલ વહિનનું 
જ્ઞાન શી રીતે થાય ? તેથી એ માટે સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ સ્વીકારાય છે. "સક્લ વહિન-ઘૂમનું જ્ઞાન ન હોય તો શું વાંધો 
છે ?” એવી શંકા ન કરવી, કારલ્ કે પ્રત્યક્ષધૂમમાં વહિનના સંબંધનો તો નિર્ણય થઈ ગયો છે અને અન્ય ઘૂમ તો 
અનુપસ્થિત હોવાથી ઘૂમ વહિનવ્યાષ્ય છે કે નહીં ? એવો સંશય અસંગત બની રહે છે. મારા મતે તો સામાન્યલક્ષણાથી 
સકલઘૂમની ઉપસ્થિતિ થવા પર કાલાન્તરીય-દેશાન્તરીય ઘૂમમાં વહિનવ્યાષ્યત્વનો સદેહ સભવી શકે છે. 

ઈ₹સામાન્યલક્ષણાને માનવામાં તો પ્રમેયત્વેન સકલ પ્રમેયોનું જ્ઞાન થયે સર્વજ્ઞતાની આપત્તિ આવશે” એવી શંકા ન 
કરવી, કારણ કે પ્રમેયત્વેન બધા પ્રમેયનું જ્ઞાન થઈ જવા છતાં વિશેષરૂપે સકલ પદાર્થો અજ્ઞાત રહેવાથી સર્વજ્ઞતાનો 
અભાવછેજ. 

(વિ.) (૧) શંકા - પ્રાચીનોએ સામાન્યલક્ષણાને સામાન્ય સ્વરૂપ માનેલી... પણ નવ્યોએ તો એને 
(સામાન્યના) જ્ઞાનસ્વરૂપ માની... વળી જ્ઞાનલક્ષણા પણ જ્ઞાનસ્વરૂપ છે. તો એ બેમાં ભેદ શું રહેશે? 

(૨) સમાઘાન - સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ પોતાના વિષયના (વિષયભૂત સાયાન્યના) આશ્રયનું 
(અર્થાત્‌ તદ્વાન્તું) જ્ઞાન કરાવે છે જ્યારે જ્ઞાનલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ પોતાના વિષયનું જ (અર્થાત્‌ તદ્નું જ) જ્ઞાન 
કરાવે છે. આશય એ જે ઘ૯૧૧ મૂતરુમ આવું ચાક્ષુષ લૌકિક પ્રત્યક્ષ જે થાય છે તેના વિષયભૂત તર્ઘટ સ્વરૂપ જે 
સાસાન્ય, તે સામાન્યનું જ્ઞાન પ્રત્યાસત્તિનું કામ કરી તદ્ઘટના જે કોઈ આશ્રય હોય એનું જ્ઞાન કરાવે છે. પણ 


જ્ઞાનલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ ૨૨૯ 





જ્ઞાનલક્ષણાસંનિકર્ષમાં આવુ નથી. ગઈકાલે ચંદનની સૌરભનું જ્ઞાન થયેલું. ને આજે દૂરથી જ ચંદનને જોતાં 
સૌરભતું સ્મરણ થઈ ગયું ને તેથી સુરમિ ત્રન્ટનમ્‌ એમ પ્રત્યક્ષ થયું. આમાં સુરભિ અંશનું જ્ઞાન ચક્ષુસંનિકર્ષથી થવું 
સંભવિત ન હોવાથી અલૌકિક્સંનિકર્ષ જન્ય મનાયું છે. ને એ અલૌકિક સંનિકર્ષ તરીકે સૌરભનું થયેલું 
સ્મરણાત્મક જ્ઞાન જ કામ કરે છે. આ જ જ્ઞાનલક્ષણાસંનિકર્ષ છે. પણ આ જ્ઞાનના વિષયભૂત સૌરભનો આશ્રય જે 
ચંદન, તે તો હાલ પણ ચક્ષુસંયુક્ત હોવાથી એના પ્રત્યક્ષમાં આ અલૌકિકસંનિકર્ષ આવશ્યક નથી. માટે 
જ્ઞાનલક્ષણા સંનિકર્ષ સ્વવિષયનું જ અલોકિક પ્રત્યક્ષ કરાવે છે, સ્વવિષયના આશ્રયનું નહીં. 


આ બે પ્રત્યાસત્તિઓનો પ્રત્યક્ષાત્મક કાર્ય સાથે કાડ કા ભાવ આવો છે - 
(1) સ્વપ્રવગારીમૂતસામાન્યવત્ત્વસન્વન્યેન પ્રત્યક્ષ પ્રતિ સ્વવિષયસાનાન્ચવત્ત્વસ*્વન્ઘેન સામાન્યળક્ષળાપ્રવ્યા- 


ઘૂના આવું જે સામાન્યલક્ષણાજન્ય સક્લધૂમવિષયક અલૌકિક પ્રત્યક્ષ છે, તેમાં પ્રકારીભૂતસામાન્ય છે 
ઘૂમત્વ. એટલે ઘૂના એવું અલૌકિક પ્રત્યક્ષ (- કાર્ય), સ્વવિષયભૂત સકલધૂમમાં સ્વપ્રજારીમૂતસાયાન્યવસ્વ 
સંબંધથી રહ્યું છે. ત્યાં જ ઘૂમત્વમ્‌ એવું જે સામાન્યનું જ્ઞાન (કે જે સામાન્યલક્ષણા પ્રત્યાસત્તિ - કારણ છે, તે) 
સ્વવિષયસામાન્યવત્ત્વ સંબંધથી રહ્યું છે. (કારણ કે સ્વ - ઘૂમત્વમ્‌ એવું જ્ઞાન, એના વિષયભૂત સામાન્ય - 
ધૂમત્વ... તદ્વત્ત્ત સકલ ધૂમમાં છે.) એટલે સ્વપ્રજારીમૂતસામાન્યવસ્વ એ કાર્યતા- વચ્છેદક સંબંધ છે, ને 
સ્વવિષચસામાન્યવત્વ એ કારણતાવચ્છેદક સંબધ છે. 

(2) જ્ઞાનલક્ષણાસનિકર્ષ માટે - સુરમિ ન્વન્ટનમ્‌ એવું પ્રત્યક્ષ સૌરભાંશમાં અલૌકિક છે. એટલે કે 
અલોૌકિકવિષયતા સંબંઘથી પ્રત્યક્ષ સૌરભમાં રહ્યું છે ને ત્યાં જ વિષયતા સંબંધથી સૌરભત્ુ સ્મરણાત્મકજ્ઞાન (કે જે 
જ્ઞાનલક્ષણાસંનિકર્ષ છે તે) રહ્યું છે. તેથી કાત કાન ભાવ આવો થશે - ગૌજિજવિષયતાસ*્વન્ધેન પ્રત્યક્ષ પ્રતિ 
વિષયતાસન્વન્યેન જ્ઞાનળ્કળાપ્રત્યાસત્તેસતુત્વમ્‌ । 

પ્રશ્ન - સામાન્યલક્ષણા સંનિકર્ષ માનવાની જરૂર શી છે ? 

(૩) ઉત્તર - પ્રત્યક્ષનિરૂપિતવિષયતા વગર સંનેકર્ષે સંભવતી નથી. એટલે જેનું જેનું પ્રત્યક્ષ થાય એ બધા 
સાથે કોઈ ને કોઈ સંનિકર્ષ અવશ્ય માનવો જ પડે છે. 

હવે, ઘૂયો વછ્નિવ્યાપ્યો ન વા આવો જે સંશય પડે છે તે જો સામાન્યલક્ષણા સંનિકર્ષ ન માનીએ તો અસંગત ઠરે 
છે. તે આ રીતે - મહાનસમાં એક ધૂમ - એક વહિતનતનું ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થયું. એટલે આ પ્રત્યક્ષ ઘૂમમાં (મહાનસીય 
ધૂમમાં) તો વહિનિના સંબંધનું પ્રત્યક્ષ જ થઈ ગયું છે (માટે એ અંગે સંશયને અવકાશ નથી.) આ સિવાયના ઘૂમ તો 
જો ઉપસ્થિત જ ન હોય તો એમાં સંશય પડી શી રીતે શકે ? (આશય એ છે કે સંશય માટે ધર્મી નું જ્ઞાન આવશ્યક છે. 
એટલે ધર્મી તરીકે ઇતર સકલ ઘૂમની ઉપસ્થિતિ જ ન હોય તો એમાં વહિતનવ્યાપ્યત્વ નામનો ધર્મ છે કે નહીં એવો 
સંદેહ શી રીતે પડે ?) પણ એ પડે તો છે જ. તેથી અન્ય ધૂમ અંગે જ એ સંશય પડે છે એમ માનવું પડે છે, ને એ માટે 

અન્ય ધૂમોની ઉપસ્થિતિ પણ માનવી પડે છે. પણ એ બધા અન્ય ધૂમમાં ચક્ષુસંનિકર્ષ તો છે નહીં, તેથી 
સામાન્યલક્ષણાસંનિકર્ષ માનવો પડે છે. એટલે સામાન્યલક્ષણા સંનિકર્ષથી કાલાન્તરીય - દેશાન્તરીય ધૂમમાં 
વહિનની વ્યાપ્યતાનો સંદેહ પડવો સંભવિત બને છે જેના દ્વારા વ્યાપ્તિનો નિર્ણય ને પરિણામે અનુમિતિ પણ 
સંભવિત બને છે. 

(૪) પ્રશ્ન - પણ જો આ રીતે ધૂમત્વેન સકલ ધૂમનું જ્ઞાન થઈ શકતુ હોય તો તો પ્રમેયત્વેન સકલ પ્રમેયતું 
જ્ઞાન પણ થઈ જશે. અને તો પછી બધા સર્વજ્ઞ બની જશે... 

ઉત્તર - પ્રમેયત્વેન (-- પ્રમેયત્વ નામના સામાન્યધર્મથી) સઘળા પદાર્થોનું જ્ઞાન હોવા છતાં વિશેષધર્મોથી 
જ્ઞાન ન હોવાથી સર્વજ્ઞતા આવતી નથી. 


૨૩૦ ન્યાયસિદ્ધાન્તમુક્તાવલી 


(મુ.) છવ જ્ઞાનળક્ષળાયા ગરવીજારે સુરમિ ત્તત્યનમિતિ જ્ઞાને સૌરમરચ માન જથ સ્થાત્‌ ? થસપિ 
સામાન્સછક્ષળયાડપિ સૌર્મસ્ય ભાન સમ્મવતિ, તથાડષિ સૌરમત્વસ્ય ભાન જ્ઞાનળ્ક્ષળયા | ણ્વ યત્ર ઘૂમત્વેન 
ઘૂછીપટજ જ્ઞાત, તત્ર ઘૂછીપટછરસ્યાનુવવસાયે માન જ્ઞાનજક્ષળયા || 


(જ્ઞાનલક્ષણા સંનિકર્ષ) 

(મુ.) એમ જ્ઞાનલક્ષણા સનિકર્ષ માનવામા ન આવે તો 'સુરમિ સ્ન્ટ્ન' એવા જ્ઞાનમાં સૌરભનું ભાન શી રીતે 
થાય ? જો કે સામાન્યલક્ષણાથી પણ સૌરભતનુ ભાન સંભવી શકે છે, તો પણ સૌરભત્વનું ભાન જ્ઞાનલક્ષણાથી માનવું પડે. 
એમ જ્યા ધૂમત્વેન ધૂલીપટલનુ જ્ઞાન થયું ત્યા ધૂલીપટલનું અનુવ્યવસાયમા જ્ઞાન જ્ઞાનલક્ષણાથી થાય છે. 

(વિ.) [ પ્રશ્ન - જ્ઞાનલક્ષણા સંનિકર્ષ માનવાની શી જરૂર છે? ] 

ઉત્તર - સુરમિ ચન્તનમ્‌ આવું જે ચક્ષુજન્ય પ્રત્યક્ષ થાય છે એમાં ચન્દન અને ચન્દનત્વ સાથે તો ચક્ષુના ક્રમશઃ 
સંયોગ અને સ્વસંયુક્તસમવાય સનિકર્ષ હોવાથી ને એ ચક્ષુના વિષય હોવાથી એતું ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થઈ જાય. પણ 
સૌરભ તો ઘ્રાણેન્દ્રિયનો વિષય છે, ને એનો સંનિકર્ષ તો છે નહીં. તેથી એ અંશમાં અલૌકિક સંનિકર્ષ માનવો 
પડે છે. ગઈકાલે સુરભિનું ઘ્રાણજપ્રત્યક્ષ થયેલુ ને એના સંસ્કાર પડેલા. એ સંસ્કાર આજે ઉદ્બુદ્ધ થયા. ને તેથી 
સૌરભતનું સ્મરણાત્મક જ્ઞાન થયું. આ સ્મરણાત્મક જ્ઞાન એ જ જ્ઞાનલક્ષણા સંનિકર્ષ. અર્થાત્‌ ₹૧(- ચક્ષુ )સયુવ્ત- 
મન સયુવતાત્તસમવેતજ્ઞાન રૂપ સંનિકર્ષથી સૌરભાંશત્તુ ભાન થાય છે. આમ, દૂર રહેલા ચંદનના ટુકડાને જોઈને 
સુરમિ તન્ટનમ્‌ એવું જે જ્ઞાન થાય છે તે ચંદનાંશમા લૌકિક્સંનિકર્ષજન્ય છે ને સૌરભાંશમા અલૌકિક સંનિકર્ષજન્ય 


ય 


છ. 





પ્રશ્ન - સૌરભ સાથે ઘ્રાણેન્દ્રિયર્સનિકર્ષ ન હોવાથી અલૌકિકસંનિકર્ષ માનવો પડે છે એ તો બરાબર... પણ 
એ સામાન્યલક્ષણા સંનિકર્ષ જ માની લ્યો ને... નવો જ્ઞાનલક્ષણાસંનિકર્ષ માનવાનું ગૌરવ શા માટે? 

ઉત્તર - સૌરભનું જ્ઞાન સામાન્યલક્ષણાથી થઈ શકે છે. પણ એ માટે સૌરભત્વનું (સામાન્યનું) જ્ઞાન તો 
જોઇશે ને જિ પ્રત્યાસત્તિનું કામ કરશે.) આ જ્ઞાન કેવી રીતે કરવું ? કારણ કે એ પણ શ્રાણેન્દ્રિયનો જ વિષય 
છે જેનો સંનિકર્ષ છે નહીં. એટલે એ સૌરભત્વના જ્ઞાન માટે તો એના સ્મરણાત્મક જ્ઞાનરૂપ જ્ઞાનલક્ષણા સંનિકર્ષ 
માનવો જ પડે છે. 

એમ જ્યાં, ઘૂલીપટલતું ધૂમત્વેન જ્ઞાન થયું, અર્થાત્‌ “ઝાય ઘૂમ ' એવું ભ્રમાત્મક પ્રત્યક્ષ થયુ ને પછી પ્યાલ 
આવવા પર (ઘૂછીપટજ ઘૂમત્વેન આનામિ -) ઘૂમત્વાવચ્છિન્નયુછીપટછમ્રયવાનઇય્‌ આવો જે અનુવ્યવસાય થાય છે 
એમાં ઘૂમત્વ, ધૂલીપટલ ને ભ્રમ આ ત્રણે ભાસે છે. ભ્રમ સાથે તો મનનો સનિકર્ષ છે. પણ ધૂમત્વ અને ઘૂલીપટલ 
સાથે મનનો લૌકિકસંનિકર્ષ તો છે નહીં. વળી ધૂલીપટલમા ધૂમત્વ ન હોવાથી સામાન્યલક્ષણા સંનિકર્ષ પણ 
સંભવતો નથી. તેથી જ્ઞાનલક્ષણાસનિકર્ષ માનવો પડે છે. 


(જા.) યોમખો દ્વિવિઘઃ પ્રોવ્તો યુવ્તયૂગ્સાનમેવત. 11 ૬૫ 1] 
ચુવત્તસ્ય સર્વવ માન ત્તિન્તાસઇજૃતોડપર: | 
(મુ) યોમઝ રતિ | યોમામ્યાસનનિતો ઘર્યવિશેષ શ્રુતિપુરાળાવિપ્રતિપાદ ફત્યર્થ | સુવતતયુઝ્ઝાનર્‌પ- 
ચોમિટ્વેવિધ્યાટ્‌ ઘર્મસ્યાપિ દ્વૈવિધ્યમિતિ માવ 11 દ૫ 11 ચુય્તતસ્મૈસિ । ચુવત્તરચ તાવલ્ોમઝઘર્યસછાયેન 


મનસાડડવારપરમાળ્વાહિનિરિિસપયર્થમોવર સ્તન સર્વલેવ મવિતુમર્હતિ, હ્વિતીયસ્ય સિન્તસાવિશેગોડષિ 
સણ્વરીતિ | 


રતિ શ્રી વિશ્વનાથપઞ્વાનનમણાયાર્યવિરચિતાયા સિજ્ઞાન્સમુવ્સાવસ્યા પ્રત્યક્ષપરિસ્છેર સમાપ્ત || 


ચોગજ સંનિકર્ષ ૨૩૧ 


(યોગજ સંનિકર્ષ) 

(કા.) યોગજ સંનિકર્ષ યુક્ત અને યુંજાનભેદે બે પ્રકારે કહેવાયો છે. યુક્તયોગીને સર્વદા જ્ઞાન 
હોય છે, અપર -: બીજો યુંજાનસંનિકર્ષ ચિન્તાસહકૃત હોય છે. 

(મુ.) શ્રુતિ-પુરાણાદિમાં પ્રતિપાદિત, યોગાભ્યાસજનિત ધર્મવિશેષ એ યોગજ સનિકર્ષ છે. યોગીઓના યુક્તયોગી 
એ યુજાનયોગી એમ બે ભેદ હોવાથી એ ઘર્મવિશેષના પણ બે ભેદ છે. યુક્ત યોગીને યોગજધર્મની સહાયથી મનથી 
આકાશ-પરમાણુ વગેરે સંપૂર્ણપદાર્થવિષયક જ્ઞાન હંમેશા હોય છે. બીજાને ચિન્તાવિશેષ પણ સહકારી છે. 

(વે.) યોગાભ્યાસથી ઉત્પન્ન થનાર ધર્મવિશેષ બે પ્રકારે હોય છે. ઈશાતુગ્રહયુક્ત સ્વચ્છજ્ઞાન અને ઉત્કૃષ્ટ 
પુણ્ય. આમાંનું પ્રથમ - ઈશાનુગ્રહયુક્ત સ્વચ્છજ્ઞાનરૂપ ધર્મવિશેષ જેને ઉત્પન્ન થયો હોય તે યુક્તયોગી કહેવાય છે 
ને ઉત્કૃષ્ટપુણ્યવાળા યોગીને યુંજાનયોગી કહેવાય છે. યુક્તયોગીને આ ઈશાનુગ્રહયુક્ત સ્વચ્છજ્ઞાનરૂપ 
ઘર્મવિશેષથી સહકૃત મન દ્વારા આકાશથી માંડી પરમાણુ સુધીના સઘળા પદાર્થોનું જ્ઞાન હંમેશા થયા કરે છે. 
યુંજાનયોગીને એમ હંમેશા જ્ઞાન સ્ફુરતું નથી. પણ ચિંતાવિશેષ (ઉપયોગ) પણ સહકારી છે. જેના અંગે ચિંતા 
પ્રવર્તે તે જણાય. 

આમ યુક્તયોગજસંનિકર્ષ અને યુંજાનયોગજ્સંનિકર્ષ એમ બે પ્રકારના યોગજ સંનિકર્ષ જાણવા. 

આમ શ્રી વિશ્વનાથપંચાનન ભટ્ટાચાર્યવિરચિત ન્યાચસિદ્ધાન્તમુકતાવલીમાં પ્રત્યક્ષ પરિચ્છેદ પૂર્ણ થયો. 
તથા તપાગચ્છીય જૈનાચાર્ય બ્રહ્મચર્યમૂર્તિ સિદ્ધાંતમહોદધિ સ્વ. શ્રીમદ્‌ વિજય પ્રેમસૂરીશ્વરજી મ.સા.ના પટ્ટાલંકાર 
વર્ધમાનતપોનિધિ ન્યાયવિશારદ સ્વ. આચાર્યવર્ય શ્રીમદૂ વિજય ભુવનભાનુસૂરીશ્વરજી મ.સા.ના પરમ 
અનુગ્રહબળે, તેઓ શ્રીમદૂના પટ્ટાલંકાર સહજાનંદી સ્વ. આચાર્યદેવ શ્રીમદ્‌ વિજય ધમજિતસૂરીશ્વરજી 
મ.સા.ના શિષ્યરત્ન શ્રી સૂરિમન્ત્ર પંચપ્રસસ્‍્થાનારાધક આચાર્યદેવ શ્રીમદ્‌ વિજય જયશેખરસૂરીશ્વરજી મ.સા.ના 
શિષ્યાણુ મુનિ અભયશેખરવિજયગણીએ ભવ્યજીવોના આત્મહિતાર્થે કરેલું એનું વિવેચન સાનંદ સંપુર્ણ થયું .. 


હ હીં ક 


ઈર 


૫૪ પવત ગરુસ્ટિ 
૪૨ ર૨૯ ક૩િરિઇ 
૮૪ ૯ (સામાનાષિજ”વલવધેન 
સનેજત્વવિક્ષિટલયનેતત્સ આ લખાણ રદ કરુ 
૧૦૧ ૩૦ સિપ, સિળ્કષ સ્તપ્રત્તિ 
૧૦૫ ર૯ ચશુર્તળામ મનુષર્નિનં 
૧૧૨ ૯ તુરીતંતુસયોગનાશને તરીતંતુસંયોગને 
૧૧૩ ૧૩ 'તતુસંયોગભિત્રત્વ' “તુરીતંતુસંયોગભિત્રત્વ' 
૧૧૩ ૧૫ ત્તતુતયોમિત્નતે મમિન્નત 
૧૧૩ ૧૬ 'તંતુસંયોગભિત્રત્વં' “તુરીતંતુસંયોગભિત્રત્વં' 
૧૧૪ ર૯ જ્ઞાતારિમિત્રમ્‌ સમ. 
૧૨૧ ૧૯ ગંધપ્રાગભાવ ગંધ 
૧૨૫ ર૩ થદુતરમૂર્તતવોમાતુવોતી થદુતમૂર્તલયોમાન્તસિતિઃ 
૧૨૬ ૩૧ ડબ ડપ્વપરુટ 
૧૩૯ ૩૦ વઢ્‌-દ્રવ્યત્ર વર્રુસિ-દ્રવ્યત્ત 
૧૪૨ ૨૨ જ્તિતિશન્ય ક્તિતિ્નન્ધ . 
૧૪૬ ૫ .. .સોપારેમ્‌ -નોપારેવમ્‌ 
૧૫૬ ૧૪ રૂપનું ગધનુ 
૧૬૬ ૭ સ્વાવ્યઝીજત્ત સ્પવ્યઝવત્ઝ 
૧૭૮ ૪ પૂર્વસંયોગનાથનો પ્રાગભાવ પૂર્વસંયોગ 
૧૭૮ ૪ આપ્રાગભાવ આ પૂર્વસયોગ 
૧૭૮ પ પૂર્વસંયોગનાશનો પ્રાગભાવ પૂર્વસયોગ 
૧૭૮ ૬ ચૂર્વસંયોગનાશપ્રાગ- પૂર્વસંયોગાવચ્છિન્ન 
ભાવાવચ્છિદ્ર 


૨૨૬ ૨૪ ત્તટ્ટવત. તટ્ઘટ્વત 


